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भूमिका 

हिन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता इतना बड़ा विषय है कि उसकी 
विवेखना के लिये हज्ञारों पृष्ठो को कई पुस्तकों की जरुरत है। छः 
सात सौ पृष्ठों में उसका विग्दशन भी ऋराना मानों सागर को 
गागर में भरना हैं। यह पुस्तक न तो हिन्दू सभ्यता का पूरा 
इतिद्ास है, न उसका पूरा घणुन है। इस में केबल कुछ मोटी 
मोदी बासा का धांड़ा सा उल्लेख है। विशेष अध्ययन के लिये पाठक 
उन ग्रन्थों और पत्रिकाओं को पढ़ें जिनका दृवाला मूलपाठ में और 
टिप्पणियां मे दिया है। 

हिन्दुस्तान के पुराने इतिहास के सम्बन्ध में विद्वानों की 
जानकारी अभी अधूरी है आर सैकड़ा बातों पर अभी मतभेद है 
नई नई सम्मतियां निकल रहो हैं ओर कट रही हैं। इस पुस्तक में 
लेखक ने अपने अध्ययन के श्राधार पर कुछ निष्कर्ष निकाले हैं। 
पाठका से प्राथथना है कि मूल सामग्रा का पढ़ कर अपनी स्वतंत्र 
सम्मति स्थिर करें। पुस्तक में सब जगह तारीख ईस्‍्थी सन में 
लिखी हैं कयाकि चदी आज फल खंसार में अधिकतर प्रचलित है। 

भाषा ४ बारे में दा शब्द कहने हैं। जो शब्द हमारी मामूली बाल 
चाल में प्रचलित है उनको हिन्दी शब्द मानना चाहिय। वह 
संस्का से निकले हो या प्राकृत से; फ़ारसी से मिकले हो या 
अरबी से ; पर जब उनका चलन हो गया तब वह हमार ही हैं। 
उनका बहिष्कार करना अपनी भाषा के भंडार को संकुचित करना 
हैं। अगर आज भी यह कुछ लोगों को कर्णयकटु मालम इोते दे 
तो इस का कारण यह है कि अब तक हम ने साहित्य में संकच 


( ५६ ) 


की नीति का अनुसरण किया है। स्घतंत्र प्रयोग से कर्ंकद्ुता 
जल्‍द ही सिट जायगी और भाषा का कोष सी बढ़ जायगा । 

इस पुम्तक के प्रफ भीयुत विश्व ध्वर प्रसाद एम० ए०, इतिहास 
विभाग, इलाहाबाद यूनीबर्सिटो, ने दखें हैं । इस श्नुश्रद के लिये 
उन को धन्यवाद देता हैं। शनुक्रमणिका के लिये श्रीयुत्‌ सत्यझ्ीवन 
चर्मो एम० ए०, और शुद्धिपत्र के छिये श्रीयुत्‌ चिजयचन्द्र पांडे 
बी० ए०, एंच भ्रीयुत्‌ रामचन्द्र टंडन एम० ए० एल-एणल० बी० 
को धन्यवाद देता हूं | मुझे बडा खेद है कि पुस्तक में छापे की 
गलतियां बहुत ज़्यादा हैं। कही कही इनसे अर्थ का श्रनर्थ हैं। 
जाने का डर है। में पाठकों से क्षमा चाहता हूं ओर प्राधना करता 
हूं कि पढ़ने के पहिले शुद्धिपत्र के ढ्वारा पाठ को शुद्ध कर ले । 


बेनी प्रसाद 
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हिन्दुस्तान की पुरानी सभ्यता । 
पहिछा अध्याय । 


प्रारम्भ । 


यों तो सारा इतिहास एक है पर पढ़ाई की खुगमता के लिये 
अन्य देशों की तरह दिन्दुस्तान के इतिहास 

हिन्दुस्तान का इतिहास के भी तीन भाग किये ज्ञा सकते हैं--पएक तो 
प्राचीन, जो बहुत ही पुराने समय से लेकर 

बारहवी ईस्वी सदी तक रहा; जिसकी सभ्यता की परम्परा कभी 
टूटने न पाई; जिसके धर्म, समाज, राजनीति, साहित्य, कला की 
धाराए' सारे देश म॑ अपने ख़ास ढंग से बेखटके चलती रहीं और 
जिसके संगठन के मूल सिद्धान्तों को क्रिसी भारी आपत्ति का 
सामना न करना पड़ा । वारहवी सदी में यह स्थिति बदल गई, 
उत्तर-पच्छिम से नई जातियां, नया धर्म, नई सभ्यता श्राई' जिन्‍हों 
ने देश की राजनेतिक श्रवस्था बिल्कुल बदल दी, जिन्होंने समाज पर 
भी बहुत असर डाला और भाषा साहित्य कला के मार्गों का बदल 
दिया । इस वक्तु से माध्यमिक भाग प्रारंभ होता है जो 
झठारदयी सदी तक रहा । पुरानी सभ्यता के बहुत से सिद्धान्त 
झौर तत्व इस काल में भी मौजूत्‌ थे; देश फे सब ही हिस्सों में 
उन्होंने बहुत सा विकास भी पाया पर नई शक्तियों और प्रभावों 


(२) 
से मिल कर वह एक नई सभ्यता के रूप में बदल गये | अठारहवीं 
सदी से हमारे इतिदास का अवांचीन भाग प्रारंभ होता है जिस में 
यूरापियन प्रभावों स देश की राजनैतिक और श्राथिक अ्रवस्था फिर 
उलद पत्रट हो जाती है और जीवन के सब श्रडु बड़ी तेज़ी से रंग 
चदलते हैं । हर एक देश के लिये श्र्वाचीन इतिदास सब से उपयेगी 
हाता है क्योंकि बद वतमान स्थिति पर सब से उयादा प्रकाश डालता 
है भर बतंमान गुत्थियों का सुलमाने में सब से ज्यादा मदद देता 
है। पर कई कारणों से हिन्दुस्तान के पुराने इतिहास का समझना 
भी बहुत ज़रूरी है। एक तो बहुत से पुराने विचार और रीति 
रिवाज श्रव तक कायम है; पुराने बेदान्त की प्रभुता अब तक बनी 
हुई है; पुराना संस्कृत साहित्य श्राज भी भाषा साहित्यों पर पूरा 
भसर डाल रहा है; पुराने धर्मा के सिद्धान्त अभी तक माने जाते हैं। 
दूसरे, माध्यमिक और अर्वाचीन इतिहास के मर्म के पुराने इति- 
हास के बगेर कोई सम नहीं लकत। | तीसरे, प्राचीन समय में 
पच्छिम परशिया ओर पूत्री एशिया पर हिन्दुस्तानी धर्म और 
संस्कृति का ऐसा भ्रभाव पड़ा था कि वह आज तक नहा 
प्रिया है । इन दूरवती वेशों की सभ्यता का समभने के 
लिये हिन्दुस्तान का पुराना इतिहास आवश्यक है | चोथ, 
वैज्ञानिक दृष्टि से भी पुरानी भाषा, कथा, धर्म काव्य, गणित, 
ब्योतिष, एवं सामाजिक और राजनैतिक संगठन का बडा महत्व 
है। पुराने ज़माने में बहुत स्री रचनाएँ हुई ज्ञा श्राज् कल की 
सामाजिक विद्याओं, दर्शनों ओर भाषा इत्यादि के विन्षार्नों के 
बड़े काम की हैं । सच तो यह है १६ वी सदी में बोप, श्रिम, मैक्स- 
मुलर इत्यादि ने जो नये २ शास्त्र चलाये वह हिन्दुस्तानों संस्कृति 
के आधार के बिना ठदर ही न सकते थे। जब हिन्दुस्तानी साम्रप्री 


( ३) 


। पूरा प्रयोग हो चुकेगा तब श्राज कल के समाजशार्त्र ( साशि- 
योलोजी ) का रूप बदल जायगा। 
सौ बरस से विद्वानों की शिक्रायत है कि पुराने समय में हिन्दु- 
स्तानियों ने इतिहास बहुत कम लिखा, अपनी 
सामग्री किताबों या इमारतों या घूतियोंँ पर तारीख 
डालने की परधा नहीं की और श्रव दमारे लिये 
पूरा इतिहास लिखना असम्मव सा कर दिया। राजनैतिक इतिहास 
के लिये तो श्राज़ बहुत सी खोज के बार भी यह शिकायत दुरुस्त 
है। सभ्यता के इतिहास के लिये भी शिक्रायत ठोक है कि तिथियां 
के न होने से विकास का क्रम श्रच्छी तरह स्थिर नहीं हूं ता। पर 
इसके बाद जो कठिनाई पढ़ती है चंद सामग्री की कमी से नहीं 
किन्तु बहुतायत से पैदा होती है | संघ्छृत और पालो के साहित्य 
इसने विशाल हैं कि बरसों की लगातार मेहनत के थाद कहीं थोड़ा 
सा अधिकार उन पर द्वोता है। वेद, आ्राह्मण, 
साहित्य शारण्यक ओर उपनिषद्‌ ही धरसों के लिये 
काफी हैं । उनके बाद बहुत से भ्ौतसूत्र, 
गृह्सूत्र और धर्मसूत्र आते हैं जिन में सभ्यता के इतिहास की 
सामग्री मानो श्रक्षरशः कूट २ कर भरी है। दो बड़े बोर काव्य 
रामायण, और विशेष कर महाभारत अथाह सागर से ज्ञान पड़ते 
हैं। इस समय के बाद हो बौद्ध साहित्य शुरू होना है जिसके पाँच 
पालो निकाय ओर श्रन्य प्रन्थ हज़ारों पृष्ठों में हैं। दूसरी ई० सदी 
के लगभग से संस्कृत साहित्य की घाराएं फिर प्रारंभ होती हैं। 
एक ओर तो मु, विष्णु, याज्धतक्य, नारद, बृहस्पति, पराशर 
इत्यादि के घर्मशासत्र दे जिनका क्रम अारहवीं ई० सदी तक ज्ञारी 
रहा | दूसरे, बद रचनाए हैं ज्ञे कुछ अदल बदल कर शाठवोीं सदी 
के लगभग १८ पुराणों के रूप मे प्रकट हुई | तीसरे, अर्थशास्त्र 


६ ७ ) 


कामशार््र, नीतिशार्त्र इत्यादि हैं जे! धर्म से कुछ गौण सम्बन्ध 
रखते हैं| चैथे, भास, कालिदास, भारवि, भवभूति, चाणभट्ट, 
माघ, दण्डी, खुबन्धु, क्षेमेन्द्र, गुणाद्य, सेमदेव इत्यादि का लौकिक 
काव्य है जिसमें युग २ की सम्यता की तसचीर खिची हुई है। 
पांचवे, बौद्ध संस्कृत साहित्य है जिसके बहुत से प्रन्थों का पता 
हाल में ही नैपाल, तिब्बत, चीन और जापान से लगा है । छठे, 
संस्कृत और पाली मैन साहित्य है ज्ञे ब्राह्मण या बौद्ध साहित्य से 
किसी तरह कम नहीं है और जै। बहुत से अंशों में उनकी सामग्री 
के पूरा करता है। सातवं, ब्राह्मण, वोद्ध और जैन लेखकों के 
व्याकरण, काष, गणित, ज्योतिष , कला इत्यादि २ के प्रन्थ हैं जे। 
अपने विषय के अछायवा कभी २ राजनीति श्र समाज की बातो 
का भी उल्लेख करते हैं | आठच, इन सब श्रेणियां के खाहित्य की 
टिप्पणियां हैं जे लगभग सातवी सदी से लेकर आज तक लिखी 
गई हैं । नवे, घुर दकिखिन का तामिल साहित्य है जिसकी परम्परा 
ईसस्‍्वी सन्‌ के पहिले तक पहुंचती है । अधिक उपयेगी ग्रन्थों का 
जिक्र आगे किया जायगा और उनकी तिथि बताने का यथासम्मच 
उद्योग किया जायगा। यहां केवल इस बात पर ज़ोर देना ज़रूरी 
है कि वेदों से लेकर १२वीं सदी तक का साहित्य हमारी पुरानी 
सभ्यता के इतिहास का मूल आधार है। 
पर सौभाग्य से कुछ और सामग्री भी है ज्ञे साहित्य क्री कमी 
के,बिदकुल ते! नही पर बहुत कुछ, पूरा कर 
देती है । ई० पू० तीसरी सदी में बौद्ध सप्नाट्‌ 
श्रशोंक ने बहुत से लेख प्रजा की उन्नति के 
लिये शिलाशं पर खुदबाये जे! श्राज तक वैसे दो बने हुये हैं और 
जिनका श्र्थ प्रिसेष, फ्लीट, हुल्दज और भांडारकर इत्यादि 
विद्वानों ने स्पष्ट कर दिया है। ई० पू० दूसरी सदी में उत्कल के 


शिलालेख और 
ताम्रपत्र 
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जैन राजा खारवेल का दाथीगुस्फा लेख है। पद्चिली ई० सदी के 
श्राद आंध्र, क्षत्रप इत्यादि नरेशों के, चाथी सदी के याद गुप्त महा- 
राजाधिराजों के, और उसके बाद १५वाँ सदी तक देश के प्रायः 
सब ही शज़वंशों के शिलालेख, ताप्नपत्र इत्यादि बहुतायत से 
मिलते हैं | बड़ाल एशियाटिक खुखायटी. रायल एशियाटिक खुसा- 
यटी और उसकी बम्बई शाखा, एवं बिहार और उड़ीसा रिसर्च 
खुलायटी की,पश्चिकाओं में, कापंस इन्सक्रिपशनम्‌ इन्डिकेरम्‌, इस्डियन 
एन्टिक्वेरी और एपिप्नं फिया इन्डिका में ऐसे हज़ारों लेख बीसों 
विद्वानों ने सम्पादन करके अ्रपनी टीकाओं के साथ छपाये हैं। 
देफ्खिन के लेख जो संख्या में और भी ज्यादा हैं और जे। १७ वीं 
सदी तक पहुंचते हैं एुपिग्राफ़िया कर्नाटिका, साउथ इन्डियन 
इन्सक्रिपशन्स और मद्रास एपिश्र फिस्ट्स रिपोर्ट में भी प्रकाशित 
हुये हैं। इन लेखों से सैकड़ों राजाओं और मद्दाराजाधिराजों की 
तिथि और करनी मालूम पड़ती है, राजशासन का चित्र खिच 
जाता है श्रीर कमी २ समाज, आ्राथिक स्थिति और साहित्य की 
बातों का भी पता लगता है। 

यही प्रयोजन सिक्कों और भुहरों से भी सिद्ध होता है |जो ई० 
सन्‌ के प्रारंभ के लगभग से पञ्जाब, सिंध, 
सिके भोर मुहर मालवा इत्यादि प्रदेशों में मिलते हैं। कमी 
कभी तो यह सिक्‍के धार्मिक ओर सामाजिक 

समस्याओं को मानो चमत्कार से हल कर देते हैं । 
सामाजिक और धार्मिक इतिहास के लिये पुरानी मूर्तियों और 
भवनों के ध्वंसावशेष भी बहुत उपयोगी हैं । 
भवन भौर मूत्ति.._ तक्षशिला, सारनाथ, पाठलिपुत्र आदि को 
खोद कर जो मकान, बरतन, मूति वगैरह 
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निकाली गई हैं, इल्रा, अजन्ता, कालों इत्यादि में जो ग्रुफाये और 
चैत्यालय हैं, सांचो इत्यादि में जो स्तूप हैं वह पुरानी निर्माण 
कत्राओं के भी अच्छे उदादरण देते हैं। हिन्दू सभ्यता के इस अंग 
को समभने के लिये लंका, वर्मा, स्याम, कोश्रीन चाइना, जाया, 
छुमात्रा और वालो के उन मंदिरों और घूर्तियों पर नज़र डालना 
भी ज़रूरी हे ज्ञिकके सिद्धान्त और नियम हिन्दुस्तान से लिये गये 
थे और जा असल में हिन्दू संस्कृति के ही हिस्से हैं । 
पुराने हिन्दुस्‍्तान के बारे में कुछ परदेसो यात्रियों या लेखकों ने 
भी श्रपनी देखो या सुनी बातें लिखी हैं। 
विदेशी लेख इनके वर्शानों में बहुत सी श्रावश्यक बातों का 
जिक हैं जिनको हिन्दुस्तानियों मे साधारण 
समर कर कहीं नहों लिखा | ई० पू० छठी--पाँचवीं सदी में सिन्ध 
नदी के पच्छिम का प्रदेश ईरान के विशाल साज्नाज्य में मिला लिया 
गया था। हेरोड।ठ्स इत्यादि प्रीक लेखकों ने, 
ग्रीक जिनके देश का सम्पक ईरान से था, 
हिन्दुश्तानियों के घारे में भी दो चार बात 
कही हैं | ई० पू० ३२७ में मेसीडोनिया के महाराज्ञा 
सिकन्दर ( पलेकज्ञान्डर ) के साथ कुछ गोफ लेखक 
भी आये थे जिनके इतिहासों और वृत्तोन्तों के श्रश आगे के 
लेखकों में मिलते हैं। १०-१५ बरस के बाद सेल्यूकस निफेटर के 
राजदूत मेगस्थेनीजु ने श्रपना देखा और सुना हुआ बहुत सा हाल 
लिखा । उसकी मूल रचना तो लोप हों गयो है पर इसकी बहुत सी 
थाने और लेखकों में इधर उधर पाई जाती हैं। इसी तरह कुछ भ्रन्य 
प्रोक और लैटिन किताबों में हिन्दुस्तान के बारे में ई० सन्‌ के 
प्रारस्भ के इधर उधर की बात निखी हैं। पुराने यूरोपियन साहित्य 
के इन बिखरे हुये वाक्‍्यों को १८४६ में जर्मन विद्वान्‌ ई० ए० श्वान- 


(७) 
धंक ने इकट्ठा करफे प्रकाशित क्रिया था। इनका अंप्र जी अनुवाद 
जे० डब्ल्यू मेकूकिडूल ने किया है। इन लेखों का उपयेग करते 
समय यह याद रखना जरूरी है कि भाषा और रीति रिवाज से 
अनभिक्ठ धोने के कारण विदेशी यात्री कमी २ घोखा खा जाते हैं । 
दूखरे, हमारे पास तक जो बचन पहुँच पाये हैं उनमें शायद्‌ बीच 
के लेख को ने, जो हिन्दुस्तान से बिलकुल अपरिलित थे, कुछ नमक 
मिर्च लगा दिया है। 

पाँचवों और सातवी ई० सदी के हाल के लिये चीनी यात्री 
बड़े काम के हैं जो बुद्ध भगवान के 
चीनी ज्ञीचनक्षेत्रों का दर्शन करने और बौद्ध 
शास्त्र पढ़ने और जमा करने आये थे। 
फाहियान ( ५ वीं ई० सदी ) का भजुवाद जाइदस ने, और लेज ने 
भी अंग्रेजी में किया है श्रोर दामस वाट्स ने “चाइना रिव्यू ! के 
आठवे' भाग में कुछ टिप्पणी की है। होनसंग या युआनच्यांग 
(७ वी ई० सदी ) का भजुवाद सेम्युएल बील ने ओर थोड़ा सा 
वाटस ने किया है | इट्सिंग (७ वीं सदी ) का अचुवाद जापानी 

विह्वान्‌ टकाकुसू ने किया है। 
पच्छिमी पऐशिया से हिन्दुस्तान का व्यापारिक सम्बन्ध 
ई० पू० ६-८ वी सदी से चला आता था। इसके बःद्‌ बहुत 
से हिन्दू राजाओं ने पच्छिमी शाखका से मेल म्िलाप के 
सम्बन्ध भी किये | ८वीं ई० सद्दी से मसुसललभाना से 
राजनैतिक सम्बन्ध प्रारंस हुआ । ८ थीं सदी में सिन्‍्ध 
पर मुहस्मद बिन कासिम फी श्ररव फौज ने हमला 
करके विजय पाई । भरबों में इतिहास 
अरब लिखने की कला ने बहुत उन्नत पाई थी । 
खुलेमान, श्रबू जेंदुलदसन, इबन खुदंबा, 
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अलप्रसूदी, श्रल्‌ इदरीसी इत्यादि अरबों ने नी और दसवीं सदी में 
हिन्दुस्तान का कुछ हाल लिखा । १३वी सदी में चचनाम्ा श्र्थात्‌ 
तारीझा हिन्द वा सिंध की रचना हुई जिसमे ८त्री सदी की लिखी 
हुई बहुत सी बाते' शामिल कर ली गई । ११वीं सदी में पंजाब 
ओर सिन्ध पर हमला करके मदमूद ग़ज़नवी ने हिन्दुस्तान का 
दरवाज़ा उतर पच्छिम वालों के लिये फिर खाल दिया। उसके 
दर्बार का एक विद्वान्‌ अल्वेरनो हिन्दुस्तान आकर संस्कृत का 
पूरा पंडित हो गया । उसने हिन्दू धर्म, साहित्य, विज्ञान दृत्यादि 
का ऐसा चित्र श्ीचा जैसा पहिले किसी के ख्याल में भी न श्राया 
था | उसके बाद ओर मुसलमान तारीख़ों में भी कही २ हिन्दू 
सभ्यता की कुछ बातों का जिक़ आगया है। प्रीक, लैटिन, चीनी 
और श्ररव प्रन्थों का बहुत सा भ्रनुवाद श्र्नजी के द्वारा हिन्दी 

में भी हो चुका है। 
इस तमाम सामग्री के ग्राधार पर इतिहास लिखने के पहिले 
सभ्यता के क्षेत्र पर एक नज़र डालना 
भूगोल का असर. जरुरी है। पशिया महाद्वीप के दक्िखिन में 
हिन्दुस्तान कोई १८०० मील लम्बा और 
१८०० मील चौड़ा देश है ज्ञिसक रक़्बा ( वर्मा को छोड कर ) 
लगभग १५ लाख वर्ग मोत है। पर यह याद रखना चाहिये 
कि उत्तर की ओर नेपाल, अफ़ग़ानिस्तान और मध्य एशिया 
का कुछ हिस्सा और दक्खिन की ओर लंका भी हिन्दू 
सभ्यता के दायरे मे शामिल थे । दूसरे, फारस बलों 
चिस्तान, सिंध और राजपूताने का रेगिस्तान पहिले इतना 
बड़ा न था जितना कि श्राज्ञ है। आारेल 
इत्तर-पच्छिम स्टाइन यगैरह ने जमीन खाद कर बाल के 
नीचे से जो शहर और मकान निकाले हैं वह 
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साबित करते हैं कि किसी समय हिन्दुस्तान के बाहर परच्छमी 
रेगिस्तान की जगह पर हरे भरे खेत थे और घनी आबादी थी। 
सब प्रमाणों को जमा करने से यह नतीजा निकला है कि ई० पू० 
६यीं सदी से ई० स० की ६ वीं सदी तक प्राकृतिक कारणों से जुमीन 
घीरे २ सूखती गई, पानी कम द्वाता गया और रेत के द्वेर के देर 
निकलने लगे । जब तक रेगिस्तान न था या थोड़ा ही बना था तब 
तक हिन्दुस्तान और पच्छिप्ती देशों में व्यापार श्रौर अपना ज्ञाना 
बराबर हुआ करता था। इस लिये इन प्रदेशों की समभ्यताओं ने 

एक दूसरे पर बहुत अ्रसर डाला। 
आब हवा फे बारे में भी यह कह देना आवश्यक है कि जैसा 
पएरजुबर्थ हंटिड्रटन ने 'समभ्यता और आरबहता? 
आबहवा में परिवर्तन * तथा एशिया की नबज़ ! इत्यादि पुस्तकों मे 
श्लौर दूसरे लेखकों ने संसार भर से नये पुराने 
तथ्य जमा करके लिद्ध किया है, बहुत से स्थानों की आब हवा बदल 
गई है। पुराने हिन्दुस्तान के बारे में दृढ़तापूर्वक तो कुछ नहीं कद्दा 
जा सकता पर सरस्वती इत्यादि नदियों के श्रस्तित्व से, रगिस्तान 
की कमी से, जंगलों की बहुतायत से, और वैदिक खाहित्य में ठंढे 
देशों से श्राये हुये श्रायो में गर्मो को काई शिकायत न होने से, यह 
अनुमान अवश्य होता है कि उत्तर हिन्दुस्तान की आवब हवा तीन 
चार हज़ार बरस पहिले आजकल के बराबर गर्म न थी। शायद 
यह भी एक कारण हां कि ऋग्वेद का जीवन का शाननन्‍द और 
उल्लास फिर कभी नहीं दिखाई देता। छः दइज़ार बरस पहिले के 
प्रमाण तो अ्रथ श्रच्छी तरह दिये ज्ञा सकते हैं । हडप्पा और मोहे- 
नजोदड़ो मे गे डे और हाथी के चिन्ह मिलते हैं पर बबर शेर का 
कोई निशान नहीं मिलता । स्पष्ट है कि उस समय सिंध और 


पच्छिमी पंजाब में नमी ज्यादा थी ओर हरियाली भी ज्यादा थी। 
। 


( १० ) 
यह भी साबित हो चुका है कि सिन्ध प्रासर्त में उस समय सिंध नदी 
के अलावा एक और नदी भी बहती थी । 


हिन्दुस्तान के उत्तर में हिमालय है जो संसार की सबसे ऊंची 
पच॑तभ्रेणी है, जिसकी एक ही घाटी में सारा 
हिमालय पर्वत. आउप्सू समा सकता है, और जो १५०० मील 
तक फैली हुई है। अगर हिमालय न होता 
तो तिब्बत की तीखी सदं दृवाए' उत्तर हिन्दुस्तान में आदमी का 
रहना ही मुश्किल कर देती और ज़मोन को उपजाऊ बनानेवाली 
नदियाँ कहाँ भी न होती। यही देख कर एक समय हिन्दुश्नों ने 
हिमाचल को देवता माना था । दृक्खिन-पूरथ और दक्िखिन- 
पच्छिम से श्रानेवाली मौसिमी हवाए हिमालय स रुक जाती हैं, 
ठंढदी हो ज्ञाती हैं, ओर उत्तर प्रान्तों में मूसलाधार पानी बरसाती 
हैं। इतिहास पर हिम्राहय पहाड़ का पक बड़ा अ्रसर यह भी हुआ 
है कि तिब्बत और तुर्किस्तान से या यों कहना चाहिये कि मंगो- 
लियन संसार से हिन्दुस्तान का सम्बन्ध कम रहा । उत्तर के द्रें 
इतने छोटे, ठंढे शोर डरावने हैं कि उनमें हो कर ग्राना जाना बहुत 
मुश्किल है । 


उत्तर-पूरथ की तरफ पव्॑तश्रेणी नोचों हो गई है ओर 
इस लिये कुछ आमदरफ़्त भी होती रही है। 
एघर से कुछ मंगोलियन आकर श्रासाम या 
शायद पू्ंबंगाल में भी बसे थें। पर इस 
तरफ का प्रदेश जंगलों शोर जंगली जातियों से ऐसा घिरा है कि 
इस ओर से व्यापारिक और प्तानसिक सम्दन्ध बहुत नहीं हो सका। 
चीन ओर हिन्दुस्तान से जो सम्पक था बढ ज्यादा तर समुद्र की 
राह से या मध्य ऐशिया के द्वारा था। 


उत्तर-रब की 
पव॑ त-श्र शी 


( ९११ ) 
इसके विपरीत हिमालय पहाड़ की उत्तर-पच्छिमी नीची घाटियों 
हर के दरा ने हिन्दुस्तान के सारे इतिहास पर 

उत्तर-पच्छिम की न 

भारियों अपनी छाप लगा दी है । इस तरफ़ कई दर्र हैं 
ज्ञिनम होकर आय लाग हिन्दुस्तान आये थे 
झर उनके पीछे ईरानी, प्री 6, कुशन, सिथियन, हण, अफ़गान और 
तुर्क श्राये जिन्होंने हिन्दुस्तान की राजनीति, समाज और सभ्यता 
पर क्रान्तिकारी प्रभाव डाला । इन रास्तं स १५१५ थी ई० सदी तक 
मध्यपशिया, पूर्वी एशिया और येरप से ब्यापार भी बहुत हो।ता 
रहा ओर साहित्य, कला, दर्शन, के विचार भी श्ाते जाते रहे। 
उत्तर का मैदान, जिसमे सिंध, गंगा, भ्रह्मपुत्र ,ओर सहायक 
नदियां बहती है, दुनिया के बड़े उपजभाऊ और 
इत्त का मैदान आबाद प्रदेशों में गिना जाता हैं। कलकर्ते 
से पंशावर तक चले जाइये, कहीं कोई 
पहाड़ी था टीला न मिलेगा, कही कोई रेगिस्तान न मिलेगा । हर 
जगह हरे भरे खेत लहराते हें, खेती के लिये उतना परिक्रत्त नहीं 
करना पड़ता जितना इंग्लिस्तान, फ्रांस, जर्मनी इत्यादि ठंडे और 
कुछ २ पहाड़ी देशों में करना पड़ता है। सदा से खेती ही यहां 
का प्रधान उद्योग रही है और सारी सभ्यता पर खेती की प्रधान- 
ता की मुहर सी लग गई है| ज़नता ज्यादातर गाँवों में रहती हैं, 
गांव ही जीवन का केन्द्र है राजनेतिक संगठन का आधार है, 
आर्थिक जीवन का मूल है। इस मैदान में कोई प्राकृतिक रुकाघट 
न होने के कारण सम्यता, संगठन, धर्म भी एक से ही रहे, छोटी 
मेदी बातों में थोड़ा बहुत फ़क ज़रूर था, पर सिद्धान्त का केई 
अच्तर नहीं था। जहां प्रकृति और सभ्यता की इतनी एकता है 
यहां राजनैतिक एकता का प्रयल्ल ज़रूर ही हागा। आह्मण अन्यों के 


समय में ही, भ्र्थात्‌ ४० सन्‌ से कोई १००० बरस पहिले समुद्र 


( रे ) 

के एक किनारे से दूसरे किनारे तक फैलनेत्राले राज्य की कल्पना 
हो गई थी । मौयवंश, खारवेल, श्रध्र, गुप्त, वर्धन और गूज़र प्रती- 
हार वंशों ने इस कल्पना को चरिताथ भी कर दिया | पर रेल. तार, 
बेतार इत्यादि के पहिले दुनिया भर में बड़ राज्यों के दुरवर्ती 
प्रदेशों का शासन बड़ी कठिनाई का काम था। इस लिए कभी 
तो बड़ा साम्नाज्य बन जाता था और कभी उसके टुकड़े २ दा जाते 
थे। अठारहवाी सदी तक हिन्दुस्तान का राजनैतिक इतिहास इसो 
चक्र पर घूमता रहा | विशाल साप्ताज्यों के समय में भी यात्रा की 
वर्तमान सुगमताए' न होने से प्रदेशों का बहुत कुछ स्वतंत्रता देनी 
पड़ती थी | ऐसा राजनैतिक संगठन होना भूगाल के कारणों से 
अनिवायं था । पुराने ग्रीस स तुलना कीजिये ता साफ़ मालम हो 
ज्ञायगा कि यहां एथेन्स, कारिथ, से नगर राज्य चन ही न सकते थे 
और न बैस! घोर. भ्रज्वलित राजनैतिक जीवन ही पैदा हो सकता 
था। सिंध-गंगा मैदान इतना बड़ा है, इसके साधारण भाग भी 
इतने बड़े हैं कि यहां जनसत्ता के लिये राज्य के सब लोगों का 
इकट्ठा होना या प्रतिनिधियों का भी अश्रच्छी तरह मिलना जुलना 
बहुत कठिन था। यही कारण है कि कई मामलों में जनसना का 
सिद्धान्त मानते हुए भी यहां केन्द्रिक शासन मे जनसत्ता का रूप 

लाना टेढ़ी खीर थी। 
उत्तर भारत के सारे जीवन पर नदियों का चहुत 
असर पड़ना ज़रूरी ही था | पहाड़ों 
नदियां सेआई हुई नदियों की प्रिन्‍्टी किनारे के 
मेंदानों को सब से ज्यादा उपज़ाऊ बना देती 
है। इस लिये इन प्रदेशों की श्राबादी सब से ज्यादा थी, जलमागों 
केका रण उनका उद्योग व्यापार भी बढ़ा चढ़ा था और उनका 
वैमव सब से अधिक था । शहर भी ज़्यादातर नदियों के किनारे 


( १३ ) 


बसे थे और सभ्यता के केन्द्र थे। कोई आंग्यय नहीं है कि कई 
पुराने देशों की तरह यहाँ भी बड़ी नदियां जैसे गंगा और 
जमुना, गेदाथरी और कावेरी पवित्र मानी गई हैं। 
उत्तरी मैदान के दक्खिन किनारे पर सतपुरा और विन्ध्याचल 
की श्रेणियां हैं ज्ञा कही भी बहुत ऊत्बी नहीं 
द्क्खिन है और इधर उधर, खास कर पूरब की 
तरफ, इतनी नीची हो गई है कि आने जाने में 
काई रुकावट नहीं द्वाती | इस तरह के पहाड़ों का नतीज्ञा यह हुआ 
कि उत्तर और दक्खिन में कुछ भेद अचश्य हे गया, जाति का 
कुछ अन्तर बना रहा, भाषाय भी बहुत कुछ भिन्न रहीं, राजनैतिक 
इतिहास भी बहुधा अथने अलग रास्ते पर चलता रहा, पर 
सम्यता के प्रधान तत्त्व एक्र हो गये। धर्म के वही सिद्धान्त दोनों 
ओर प्रचलित रहे, संस्कृत और पाली का पठन पाठन बैश्ा ही रहा, 
जीवन पर एक सी ही दृष्टि रही, दोनों भाग आपस में व्यापार 
खूब करते रहें और ६० पू० चोथी सदी के बाद कई बार दोनों का घना 
राजनैतिक सम्बन्ध भी दे! गया | उत्तर और दक्क्षिन की सम्यता 
के मूल सिद्धान्त एक ही थे पर उनके इतिहासचक्र कभी २ अलग २ 
घूमते रदे | एक बड़ा भारी भ्रन्तर यह था कि उत्तर-पच्छिम से आने 
वाली ज्ञातियां या तो दक्खिन तक पहुँचती ही न थीं या थोड़ी 
संख्या में पहुँचतो थी। नमंदा और कृष्णा नदी के बीच का देश 
उतना चोरस नहीं है और न उतना उपज्ञाऊ है जितना कि उत्तरी 
मैदान है। उसकी झाबादी भी उतनी घनी नहों थी और खुश्की के 
व्यापार की मात्रा भी उतनी नहीं थी। पर पच्छिमी और पूर्वी 
किनारे पर समुद्र के द्वारा दूर २ के देशों से तिज्ञारत का खुभीता 
था। समुद्र के मं से हिन्दू सभ्यता और देशों में ज्ञा सकती थी 
और घिदेशी विद्वार यहां आ सकते थे । 


( १४ ) 

कृष्णा नदी के नीचे जा प्रदेश है आर जिसे घुर दफिखन कह 
सकते हैं चह पूरब में तो बहुधा जौरस है पर 
घुर दृश्खिन । पच्छिम में पहाड़ों से घिरा हुआ है । आने 
ज्ञाने की काई प्राकृतक रुकावट न होने से 
यह भी सभ्यता के मूल सिद्धान्तों मे दफ्खिन की तरह उत्तर के 
समान हो गया पर दूर होने से यहां उत्तर का प्रभाव कम रहा, 
उत्तर की जातियां बहुत थोड़ी संख्या में श्राई | इस लिये यहां की 
सभ्यता कुछ अंगों में उत्तर से जुदा रही, कुछ सामाजिक संस्थाएं 
निराली ही बनी रही, शाघाओं पर संस्कृत का प्रभाव बहुत कम 
हुआ, मन्दिर, भयन, मूत्ति इत्यादि बनाने की रीतियाँ भी भिन्न रही, 
राजनैतिक संगठन में भी गांव की व्यवस्था इत्यादि अपने ढंग की 
ही रहां। घुर दक्खिन का इतिहास, बाक़ो हिन्दुस्तान के इतिहास 
का हिस्सा द्वाते हुय भी, अपनी विशेषता रखता है जिस का ध्यान 

सभ्यता की समीक्षा में रखना श्रावश्यक है | 
घुर दक्िविन से ज़रा दूर पर सिंहलद्वीप या लंका का टापू है 
जिसका राजनतिक इतिहास तो हिन्दुस्तान 
लँका से ज्यादातर अलग रहा है पर जिसकी 
सम्यकषा-धर्म, भाषा, आचार विचार कला 
विज्ञान--पर हिन्दुस्तान का और खास कर घुर दक्िखिन का 
प्रभाव सदा से बहुत रहा है। लंका के बारे में बहुत कहने की 
आवश्यकता नहीं है पर हिन्दुस्तानी सम्यता के इतिहास में उसको 

बिल्कुल छोड़ देना भी सम्भव है। 

हिन्दुस्तान के उत्तर में, उत्तर पच्छिम और उत्तर-पूरय मे, 
मध्यहिन्द मे, और पच्छिम में तमाम कोकन 
पहाड़ी जातियां. और मलाबार तट पर, जो पर्वतमालाए' हैं 
उन्होंने सभ्यता पर पक और प्रभाव डाछा 


( १५ ) 


है। चौरस मैदानों को जीतनेवाली जातियों से हार कर पुराने 
निवासी पहाड़ियों में शरण ले सकते थे। घाटियों और जंगलों की 
आड़ में वह अपने अस्तित्व, श्रपनी भाषा और रीतिरिवाज की रक्षा 
कर सकते थे। बाहर का थोड़ा बहुत प्रभाव पड़ने पर भी यह 
जातियां ज़्यादातर श्रपने पुराने रास्ते पर ही चलती रहीं। आज 
भी श्नर्में तरह २ के ब्याह, दायभाग, घामिक विश्वास और 
सामाजिक संस्थाएँ मोजूद हैं। साधारण हिन्दुस्तानी सभ्यता के 
प्रवाह से यह दूर रही हैं; इस पुस्तक में उनका ज़िक्त बहुत कम 
आयेगा पर उनसे थोड़ी सी जानकारों ज़रूरी है । 
आदमी के चरित्र पर उद्योगधंधे का प्रभाव बहुत पड़ता है। 
उद्योग धंधे आबहवपा के अनुसार होते हैं-- 
झाव हवा यह तो स्पष्ट है, पर गत सौ बरसों में 
विद्वानों ने यह पता लगाने की भी कोशिश की 
है कि स्व५ आ्रायहवा का असर चरित्र पर कैसा पड़ता है ! इस 
जटिल विषय पर निश्चय से कुछ नहीं कहा जा सकता, पर दो 
खार अनुमान किये ज्ञा सकते हैं। हमारे देश में ज़िन्दगी का दार- 
मदार खेती पर है, खेती मेह पर निर्भर हे, मेह का बरसना अपने 
अधिकार की बात नही है, दैधगति सी मालूम होती है। श्राषाढ़ के 
महीने से भादों तक्ू सारी जनता आस्मान पर टकटकी लगाए 
रहती है, वर्षा की प्रार्थना किया करतों है, और अगर पानी न 
पड़े तो अपनी लाचारी पर हाथ मलती रह जाती है। 
अगर कभी अतिवृष्टि हो जाय या पाला पड जाय तो भी 
विषश होकर खेतों का सत्यानाश देखना पड़ता है । लोग 
सोचते हैं कि आ्रादमी की ताफ़त कुछ नहीं है, देव ही प्रवल है। 
शायद यही फारण है कि हिन्दुस्तान में लोग किस्मत को बहुत 
मानते हैं, देवी देवताओं को पूजा बहुत करते हैं। दूसरी ओर, 
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दिन में सूरज की चमक, रात की चटकीलों चांदनी, और 
सितारों की दिव्ााली--यह सब चित्त का ऊपर ले जाती हैं 
झौर देवताओं की कल्पना कराती हैं। इग्लिस्तान घगरह की 
तरह द्विलदुस्तान में ज्यादा कुदरा नही पड़ता, खूब उजेवा रहता 
है। इसका असर मन पर यह पड़ सकता है कि स्पष्ट विचार और 
तक की प्रबलता हे। | कुछ भी हो, तक का प्रेम हिन्दुस्तानी सम्यता 
में अवश्य दिखाई देता है। धर्म भर साहित्य की कढपनाओं का 
भी कुछ सम्बन्ध शायद भूगोल से है। द्विमालय की ऊंची चओटियां 
हज़ारों मील लम्बे मैदान, फूम २ कर बहने चाली लम्बी चोड़ी 
नदियाँ, मूसलाधार मेद और वृफान, आकाश के नक्षत्रमं डलों के 
ढेर--यह सारा प्राकृतिक कौतुक कठपना के उत्तेज्ञित करता है। 


विशाल होते हुए भी हिन्दुस्तान की एकता नकशे पर और 
इतिहास पर साफ़ लिखों हुई है। जैसा कि 

हिन्दुस्तान की एकता. भूर्ग।ल के बड़े चिद्ठन चिज़ोम ने कहा है, 
संसार में काई देश नहीं है जो पड़ोसी देशों 

से इतना भिन्न हो जितना कि हिन्दुस्तान है। बहुत पुराने समय में ही 
जब शआना जाना चहुत मुश्किल था, हिन्दुस्तानियों ने अच्छी तरह 
समभ लिया था कि हमारा देश ओर शिष्टाचार बाहर वालों से 
जुदा है। रामायण और महामारत के समय में ' भारतवर्ष ? नाम 
से कश्मोर आर ऊन्याकुयारी तक के, तथा सिंध से ब्रह्मपुत्रा तक 
के, देश का सम्बोधन हाने छगा था। आवस में कितना ही फ़्क 
हो पर दूसरों के सामने सब सारतवासी एक से ही ज्ञान पड़ने थे। 
सभ्यता के बहुत से अंगों में इस एकता का प्रतिविम्ब नज़र आता 
है। गंगा, जमुना, सरध्वती, सिंघ, नर्मदा, गोदाबरी और कावेरी 
जो पवित्र नदियां मानी गई हैं वह देश के सब भागों से ली गइ 
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हैं । आठवीं सदी में शंकराचार्य ने बद्रीनाथ केदारनाथ, रामेश्यर, 
छारिका और जगन्नाथ यह चार प्रधान तीथ देश के एक २ फोने से 
चुने थे। दूसरे तोर्थ जैसे दरह्वार, प्रयाग, बनारस, गया, उज्जैन 
और कांबी भी देश मर में फैले हुये है। अह्मपुराण इत्यादि में जे 
पविशत्न मंदिर खरोबर आदि गिनाए हैं वह भी देश के सब ही हिस्सों 
से लिय॑ गये हैं। जैनियो के तीर्थ सम्मेद शिखर, पात्रापुरी, अवण- 
बेल्गोला, आवूपचत इत्यादि भी सारे देश में बिखरे हुये हैं। पुराने 
समय में साहित्य, विज्ञान, धर्म. की भाषाए-संस्क्तत और पाली 
सारे देश में पढ़ी जाती थीं। तक्षशिला, नालन्द, विकमशिला 
आदि विद्यार्पीठों में देश के काने काने से विद्यार्थी आते थे | श्रपनी 
कीति स्थापित करने के लिये विद्वान सारे वेश में घूम कर विग्वि- 
जय करते थे। जैसा कि ऊपर कहा ज्ञा चुका है, आर्थिक और राज- 
नैतिक सम्पक देश के सब प्रान्तों के एक दूसरे से जोड़ देता था । 
देश की पुरानी सभ्यता का कुछ हाल इस पुस्तक में लिखा 
जायगा पर सभ्यता के पहिले की घिवेखना 
सम्यता के पदिले.. इस के दायरे के.बाहर है। इतना कह देना 
काफी होगा कि किसी भी सभ्यता की सृष्टि 
एक दम नहीं होती | झरादमी के जीवन के सब से पुराने चिन्ह जो 
दुनिया के लगभग सब हिस्सों मं, गुफाओं से, ज़मीन के और 
नदियों के नीचे से निकले हैं श्रौर जिनका एक साथ अध्ययन कर 
के घिद्वानों ने सघ से पुराने जीवन का चित्र बनाया है वह साबित 
करते हैं कि किसी समय आदमी जैसे तैसे कच्चे मांस और 
जंगली कन्द मल पर निर्वाह करता था ओर पत्थर या हड्डी के 
भदद औज्ञार बना कर शिकार करता था। बहुत समय बीतने पर 
ओऔजरों की शक्ल और शक्ति छुधर गई और पुराना पाषाण युग 


बदल कर नया पाषाण युग दा गया । उसके बाद धीरे २ और 
४ 
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उन्नति हुई और कांसे के हथियार बनने लगे जिससे यह युग कांखे 
का युग कहलाता है | इन युगों का परिमाण हजारों बरल का है। 
इस अरसे में जानवरों को पालने को प्रथा भी जारी है| गई थी। 
उसके बाद खेती शुरू हुई, ओर फिर उद्योग और व्यापार का जन्म 
हुआ । आपस के जीवन में भी परिवर्तन हुये, विवाह सम्बन्ध 
स्थिर हुये, कुटुम्ब की स्थापना हुई, हर एक जनसम्रह पक मुलिया 
या एक बड़ा मुखिया और कुछ छोटे २ मुखिया मानने 
लगा । असभ्यता और अधंसम्यता की यह हजारों बरस 
की कहानी बड़ी दिलचस्प है और इन पृष्ठों स पर हेने 
पर भी याद रखने के योग्य है । हिन्दुस्तान के यह 
सब से पुराने निवासी किस वंश के थ ? इस प्रश्न का उत्तर 
देना असम्भव है। पुरानी खापडियों ओर हड्डियों पर बहुत गौर 
किया गया पर न तो उनका समय ठीक २ स्थिर हुआ है और न 
यह पता लगा है कि उन आदर्मियों का सम्बन्ध दूसरी ज्ञातियों र 
क्या था? सम्भव है कि जिस समय मलुप्य की उत्पत्ति हुई उस 
समय हिन्दुस्तान या तो आस्ट्र लिया स ज्ञुदा हुआ था या अफ्रीका 
से या दोनों से, ओर इन प्रान्तों मं तथा लुप्त प्रदशाम कोई एक ही 
जाति रहती थी, पर पीछे बढ़ने हुये समुद्र के द्वारा अलग हां जाने 
पर इधर उधर के लाग एक दूसर स भिन्न हा गय और अपने अपने 
ढंग पर निराली संस्थाओं की रचना करने लगे | पर हज़ारों बरस से 
कही कहीं जमीन सूख जाने स या आबादी बढ़ जाने से या दूसरों 
की सम्पत्ति पर अधिकार करने की लालसा से, 
भिन्न २ जातियां एक दूसर को ढकलता रही हैं, 
इधर से उधर जाती रही हैं, कभी एक दूसरे 
का नाश करती रहा हैं, कभी एक दूसरे से जुड़ती रबी हैं 
कभी एक दूसरे को ,गुलाम बना कर दबाती रही हैं । यह 


जातियों को उथल 
पुथल 
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उथल पथल इतनी बार हुई है और कभी २ इतने बड़े पैमाने पर 
हुई है कि संसार में कोई भी जाति ठीक अपने पुराने स्थाद पर 
जम नहीं सकी है भोर न कोई जाति दूसरों की मिलावट से बच 
सकी है | इतिहास में विशुद्ध जाति कहीं पर नही मिलती । 
हिन्दुस्तान के जाति समूहों के निवासस्थानों से अलुमान 
होता है कि जातियो की बहुत री उथल 
हिन्दुस्तान में पथल यहां इतिद्दास के पहिले हो चुकी थी। 
मध्य हिन्दुस्तान की दूर दूर तक की धाटदियों 
और जंगलों में एक ही तरह के समूह रहते हैं, ज्ञिनकी भाषाएं 
मिलती ज्ञुलती हैं, रीति रिवाज मिलते हुलते हैं। जान पड़ता है 
कि यह लोग किसी दूरवर्ती पुराने समय में मैदानों में रहते थे पर 
किसी ज़ोरदार जाति के हमलों से तंग श्राकर इन्हें पहाड़ियाँ की 
शरण लेनी पड़ी ! यह जोरदार ज्ञानि कौन थी--शआ॥आाय॑ या द्राबिड़ 
या और काई--बह बड़ी कठिन समस्या है जिसका उत्तर निश्चय 
पूचक नहीं दिया ज्ञा सकता । विलाचिस्तान के एक हिस्स में ब्राहुई 
भाषा बाली जञातो हैं जा घुर दक्खिन की द्वाविड़ भाषाओं से मेल 
खाती है ओर जे आस पास की किसी भी भाषा से सम्पर्क नहीं 
रखती | इसका श्रथ (१) या तो यह है कि द्वाविड़ लोग उत्तर- 
पच्छिम स आये थे ओर विलाचिस्तान में अपना एक समूह छोड़ 
कर या क्रिसी समूह पर अपनी छाप लगा कर तुरन्त ही या कुछ 
दिन के बाद किन्ही कारण से दक्लिन चले गये, (२) यथा किसी 
समय यह द्वाविड़ लाग सारे हिन्दुस्तान के आदिम निवासी थे, 
पीछे थ्रायाी ने इनका उत्तर से निकाल दिया या अपने में मिला 
लिया पर किसी कारण से पक टुकड़ा उत्तर-पच्छित में रह गया। 
दोनों घारणाओं में से एक का भी सबूत नहीं दिया जा सकता, पर 
यहां इतना और कह देना भी ज़रूरी है कि द्वाविड़ शब्द का प्रयोग 
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केवल झुभीते के लिये किया ज्ञाता है, वास्तव में कोई द्राविड़् ज्ञाति 
नहीं है, दृष्सिन में कई जातियां हैं और हर एक जाति सम्मिध्चित है। 
दूसरी बात यह है कि अगर हमें उत्तर में रहने वाली श्रादिम जाति 
का पता भी लग जाय तो उससे ऐतिहासिक समय के निवासियों 
के विषय में बहुत जानकारी नहीं हो सकती। पच्छिम से आई 
हुई जातियों के बसने पर यहां एक नई जाति की ही सृष्टि हो गई । 
आये के आने के पहिले उत्तर में कौन कौन सी ज्ातियां थीं 
न्धिकत] इसकी कुछ जांच वैदिक साहित्य के झाधार 
जद पे पर अगले श्रध्यप्य में की ज्ञायगी । यहां इस 
न्‍ बांत पर ज़ोर देना जरुरी है कि आयें के 
श्राने के बहुत पहिले ही देश में सभ्यता की बहुत उन्नति हो गई 
थी। गत सात बरस में आकिश्रोत्ताजिकल डिपार्टमेट € पुरातर्व- 
विभाग ) के जान प्रा्शल, राखालदास बनर्जा, दयाराम साहनी, 
आदि अधिकारियों ने संघ ओर पच्छिमा पंजाब में हड़पपा और 
मोहेनजोदड़ा स्थानी का खोद कर बहुत से बरतन, मकान, मंदिर, 
तालाब, स्नानागर और शहर निकाले हैं ज्ञो ऊंचे दर्ज की 
सभ्यता का परिचय देते हैं । यह सभ्यता कम से कम छः सात हजार 
बरस पुरानी है ओर सिंध, पंजाब, राजपूताना में ओर शायद 
इधर उधर के और प्रान्तों में भी फेली हुई थी। मिस्र और बेबि- 
लोनिया की सभ्यता से तुलना करने पर मालूम होता हैं कि उस 
पुराने समय में भी हिन्दुस्तान में उनकी अ्रपेक्षा जीवन के सुखों 
का श्रच्छा प्रबन्ध था । एक दृष्टान्त लीजिये । मोहेनजोद्डों नगर 
में सफ़ाई का जैसा इन्तिज्ञाम था, गंदगी बहाने के लिये जैसी 
अच्छी नालियां थी वैसी दक्िखन मेसापोटामिया के मशहूर शहर 

उर में भी न थीं। 
दड़प्पा में १५० से ज़्यादा मिट्टी की मुहर' प्रिली हैं जिन पर 
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तरह २ के चित्र बने हुये हैं । इन चित्रों के और बाकी चीजों के 
अध्ययन से छः सात हज़ार बरस पुराने जीवन के विषय में बहुत 
सी बातें मालूम द्वोती हैं । इस समय सिंध और पच्छिमी पंजाब में 
आअकल के बनिस्वत पानी कहीं ज्यादा 

भोजन बरसता था, सिंध नदी के पूरब में एक और 

नदी बहती थी जो अब लेप है| गई है, सिंचाई 

का इन्तिज़ाम अच्छा था, लेती खूब द्योती थी, मोहेनजेदड़ो में 
गेहूँ के जो दान मिले हैं आाज कल के पंजाबी गेहूं के से ही हैं। 
भोजन में रोटी के अलावा दूध का भी बहुत प्रयाग दाता था। 
आधीजली हुई हड्डियां जो मकानों में मिली हैं यह बतलाती है कि 
उन दिनों मछली, कछुआ, घड़ियाल, बकरी. सअथ्रर और गाय का 
माँस खाने की भी चाल थी। बहुत से मकानों में चर््धं की पिंड- 
लियां मितरी हैं जिनसे मालूम हंत। है कि घर २ में चर्ख़ा चलता 
था। बहुत महीन बुने हुये रुई के कपड़ों से 

कपड़ा पता लगता है कि बुनने की कला बहुत 
उन्नति कर गई थी। पुरुष बहुधा एक धाती 

पहनन थ और एक दुशाला डालते थे जो बाय कंधे के ऊपर से 
हे।कर दाहिने कंधे के नीच आ जाता था पर दाहिने हाथ के खुला 
छाड़ देता था। पुरुषों में कोई २ तो मूछ मुड़ाते थे और काई २ नहीं, 
ज्यादातर लोग छोटी सी डाढ़ी रखते थे। बालों को माथं से ऊपर 
ले जाकर पीछे पक घड़ी चोटी बनाते थे। अभाग्यथश केवल पुक 
ही बड़ी स्रीमृर्ति मिली हैं। इसके बाल बंधे नहीं हैं, खुले हुए हैं, 
पर यह नही कहा जा सकता कि यह साधारण रीति थी या नहीं ९ 
उन दिनों जेवर पहिनने की चाल बहुत थी। 

ज़ेचा स्त्री पुरुष दोनों ही हसुली भोर छाप पहनते 

थे, स्रियाँ कान में , बाली, हाथ पर चूड़ी, 
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कमर पर कर्धनी, और पैर में साँठ वगेरह भी पहनती थीं। अमीर 
आदमियों के जेवर सोने चांदी के, और तरह २ फे जवाहिरात 
के हाते थे, हाथी दांत का मी प्रयोग होता था| ज़ेबर बनाने के 
हुनर में उस समय के लोग आजकल के खुनारंं और जौहरियों से 
किसी तरह कम न थे। सोने के कोई २ जेवर इस सफाई से बने 
हैं कि ताज्जुब होता है। गरीब श्रादमी सीप, कौड़ी बगेरह के 
ही जेचरों से संतोष कर लेने थे। यह कपड़ा भी बहुत कम 
पहिनते थे, गरीब स्त्रियां केचल कमर पर एक थेती बाँधती 
थी। एक वेश्या की छोटी सी मूतिं भी मिली है जो विल्कुल 
नंगी है। 
सवारी के लिए अमीरों के पास गाड़ियां थी जिनमें दो पहिये 
हैाते थे, ऊपर छत होती थी और आगे 
गाड़ी हांकनेबाला बैठता था । हडप्पा में ऐसी 
गाड्डी का कांसे का जो नमूना मिला है यह 
मिस्र य। मेसोपोदामिया से बहुत पुराना है और संसार में गाडी 
का सब से पुराना ढांचा है। रहने के 
महान मकान और सरकारी दफ्तर कभी २ बहुत 
बड़े बनाए जाते थे। एक्र भवन मिल। है जो 
उत्तर सं दकिखिन १६८ फीट है ओर पर्छिम से पूरब १३६ फीट 
है, जिसमे दोनो ओर बहुत स समकाण कमरे ओर दालान हैं 
और बीच में एक बड़ा कमरा चला गया है। यह भूमध्यसागर 
के टापू कीट के साइनोन सभ्यता के समय के पुराने महलों से 
मिलना जुलता है | सम्भव है कि क्रीट की तरह यहां भी कर रूप 
चखूल की हुई चीज़ जमा की जाती हों। अफ़सास है कि बहुत 
से मकान इतनी बुरी हालट में हैं कि उनसे कुछ नतीजा नहीं नि- 
कलता। पर दो बात साफ मालुम होती हैं। एक तो नहाने के लिये 
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हतानागार बड़े शानदार बनते थे, उनकी कोई २ दीवालें द्स २ 
फीट मेरी हैं, घूप या आग से बनाई हुई ईंट बड़ी खूबघूरतो से 
लगाई गई हैं, फ़श भी ईंटों के हैं और बड़े सुन्दर हैं। दूसरे 
तालाब बहुत थे शोर शायद्‌ उनमे से कुछ पविश्र माने जाते थे। 
मुहरों से मालूम है।ता है कि चीते वर्ग्रह का शिकार खूब खेला 
ज्ञाता था । लोहे की कोई चीज़ नहीं मिली है, भाले, कटार, गड़ास, 
पलिये, चाकू, वर्गरह २ तांबे के बनते थे । 

हथियार वगैरह टीन और सीसे की भी बहुत सी चीजे बनती 
थी | बहुत से औज़ारं के लिये काँस का भी 

प्रयाग किया ज्ञाता था। तांचा शायद विलोचिस्तान, वर्तमान राज- 
पूताना ओ्रोर उत्तर अफगानिस्तान से आता था । टीन शायद खेरावन 
से या और भी पच्छिम से आती थी | साफ जाहिर है कि व्यापार 
दूर २ स होता था और उद्योग धंधे बहुत थे। मुहरां से पता लगता 
है कि देश की रक्षा के लिये सिपाही होते थे जो धातु को बनी 
हुई मजबूत टोपियां पहिनते थे । अब तक कोई पेसी चोज नहों मिली 
जिसके श्राधार पर साम्राज़िक और राजनैतिक व्यवस्था का 
दाल लिखा ज्ञा सके। हड़प्पा होर मेहिन- 

सुमेरियन सभ्यता जोवड़ा की खभ्यता मेखेपोटामिया की 
सुमेरियत सभ्यता से बहुत मिलती ज्ञुरूती 

हैं। पर इसका कोई प्रमाण नहीं हे कि एक ने दूसरे की नकल 
की । अ्रनुमान हे।ता है कि बीच के रेगिस्तान न होने से हिन्दु- 
स्तान ओर पच्छिम पशिया में आमदर,फ्त बहुत हेती थी और 
इस लिये अनेक बातों में समता दे गयी थीं ' । हिन्दुस्तान से 


$, हड़प्पा और मोहेनजोदड़ो के लिये देखिये झाकियोलाजिकल सर्वे रिपोट 
4९२४-२* छू० ६३-८० ॥ १९२९-२६ घु० ७२-९० ॥ 


( २७ )2 


लेकर भूमध्यलागर तक शायद एक दी विशाल सभ्यता थी 
जिसके भिन्न २ देशों में अनेक विभाग थे पर जो बहुत सी बातों 
में मिलती जुलती थी । कुडक, भी हे, यह बात सदा याद रखनी 
चाहिये कि पुराने समय में हिन्दुस्तान पच्छिमी देशों से बिल्कुल 
अलग न था बरन विदेशों से बहुत सम्पक रखता था। दूसरे, 
यह भी ध्यान रखना चाहिये क्लि हिन्दुस्तान की आदिम 
सम्यता आय॑ सभ्यता से भी पुरानो थी और सम्भवतः उसने 
आय॑ सभ्यता पर बहुत प्रभाव डाला। मेद्देनजोदडा में पूजा के 
बहुत स लिंग मिले है। वेदिर साहित्य म॑ शिए्न देवताओं 
को निन्‍द्रा की है। इसस सिद्ध होता है कि शआर्यो में पहिले 
लिड्ड पूजा नहीं थी पर बैदिक काल के बाद उन्होंने अनायों से 
शिवलिडु पूजा भ्रहण की | हड़प्पा ओर मोहेनजादडे! की खोज 
अमो जारी है। सम्भव है कि आगे बल कर आार्यों के अनार्या 
से और बाते लेने के भी प्रमाण मिल। 


दूसरा अध्याय । 


आमेद ( भेंटल १--६ ) का समय | 


हड़प्प और मेहेनमोदड़ों के ध्वँसावशेपों से जिस सम्यता 
का परिचय मिलता है उसके अगले इतिहास 

ऋणवेद । का पता श्रभी तक नहीं लगा है। ओर सब 
सम्यताओं की तरह उसमे भी परिवर्तन 

हुये होंगे, शायद कुछ उन्नति हुई होगी, दूसरी सभ्यताओं से 
सम्पर्क होने पर बहुत सा पारस्परिक्र प्रभाव पड़ा हागा। पर 
अ्रत्नी तक इस के ऐसिहासिक चिन्ह नहीं मिले हैं। हड़प्पा और 
माहेनजादड़ो के ध्यंसो के बाद इतिदास ऋगवेद से शुरू होता है । 
ऋग्वेद दस मंडलों मे व्िनक्त हे जिनमें कुल मिलाकर १०२८ 
मंत्र हैं। इन मंत्री की रखता भिन्न २ ऋषियों ने सिश्न २ समयों 
ओर स्थानों में की थो पर रचनाक्रम स्थिर करना असम्भव है। कई 
विद्वानों ने मंत्रों को भापा, शती, विचार ओर रचयिता के 
ग्रधार पर कालक्रम बताने की चेष्टा की है '। पर काफी सामग्री 
न होने से इन में सफलता नहीं हुई है। निश्चयपू्वंक तो इतना 


३ उदाइरणाथ देखिये झानंल्ड, वैदिक माटर ए० ४२ । इसके प्रतिकूल, 
वेरीडेल कीथ, जे+ झार० ए० एस० ११०६ प्ृ७-४८४--१०, ०७१६--२३२, 
१९३३, ए० ७२६--२२ । 

छे 
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ही कहा जा सकता है कि दसवें मंडल के मंत्र भौर मंत्रों के बाद 
रखे गये थे । इस लिये सब से प्राचीन सम्यतां का वर्णन पहिले 
नो मंडलों के आधार पर ही क्रिया जायगा, दसते मंडल का 
प्रयाग बाद की सभ्यता के लिये ही हो सकता है। पहिले नो 
मंडलों के बारे में अनुमान है कि सव से पहिले २७ मंडल रखे 
गये थे ज्ञों गृत्समद्‌, विश्वामितन्न, कामदेव, श्रत्नि, भरद्वाज और 
वसिष्ठ ऋषियों के नाम से हैं । उनके बाद शायद वह मंत्र 
रथ गये जिनका नम्बर पहिले मंइहल में ५१ से १६१ तक है। 
इसके बाद पहिले मंडल के अन्य मंत्र श्रथांत्‌ शुरू के पच्चास 
मंत्र और आठवें मंडल के मंत्र बनाये गये। नत्पश्वात्‌ साम 
देवता स सम्बन्ध रखनेत्राले मंत्र शायद इन आठ मंडला स 
निकाल कर एकत्र क्रिये गये और यह समंत्रस्रह नये मंडल 
के रूव में प्रग” हुआ ' | 


ऋग्वेद के मंत्रों में कोई पऐेसी बात नहीं हैं जिससे उनको 
तारीख़ ते की जा सके। विद्वानों ने बहुत 

ऋ"-वेद का समय सी अटकले रकूगाई है पर असी नक काई 
ऐसा परिणाम नहीं निदल्ा ज्ञिसल पर सब 

सहमत हा। सक॑ । काई ६०-७० बरस हुये सुप्रःसद्ध जर्मन विद्वान्‌ 
मैक्‍्समुलर ने वैदिक और लोकिक संस्कृत के अन्तर की तुलना 
प्रीक भाषा के श्रन्तरों ले कर के अनुमान किया था कि ऋग्वेद 
ईम्वी सन्‌ के १६००-१००० बरस पहिले रचा गया होगा। पर 
यह कारा अनुप्तान है; सब भाषाओं में परिच्तन एक ही क्रम 


) देखिये आनंत्ड, वेदेक सोटर, ऋग्वेद घ्दिता की मैक्ससुलर छिबित 
भूमिकाए, मेकडानेत्ट, हिस्ट्री ध्रफ़ संस्कृत लिटरेचर पू८« ४०-४८ 
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ले नहीं हेते । इसे समय के दो बड़े वैदिक विद्वान मैकडानेल 
और कीथ ने मैक्समुलर की सम्मति मान ली दै पर कुछ और 
बिक्वानों को राय है कि ऋग्वेद का समय बहुत पोछे ले जाना 
चाहिये । ज्योतिष्‌ के पध्रमाणों के आधार पर जर्मन विद्वान 
जैकेबी ने ऋग्वेद का समय ई० पू० लगभग ४००० बरस और 
बालगंगाघर निलक ने ई० पू० लगभग ८००० बरस ठहराया 
है। पर पूरो समीक्षा करने पर यह सम्मतियाँ भी अन्लुमानमात्र 
ही रह जाती हैं | कठिनाई यह है कि पुराने हिन्दुस्तान में ज्ये। लिष्‌ 
की बडुत सी गणनाए थीं और ठीक २ पता नहों लगता कि 
आग्बेद में कौन सी गणना मानी है।हाल् में पच्छिम पएशि' के 
वागज़क्बाई नामक स्थान पर मितन्नी लेख मिले हैं जो ई० पू० 
१७०० के हैं और जिनमें वैदिक देवताओं का उल्लेख है। इनसे 
वैदिक सभ्यता की प्राचीनता ना सिद्ध होती है पर ऋग्वेद के 
रचनाकाल पर कोई प्रकाश नहीं पड़ता | भ्रव॒ तक विद्वानों की 
बहस जारी है । हाल में ही बिंटरनिज्ञ ने इस मत का प्रतिपादन 
किया है कि ऋग्वेद ई० पू० २५०० के लगभग रचा गया था । अस्तु, 
ऋग्वेद ई० पू० १२०० या या कहिये ई० पू० १५०० भें श्रव॒श्य मौजूद 
था और सम्भव है कि उसके भी बहुत पहिले रचा गया हो: 
सब से पुराने मंत्र शायद बहुत ही शभाचीन हो । 


॥ ऋग्वेद के रचनाकाल के लिये देखिये मैक्ससुलर, ऋग्वेद्संदिता की 
भूमिक्राए', मैकडानेर, हिस्टो आफ संस्कृत लिररेचर, पू० ४०--४८, कीथ, 
केरियज हिस्ट्री आफ इंडिया, ५. ए० १०९--११३ । 

जैकोबी, इं डियन एन्टिक्वेरी, २३ ए० १५७ इत्यादि । 

टीबो, इंडियन एन्टिक्र री, २४ एू० 5९, ३९१। 

बालगंगाघर तिरुक झओरियन ! विंटरनिज़, कलकत्ता यूनीबसिंटी रीडरशिप 
लेक्चरस, पृ० १ इत्यादि। 
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ऋग्वेद की सभ्यता तो मंत्रों के रचनाकाल से भी पुरानी 
है। वह बड़े ऊंचे दर्ज की सभ्यता है; 

आय॑। उसके विकास में सैकड़ों बरस लगे होंगे। 
ऋग्वेद की भाषा भी बहुत उन्नति कर चुकी 

है और बहुत पेचीदा हे! चुकी है। उसके विकास में भी 
सैकड़ों बरस लगे होंगे। यह सारी सभ्यता जिस जाति में 
प्रारंभ हुई और इतनी बढ़ी उसे स्वयं ऋग्वेद ने आय 
बताया है । ऋग्वेद में ही इस बात के कई प्रमाण मिलते 
हैं कि यह श्राय॑ लोग कहीं बाहर से हिन्दुस्तान में श्राये थे। 
ऋग्वेद में जमुता नदी तक ही मिलनेचाले प्राकृतिक दृश्यों, 
पशु््थों और बनस्पतियों का उल्लेख है; आगे के साहित्यों में 
पूर्वी प्रदेश की भिन्न २ बाते भी मिलती हैं। इस से प्रगट होता 
है कि आय पच्छिम से आकर पहिले पंजाब में बसे और फिर 
आगे की ओर बढ़ने गय | खार ऋग्वेद में अनाया के साथ लड़ाई 
की कशमकश माजूद हैं | इससे नी मालम होता है कि 
बाहर से आने वाले आयी के आदिम निवासियों से बहुत दिन 
तक युद्ध करना पड़ा | इसमें तो काई संदेह नहीं माल्म होता 
कि आर्य लोग किसी समय पच्छिमी दरों मे होकर हिन्दुस्तान 
में दाखिल हुये थे, पर यह पता लगाना छहुत कठिन है कि यह 
पहिले कहाँ रहते थे और दूसरी ज्ञातियों से इनके क्‍या सम्बन्ध 
थे? संस्कृत, पश्तो, फार्सी, आदि एशियाई भाषाओं में और 
भग्रीक, लैटिन, जर्मन, श्रग्न जी, फ्र च, रशियन इत्यादि भाषाओं में 


हिस्ट्टी श्राफ इंडियन लिटरेचर $ प्रू० 

मित्तन्नी लेखों पर विवाद के लिये, जे० भ्रार० ए० एश्व० १९००९, जैकोबी 
यू० ७२१, ओल्डनबर्ग, ए० १०५७, कीथ पृ० १११० | जे० छार० ए० एस० 
१९१०, जैकोबी पू० ४५६, कीथ, ए० ४६७, झोड्डनवर्ग प्ृ० ८६४ ; 
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बहुत सी समानताए' हैं। पिता, माता, भाई, इत्यादि २ के द्योतक 
बहुतेरे शब्द और बहुत सी क्रियाएं स्पष्टतः एक ही धातुओं 
से निकली हैं। इस लिये श्ध्वी सदी मे विद्वानों की धारणा 
हुई थी कि यह सब भाषाएं एक ही आदिम भाषा की रूपान्तर 
हैं और इन सब भाषाओं के वालनेवालों के पूर्चज उस आदिम 
भाषा के बोलनेवाले एक ही समुदाय के श्रड् थे। यह आदिम 
झाय' समुदाय था और बहुत प्राचीन समय में एकद्दी स्थान 
में रहता था। यहां तक तो चिद्दान एक मत थे। इस धारणा के 
मैक्समुलर इत्यादि ने अपने लेखों और व्याख्यानों के द्वारा ऐसा 
फेलाया कि वह सर्वमान्य सी हो गई । हिन्दुस्तान, अफगानिस्तान, 
फारस ओर यूरुप के अ्श्चिकांश नियासी एक ही आयजाति के वंशज 
मान लिये गये । श्रादिम स्थान के बारे में विद्वानों के भिन्नर 
मत थे | बहुतों को राय थी यह स्थान मध्य एशिया था जो उस 
प्राचीन काल में हरा भरा प्रदेश था। पर धीरे २ वह खुखने लगा, 
तब आय॑ लाग उस छोड़ कर पच्छिम, दक्सखिन और फिर पूरव 
की तरफ भिन्न २ देशों में ज्ञा बसे | पर कुछ पिद्वानों की राय थी 
कि श्रादिम स्थान पूरवी झूस में था। कुछ और सम्मतियाँ के 
अनुसार यह स्थान फिनलेड में था जहां अब भो संस्कृत से चहुत 
प्रिलती ज्ुलती एक भाषा बोली जाती है। अथवा यह पुराना घर 
मध्य यूरुप में वतंमान बोहेमिया ( चेकेस्लोवाकिया ) में था जहां 
के वृक्ष पशु इत्यादि सब से पुरानो ऋचाओं के से जान पड़ते 
हैं | बालगंगाधर तिलक की राय थी कि यह स्थान कहीं उत्तरी 
घुव के पास था। यह विवाद अ्रभी तय नहीं हुआ था कि दूसरी 
दिशाओं से सारी आय॑ धारणा पर ही आपत्तियां की बौछार होने 
लगी । जातिसमस्या के कुछ विद्दानों ने इस बात पर ज्ञार दिया 
कि भाषा की समानता से जाति की समानता नही सिद्ध होती। 
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परन, पुरानी हड्डियों और खोपड़ियों की नाप से प्रगट होता है 
कि ' झाय * साषाभाषियों के पूनंज एक जाति फे नहीं हो सकते, 
बह भिन्न २ जातियों के रहे होगे । भाषा, धर्म, ओर सभ्यता की 
समानताओं से केवल इनना ह। सिद्ध हो सकता है कि यद्द लोग 
किसो लम्य एक उन्नतिरील समुदाय के प्रभाव के नोचे आये थे 
या पक दूसरे की नकल करते रहे। अघ्तु, अब पुरानी ' आय! 
घारणा नहीं मानी ज्ञाती अथवा यो कहिये कि इस परिचतिंत रूप 
में मानी ज्ञाती है। वतंमान विश्वास से हिन्दुस्तान के इतिहास 
के बारे मे एक नतीजा यह निकलता है कि उत्तर हिन्दुस्तान के 
भी सब लोग बाहर से श्राये हुये आर्या की संतान नहीं माने जा 
सकते बहुत से आय हिन्दुस्तान आये थे पर बढ इतने न थे कि 
पुराने निवासियों को मशथ्ियामेद कर दे। उनत्री प्रबल सभ्यता 
ने कुछ सदियों में सारे देश पर आधियपत्प जमा लिया पर सारे 
देश का आचाद करना उनके लिये अ्रसम्भव था । 


यह तो स्पष्ट है कि आये लोग हिन्हुस्तान मे उत्तर-पच्छिम 

के दरों ले श्राये थ, पर हनल श्रादि कुछ 

पजाब मे आाय॑ विद्वानों ने यह साबित करने को कोशिश 
की है कि कुछ आय काएमीर के रास्तों से 

आये आर हिम लग के नोचे २ चलते हुये गंधा जमुना के मैदानों 
में श्रा बसे | इस विचार का अनुमोदन प्रसिद्ध भाषाशाखबत्ता 
प्रियसन ने भिन्न २ प्रदेश की प्रचलित भाषाओं की तुलना के 
आधार पर किया है। पर अभी तक इस मत को पुठ्ठ करने के 
लिये कोई अ्रक्नाट्य प्रमाण नहीं मिला है। जब तक यह सस्पति 
ओर दृढ़ न हो जाय तय तक हम इसी घारणा के अचुलार इतिहाल 
लिखना पड़ेगा कि आ्राय लोग उत्तर पच्छिम से आये थे। सम्भब्तः 
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सब आय घक साथ न आये होगे; जैसा कि ज़नसमूहों करो गतियों 
में साधारणतः होता है, वह बड़ी छोटी संल्याक्रों फे बहुतेरे 
ज्ुहों में आये होंगे। ऋग्येद के समय तक वह सारे पंजाब में तो 
फैल ही गये थे पर ज्ञमुना और गंगा के किनारों तक भी पहुँच 
गये श। मंत्रों में पंजाब की पांचों नदियों का उल्लेख बार२ किया 
है--वितस्ता अर्थात्‌ केलम, असिक्लती अर्थात्‌ चिनाय, परुष्णी 
अर्थात्‌ राबी, बिपाश श्र्थात्‌ ध्यास और शुतुद्री अर्थात्‌ खतलज़ । 
जमुना का उल्लेख तीन बार और गरंगा का पक बार मिलता 
है। गंगा के पूरब की नदियों का सकेत ऋग्वेद में कहीं नहीं है । 
अनाजों में चाधल का जिक्र नहीं है क्मोंक्रि बह पूरब की ओर 
पैदा होता है। जानवरों में जीते का संकेत नहीं है क्योंकि वह 
पूरब की और ही पाया जाता है। इन बातों से ऋग्वेद के आया 
के निवास और म्रमण क्री भौगालिक सीमा अच्छी तरह ज़ाहिर 
होती है । 


अमाग्यवश ऋचाओं में इतनी ऐलिहासिक सामगश्री नहीं है कि 


उस समय के ज्ञीवन का पूरा चित्र खींचा 
ज्ञा सक्। ता भी कुछ गेटी २ बातों का 
पता अच्छी तरह लग सकता है। जीवन- 


झाया का साधारण 
जी रन 


निर्वाह के दो मार्ग थ--एफ ता पशुपालन श्र दूसरे खेती। भेड 
बकरी बहुत थे जा खाने के काम आते थे। ऋसबाब दान के लिये 
गदहे भी पाले जाते थे।यात्रा के लिये, दौड़ के लिय और लड़ाई 
के लिये घाड़े बहुत थे | बड़े आदर्मियों के पास सवारी के लिये 
रथ होते थे जिनकों घोड़े खाचते थे । रखवाली और शिकार 
के लिये कुत्ते रहते थे। शिकार के द्वारा आनन्द प्रमोद और कस- 
रत के अलावा भोजन|की भी प्राप्ति होती थी। सब से उपयोगी 
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हैं जिनसे जान पड़ता है कि अनाया की सभ्यता ऊँचे दे की थी। 
अनायों के कई विभाग थे जैसे दास, किरात, कीकट, शांयु । 
दस्यु शायद उसी विभाग का दूसरा नाम है जो वहुधा दास 
कद्दलाता था पर यह भी सम्भव है कि उनका एक अलग समु- 
दाय था । दासों के साथ २ पणियों का उदलेख भी अनेक यार 
झाया है। शायद्‌ इन दोनों समुदायों का निकट सम्बन्ध था। 
ऋग्वेद में तो नहीं पर आगामी खाहित्य मे चंडालों का भी जिक्र 
बार २ आया है। शायद यह श्रनाय॑ वर्ग गंगा के पूरब में कहों 
आया को ऋग्वेद के समय के बाद मिला । शूद्ध शब्द सब से पहिले 
ऋग्वेद के दसवें मरडल के पुरुषसूक्त में श्राया है | वास्तव 
में यह भी संस्कृत शब्द नहीं मालम होता । सम्भव है कि 
यह एक ऐसे बड़े अ्रनायं सप्ुुह का नाम था कि आगे चल कर 
यद्द एक पूरे वर्ण का द्योतक हो गया ' । इन भिन्न २ अनाय॑ समु- 
दायों की सभ्यता शायद एक दूसरे से कुछ प्रथकू रही हो पर 
सामझ्ी के अभाव के कारण इस का पूरा वर्णन नहीं किया जा 
सकता । पर सामान्यतः उनके रहन सहन के बार मे कुछ बातो 
का पता ऋचाओं से लग सकता है। रहने के लिये बह मकान 
बनाते थे जिनको कभी २ अवसर पाने पर आर्यो ने जला दिया *। 
कम से कम दासों और दस्युओं के अपने शहर थ ज्ञिनको नाश 
करने की प्रार्थना आयो ने इन्द्र से बार २ की है ै। रक्षा के लिये 
और युद्ध के लिये उनके पास सेनाएं थी और किले थं। किलों 


9 कर्वेद के सामान्य मंत्रों के झछावा विशेष कर देखिये ऋगा० ३। ५३ | १४ ॥ 
७।१६८ !५॥ अथववेद, १०।४। १४ ॥ वाजसनेयि संहिता ३०। 


३६ ॥ निरुक्त, ६। ३२ ॥ ७। २३ ॥ 
३२ क्गू० ०।५।६॥ 


३ कगू० १। १०३ ।३॥ १ | ११७। २१ ॥ २१२० । ६-७ ॥ इत्यादि 
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में वह अपना ख़जाना भी रलते थे * | बहुत से श्रताय या कम से 
क्रम उनके सर्दार बड़े अमीर॑थे--यद उन मंत्रों से प्रगट है जिनमे 
श्ायो ने इन्द्र से प्राथना को है कि श्रनायों को मार कर उनका 
इकट्ठा क्रिया हुआ घन हमें दे दं। ' । अनायों की अपनी भाषाएं थीं 
जो आयी को श्रजीय सी माल्म थी '। आयें ने उन को श्रन्यप्रत 
इत्यादि कहा है जिससे ज़ाहिर होता है उनके पृथक धर्म, देवता, 
नियम इत्यादि थे * । 

इन ऋचछाओं से स्पष्ट है कि भाषा, रीति रिवाज और घम्त !क 
मामलों मे आयों और अनायों में बहुत अन्तर 
था | इसके अलावा उनके शरीर की यनावट 
और रंग में भी कुछ भेद मालूम होता है। 
कहाँ २ उनको अनास अ्रथांत्‌ नाक से रहित कहा है जिससे ज़ाहिर 
है कि कम से कम कुछ अ्नाय॑ वर्गों की नाक आर्या की नाक से 
बहुत छोटी होती थी । इससे अधिक महस्वपूर्ण भेद रंग का था । 
आयें की अ्रपेक्षा अनायों का रंग बहुत काला था । संस्कृत में 
रंग को वर्ण कहते हैं। वश के भेद से वर्णव्यवस्था का नाम पड़ा 
और प्रादुर्भाव हुआ ' | श्राज कल की तरह प्राचीन समय में 
भी गोरे रंगवालों को कालों से कुछ ग्लानि होती थी । 


आयी और अनाय्रो में 
भेद 


$, ऋग० ४ ।३०। १३ ॥ २ । २० । ६-७ ॥ 

२ ऋग० १॥ १७६ । ३-४ ॥ ८ | ४० | ६, १० ॥ 

३. ऋग० ७। ६। ३॥ 

४ क्गू० 4। ०० ।११॥ ४। १६। ९-१० ॥ ०; ६।३॥ ३ । ३०५।३॥ 
९। ४१।२॥ 

५, ऋ्ग्‌० २। २०। ६। » में इन्द्र काले दासों को सेनाओं का नाश करता 
है। ऋग ९।७१।५ में काछे चमड़े के दूर भगाने की बात है । 


( ३६ ) 
इस समय में गताये को अपनी घन घरती के लिये, अपनी 
सभ्यता के लिये, श्रपने अस्तित्व के लिये 
आया से घम्तासान युद्ध करना पड़ा। उस 
भयंकर संग्राम की कंकार आज भी ऋग्वेद 
के प्रत्येक मंडल में गज रही है। हमला करने वालों 
का सामना श्रनायो ने पग २ पर बहुत दिन तक बड़ी 
बहादुरी से किया । ऋग्वेद पढ़ने में कभी २ ऐसा मालूम 
हाता है कि आयें के दांत खट्टे दा रहे हैं और वह श्रपने 
देवताओं की शरश में भाग रहे हैं | पर अन्त में अनाय॑ 
हार गये। शायद संगठन में, सैन्यबल में, साहल और बुद्धि में 
वह आया से घद कर थे | शायद उन सब ने मिलकर दुश्मन का 
मुकाबिला नही किया | उनके सब समूहों को एक २ करके आयो 
ने हरा दिया। शायद झआायंसभ्य ता श्रनाय सम्यताओं से इतनी 
बढ़ कर थी कि उसकी विजय अनिवाय थी । कभी २ श्रार्यी और 
अनायें में मेल भी हो जाता था। ऋग्वेद में चवल्बूथ नामक पक 
व्यक्ति है जो दास मालूम होता है पर उसकी उदारता की महिमा 
ऋषि ने गाई है। कभी २ आय लोग स्वयं श्रापस में लड़ते थे। 
दाशराश्ष युद्ध में अनेक राजाओं ने मिलकर खुदास पर हमला 
किया। पर खुदास ने उनके छक्क छुटा दिये। इस पारस्परिक 
घोर संग्राम म॑ आया ने अनाया से भी कुछ सहायता ली। पर 
यह संधियां स्थायी नही है। सकती थी। शअन्‍्त में थ्राया! ने सब 
ही अनायो की प्रेभुता छीन ली | हारने पर कुछ अनाय मार डाले 
गये, कुछ भाग कर मध्य हिन्द के पहाड़ों श्रोर घादियों में ज्ञा 
बसे जहां उनके वंशज श्राज तक रहते हैं। बाकी अनायो ने आये 
की झ्रधीनता स्वीकार की। बहुत से गुलाम बना लिये गये; दांस 


आयी और झनायो के 
सम्बन्ध 


( ४३७ ) 


ज्ञाति के इतने अनाय शुलाम बनाये गये कि दास शब्द का 
अर्थ ही गुलाम हो गया और अबतक है' । पर शायद 
अनाया की संख्या इनती ज्यादा थी कि सब गुलाम नहीं 
बनाये जा सकते थे। बहुत से पराधीन होकर खेती बारी या 
चाकरी या नीचे दर्ज के उद्योग धंधे करने लगे । पराज्ञय के बाद 
आया और अनायो के संग्राम का कोई सथयाल न था, दोनों बग 
शान्तिपूर्वक रहने लगे पर अनाये का दर्जा बहुत नीचा था। एक 
तो बह साधारण सम्यता में आये से घट कर थे, दूसरे उनका 
रंग काला था; तीसरे, पराज़य का कलंक उनके माथे पर था; 
योथे, धन घरतोी छिन जाने से वह गरीब हे! गये थे। इस स्थिति 
में जहां कहीं ऐस दो वर्ग साथ २ रहने हैं चद्रां कुछ जटिल प्रश्न 
ज़रूर ही पैदा होते हैं। दो सम्यताओं का सम्पक हुआ नहीं कि 
पक का असर दूसरी पर पड़ने लगता है। स्वभावतः पराधीन 
वर्ग पर ज़्यादा प्रभाव पड़ता है पर स्वामियों का वर्ग भी अछूत 
नहीं बच सकता । अझनायों ने आयों के धर्म, देवी, देवता, भाषा 
ओर रीति रिधाज बहुत कुछ अपना लिये पर आयी ने भी अनायों 
की कुछ बातें जानकर या अनजान में अवश्य ही प्रहण की होगी । 
ऐसी परिस्थिति में स्वामिवर्ग के नेताओं के चिन्ता होने लगती 
है कि कही हमारी सभ्यता का हास नहे। ज्ञाय ओर धह नीचे 
पराधीन चर्ग के अपने से दूर रखने की चेण्टा करते हैं। इस साधा- 
रण प्रभाव की अपेक्षा कहीं अधिक सयंकर समस्या वर्गों के सम्मि- 
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4. ऋग ० ७।८६।७॥ ८ | ५६।३॥ १० । ६२। १० इत्यादि में दास 
शब्द का शझ्रथ गुलाम है । गुराम के लिये अंग्रेज़ी शब्द है स्लेव । 
वह भी स्लाय जाति के नाम से निकछा है जिसके बहुत से व्यक्ति रोमनों से 
हार कर गुझास बनाये गये थे । 


( डेट ) 


भ्रण से उत्पन्न होती है। जहां दो वर्गों के स्त्री पुरुष पास २ रहते हैं 
वहां आपस में ब्याह सम्बन्ध या अनुचित सम्बन्ध है| ही जाते 
हैं। पर यह सम्मिश्रण स्वामिवग के बहुतेरे आदिमियों के बड़ा 
घुरा मालूम होता है। अगर पराजित वर्ग गरीब हो और रंग में 
काला हो तो बड़ी ग्लानि होती है और भय होता है कि हमारी स- 
भयता, हमारा वंश, हमारा मानसिक बल, हमारा चरित्र बल, हमारा 
वास्तविक जीवन इनके सम्मिश्रण से मिट्टी मे न मिल जाये | आज 
कल काले और गोरों के सम्बन्ध में यह स्थिति दक्खिन श्र.फरौका में 
और अमरीकन संयुक्तराज्य की दक्खिनी रियासतों में मौजूद 
है । वहाँ श्रगर कोई ।गोरी लड़की काले से ब्याह करे या मित्रता 
ही करे तो उद्विन गोरी जनता दोनों का काम तमाम करदे। 
किसी काले पर गोरी स्त्री पर नज़र डालने का सच्चा या भूठा 
श्रभियेग लगाया जाय तो वह श्रमरीका में ज़िदा जला दिया जाता 
है या और निर्दृयताशों के साथ मार डाला जाता है। कोई गोरा 
आदमी काली स्त्री से व्याह नहीं करने पाता यद्यपि दक्खिन 
श्र.फ्रीका और अमरीका दोनो ही देशों में गोरे आदमी काली स्त्रियों 
से अनुचित सम्बन्ध बहुधा किया करते हैं। दोनों ही देशों में 
काले आदमी राजनैतिक जीवन से दूर रकखे जाते हैं, शिक्षा, घन, 
गौरव के अवसर उनके बहुत कम दिये जाते हैं। यह कहने का 
अ्रभिप्राय नहीं है कि पुराने हिन्दुस्तान में ठीक इसो तरह की 
स्थिति पैदा हुई थो, जाति और सभ्यता की यह समस्याप' तमाम 
परिस्थितियों के अनुसार भिन्न २ रूप धारण करता हैं।पर इस 
बात पर ,जोर देना जरूरी है कि अनायें की पराजय के बाद उनके 
और आये के पास २ रहने से सभ्यता ओर सम्मिभ्रण के विकट 
प्रश्न उठे । अपनो सभ्यता, जाति और रुधिर की रक्षा के विचार 
से श्रपनी प्रभुता के गव॑ से और अनायें! की ग्लानि से, आयी ने 


( दे ) 


झनायें से सम्बन्ध रोकने की चेष्टा की । ऋग्वेद में तो अ्रस्तर्शातीय 
ब्याह के बारे में काई नियम नहीं मिलता। पर आगे चलकर 
घर्मछुन्नों में पद नियम मिलता है कि काई छ्विज अपनी कन्या शूद्ध 
को न ब्याहे पर कुछ परिस्थियां में द्विज शूद्र कन्या से ब्याह 
कर सकता है। सम्भव है कि ऋग्वेद के समय में ऐसा कोई नियम 
न रद्दा हे। पर सम्मिशभ्रण को रोकने का कुछ न कुछ प्रयल्ष अवश्य 
हुआ होगा। यहां दो शक्तियों का सुकाबिला था; एक तो यह 
साधारण मानुषिक शक्ति जो सम्मिश्नण की प्र रणा कर रही थी; 
दूसरी ओर आयें की श्रात्मरक्षण शक्ति या कद्दिये गय॑ से प्रेरित 
बहिष्करण शक्ति थी जो भ्रायं समुदाय के विशुद्ध आय रखने 
की चेष्टा कर रही थी। पहिली शक्ति ने बहुत सा सम्मिध्रण करा 
ही दिया, आयें ओर शअनायें। का खुन कुछ मिल ही गया पर 
अन्त में इस शक्ति का प्रवाह रोक दिया गया। अनायें से ब्याह 
करने के मामले मे कुछ कड़े नियम बनाये गये, प्रतिबन्धनों की 
व्यवस्था कर दी गई । इस प्रकार वर्णुब्यवस्था प्रारंम हुई । 
प्रारंभ मे सच पूछिय तो दो हो चण थे--गोरे और काले, अ्रथवा 
यो कहिये एक तो वह समुदाय जो बहुत कुछ श्राय था, दूसरे बह 
समुदाय जा बहुत कुछ श्रनायं था। आ्रागे चल कर पहिला समुदाय 
द्विज कहलाया ओर दूसरा शूद्र । यह नाम ऋग्वेद के पहिले नौ 
मंडलों में नही आये हैं, शायद उस सप्रंय तक व्यबस्था पूरीन 
बन पाई थी। 
पर आये और अनायी के इस महान्‌ जातीय भेद के अलावा 
स्वयं आया में. कुछ भेद होने लगे थे। यह 
झआार्य वर्ग सच है कि इस समय खब आयी में, 
आवश्यक गोत्र छोड़ कर, ब्याह सम्बन्ध 
हो सकता था, खाने पीने के मामले में तो किसी तरह की रोक 


( ४० ) 

टोक थी ही नहीं, उद्यम व्यवसाय की स्वतंत्रता थी। उदाहरणाथ 
एक ऋषि कहता है कि मेरा पिता बैच है, मेरी माता पिसनहारी है, 
में कविता फरता हूँ" । पर प्रत्येकत समाज में असमानताओं 
के कारण और धार्मिक, सैनिक या आर्थिक आवश्यकताओं के 
कारण वर्ग घन जाते हैं अर्थात्‌ भिन्न २ भावों, विचारों या स्थिति- 
यो के लोग या भिन्न २ व्यवसाय करने वाले अपने कुछ पृथक्‌ 
सप्तुदाय बना लेते हैं। जहां कहीं मानसिक या व्यवसायिक 
असमानता होती है वहां श्नेक अ्रेणियों का बन जाना 
स्वाभाविक है। जैसे २ सामाजिक संगठन पेचीदा होता जाता 
है बैसे २ अखणियां भी ज़्यादा होनी ज्ञानी हैं और उनके 
पारस्परिक सम्बन्ध भी पेंचीदा होते जाते हैं । ऋग्वेद के 
समय में सामाजिक संगठन उतना पेचीदा नहीं हुआ था 
जितना कि हजार पाँच सौ बरस पीछे हो गया । तो भी 
इतनी भिन्नताएँ अवश्य हो गई थी कि कई वर्ग पैदा हे! जाय । 


पहिला वर्ग ते। धामिक क्रिया कांड ब्रालां का था जा ब्राह्मण धर्म 
कहलाया । ऋग्वेद के श्रायां का परलोक की 

धर्म उतनी चिन्ता नही थी जितनी कि उनके 
चंशज्ञों को चार पांच सौ बरस पीछे हो गई । 

ऋग्वेद के पहिले नो म'डलों में पुनजन्म का काई संकेत नही है, कर्म 
संसार का सिद्ध।त्त कही नहों हे, उस समय आया की दुच्दि 
मुख्यतः इसी जीवन पर रहती थी, यहीं वह आनन्द प्रमोद करना 
चाइते थे, जीवन का उभाड़ जैसा यहाँ है वैसा किसी आगामी 
युग में नही मिलता । इस मामले में चैदिक आय अगले हिन्दुओं 
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की अपेक्षा प्रायीन श्रीक ओर रोमन लोगों से अधिक मिलते 
झुलते हैं | तथापि आय॑ लोग बहुत से देवताओं मे विश्वास करते 
थे, उनसे इस जीवन के खुख ऐेश्वयं की प्राथना करते थे, उनकी 
पूजा के लिये मंत्र बनाते और गाते थे, यक्ष करते थे, बलि चढ़ाते थे, 
सेामरखस की दीक्षा करते थे। ऋग्वेद के देवता ज़्यादातर प्रकृति 
के देवता हैं अर्थात्‌ अन्य प्राचीन देशों की तरह यहां भी 
प्रभावशाली प्राकृतिक दृश्यों और शक्तियाँ 

देवता में देवताश्रों की कल्पना कर ली गई है। 

यो: अर्थात्‌ आकाश पक देवता है और 

उसके मुकाबिले मे है पृथिवी। थोः के साथ २ अथवा यो कहिये 
कि बहुत कुछ उसके स्थान पर वरुण देवता है जिसकी गिनती 
प्रधान देवताओं में है । बहुत से मंत्रों मे उसकी महिमा गाई है। 
एक और प्रधान देवता है इन्द्र जो मेह और तूफान का देवता है, 
जो पानी बरसाता है, युद्ध में आये की सहायता करता है और 
भनायोी को ध्यंस करता हे । सूर्य, सवितृ, प्रित्र, पूषन्‌ और 
विष्णु सूरत स सम्बन्ध रखने वाले देवता हैं । शिव आर 
प्ररुत्‌ तृफ़ान के, रुद्र, वायु ओर वात हवा के और परजं॑न्य पानी 
के देवता हैं। उषा प्रभात की सुन्दर देवी है। श्रम्मि और सोम भी 
प्रधान देवताओं में हैं । इनके श्रलावा ओर बहुत से देवता हैं एवं 
ऋशभु, भ्रप्सरा, गंधर्व इत्यादि अलोकिक जीव हैं। यह कहने की 
आवश्यकता नहीं है कि आगे चलकर इन देवताओं का रूप 
बदल गया; अथवा इन्ही नाम से ओर देवता संबोधन किये 
ज्ञाने लगे। ओर बातों की तरद् घामिक विश्वास भी प्रगतिशील 
होते हैं; सदा एक से नहीं रहते; पुराने नाम रह भी जाये तो 
हर्थ बदल जाते हैं। ऋग्वेद म॑ मजुष्य ओर देवताओं का जैसा 
सम्बन्ध है चैसा आगामी हिन्दू साहित्य में नहीं है। यहां देचता 

दि 
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मनुष्य जीवन से दूर नहीं हैं; झाया का विश्वास है कि प्रथाना 
करते दी वह सहायता करते हैं, [शत्रुओं का नाश करते हैं।चह 
मनुष्य से प्रेम करते हैं, और प्रेम चाहते हैं। हिन्दू भक्तिसस्प्रदाय 
का आदिलोत ऋग्वेद है। यहां कुछ मंत्रों में श्रायमी और देवता 
के बीच में गाढ़े भ्रम की मित्रता की कल्पना की गई है । देवताओं 
को प्रसन्न रखने की बड़ी आवश्यकता है, उनकी कृपा हो तो ,ख़ब 
पानी बरखसेगा, धन धान्य की बढ़ती होगी, जानवर भले चंगे 
रहेंगे, घर, गांव, नगर, राज्य, आनन्दमय रहेंगे, जीचन खुखमय 
होगा ।! सब का ही कतंव्य था कि देवताओं की भक्ति में मन्ध्रों 
का उद्ारण करें और घी, अन्न, दूध, मांस और सोम के हाश 
यज्ञ करके उनका बलि दें। साधारण पूजा 

हे पाठ तो सब कर सकते थे पर समाज को 

कुछ पुले लोगों की भी आवश्यकता थी जो 

अपना सारा समय या कमसे कमा अधिकांश समय धार्मिक 
कार्य मे लगा सके। नये मन्‍्हत्रों की रचना आवश्यक थी जा 
विशेष विद्वानों के द्वारा ही हो। सकती थी। नये पुराने मन्त्रों का 
अर्थ सब का समभाने के लिये भी ऐसे श्रादर्मियों की ज़रूरत 
थी जो और कामों से बरी हा । घीर २ यज्ञों का विधान बढ़न॑ लगा; 
बहुत बड़े पैमाने पर यज्ञ हाने लगे जिनके लिये बहुत से आद- 
म्ियों को बहुत समय तक तथ्यारी और कार्यवाही करनी पड़ती 
थी। अकेले सोमयक्ष के लिये ही कई पुरोहितां की आचश्यकता 
थी; उदाहरणाथं, एक होतू चाहिये था जो 
मन्त्र खुनाये, एक अध्ययु चाहिये था जो 
क्रियाकांड करे ओर श्रनिष्टठ का निवारण 
करे, एक उद्गात चाहिये था जो सोम गाये || इनको कई सहा- 
यको की आ्रावश्यकता थी। ऋग्वेद से जान पड़ता है कि ऐसे 


आह्यण 
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यह्ञों में बहुआा सात पुरोहित लगते थे। एक ऋचा में इमकी 
गिनती इस प्रकार की है--होतू, पोठ, नेष्ड्, अम्नीध, प्रशास्त, अध्ययु 
और ब्रहमन। यश का सारा कांड ऐसा पेचीदा हो रहा था कि 
हर कोई उसे न तो याद रख सकता था और न पूरा कर सकता 
था। शअस्तु, ए[क पुरोहितवर्ग बनने लगा जो ब्राह्मण कहलाया 
और जो जनता की घामिक्र आधश्यकताओं को पूरा करता था। 
जो लोग अपने गुणों से या कमो' से या आकांक्षा ओं से पुरोहिती के 
योग्य थे वह ब्राह्मण हो गये। उन के घरों में उन के लड़के 
स्वभांवतः मन्त्र पढ़ना या रचना सीखते थे, श्रपने पिताशों के साथ 
रह के ही यज्ञ की विधि जान जाते थे। पुरोहित का व्यवसाय 
सीखने की जैसी खुगमता, जैसी सुविधा, उनको थी जैसी किसी 
को नहीं थी। वह भी अपने चंश का काम करने लगे | इस तरद 
घीरे २ एक अलग ब्राह्मणत्रग बन गया; पहिले और लोग भी 
इसमें शामिल होते रहे होंगे पर धीरे २ बाहर से आने वालों की 
संख्या कम होती गई। ऋग्वेद के समय में ब्राह्मणव्ग के लोग 
श्ौरोंसे ब्याह सम्बन्ध कर सकते थे पर साधारणतः सब लोग 
अपने से वंशवोलों के साथ ही ब्याह करते थे। अ्रभी युवकों 
ओर युवतियों को ब्याह की स्वतन्त्रता थी पर बहुधा उनका प्रेम 
उन्हीं से होता था जिन से अकसर मुलाकात होती थी और 
जो समकक्ष थे श्रर्थात्‌ बहुधा जो अपने ही वर्ग के थे। यूरुप 
ओर अमरीका में और दूसरे देशों मे आज कल भी ऐसा दी होता 
है| अस्तु, ब्याह की स्वतन्त्रता होने पर भौ ब्राह्मणवर्ग धीरे २ 
एक अलग चर्ग होता गया। 


ऋग्वेद की कुछ ऋचाश्रों से ब्राह्मणों के कम ओर पद 
का कुछ हाल साखूम होता है। एक जगह कहा है कि 
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प्राह्यण सोम रस से वर्ष भर का यश करने हैं. । अन्यत्र ब्राह्मण 
और पिन सोम पीने के लिये मिलते हैं 
ब्राह्मणों का पद जिससे प्रंगट है कि ब्राह्मणो का पद बहुत 
ऊँचा था *। अनेक मन्त्रोम पुरोहितों का 
या देवताओं के पुरोहित अधि का यश गाया है और पुरोहितों 
को दान देने का उल्लेख है। दान में सिक्के, जेवर, कपड़े, 
रथ, मकांन, पशु, गाय, बैल, घोड़े, कुत्ते चगेरद्द दिये जाते थे ' । 
एक जगह कहा है कि सरस्ती फकंजूस को नाश कर देती है *, 
जिसका तात्ययं यद मालम होता है कि जो ब्राह्मणों को दान 
नही देता चह नष्ट हा जाता है। जो ब्राह्मण राजाओंक पुरोहित 
थे बह सखभावनः बहुत प्रभावशाली थे! पर अभी २ बड़े २ 
पुरोहित भी आवश्यकता पड़ने पर सब काम करते थ। विश्वा- 
मित्र और वसिष्ठ तो रणक्षत्र तक में जाते हैं *। 
जैस घामिक आवश्यकता से ब्राह्मणवर्ग की उत्पत्ति हुई 
वैसे ही संसिक श्रावश्यकनाओं से क्षत्रिय- 
क्षत्रिय वर्ग का उदय हुआ । कह चुके हैं 
कि आया को बहुत दिन तक अनायो 
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से गहरी लड़ाई लड़नी पड़ी । अनायों की पराज़य के 
पहिले ही यह कभी २ आपस में भी लड़ मरते थे '; पराजय 
के बाद आपस की लड़ाई मानो रोज़ की बात हो गई। यो 
तो लड़ाई में बहुत दिन तक सथ तरह के लोग मैदान लेते 
थे और दुश्मन का मुकाबिला करते थे। जैसा कि ऋग्वेद में 
कई घार कहा है, मैदान मे जनता इकट्टी होती है, जनता अपना 
बल दिखाती है * | प्रभात की देती के बारे में प[क ऋषि कहता है 
कि उधा इस तरह आती है जैसे कि लड़ाई के लिये तय्यार 
अनता * । हथियारों से अपने ज्ञान माल की रक्षा करना सब का 
कतंव्य था पर सारी जनता के लिये बार २ मैंदान लेना समाज 
के लिये हितकर नहीं हो सकता था। अगर सब पुरुष एक दम 
रणक्षेत्र में उतर जाये तो खेती कौन करेगा, पशुपालन और 
दूसरे व्यवसाय कौन करेगा, घर पर स््री बश्चों की रक्षा कैसे 
होगी ? धार्मिक ओर मानसिक, आशिक और सामाजिक 
जीवन को ठीक २ जारी रखने के लिये ज़रूरी था कि 
कुछ लोग तो सैनिक सेवा में अपना जीवन ही लगा दे 
झौर बाकी कभी २ ज़रूरत पड़ने पर उनके चारों ओर 
जमा हो जाया कर | अर्थात्‌ एक खुव्यवस्थित सेना हो, उसके 
सर्दार हो, नायक हो, उसकी शिक्षा का कुछ प्रवन्ध हो, हथियारों 
का ठीक २ इन्तिजाम हो, उन्तके लिये घोड़े या दूसरे ज्ञानवर 
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बराबर तय्यार रहे। इस तरह को सेना में वद्दी लोग शामिल हुये जो 
खाहसी थे, बहादुर थे, शरीर के हृष्ट पुष्ठ थे, समरभूमि के श्लेमी 
थे। ऐसी सेना शायद्‌ किसी ने एक निर्दिष्ट समय पर जान बूक 
कर न बनाई थी। लड़ाई के युग में शाप से आप उस का विकास 
हो गया था, धीरे धीरे बह आप ही आवश्यकताओं के अनुसार 
प्रत्येक आय जन में बन गई थी | इन सिपाहियों के लडके भी कुल- 
परम्परा से बहुधा सिपाही का काम श्रंगीकार करने थे। वंश का 
व्यवसाय करने को प्रवृत्ति आज़ भी प्रत्येक देश में थोड़ी बहुत पाई 
जाती है, प्राचीन समय में यह और भी प्रैयल थी क्योकि उन दिनों 
व्यवसाय की शिक्षा ज्यादातर घर में ही मिल सकती थी। इस 
तरह आय समाज में एक सैनिक वर्ग बना। सैन्यबल के कारण 
राजनैतिक प्रभुता भी इस बग के हाथ में रही। यह राज- 
नेतिक भौर सैनिक क्षत्रिय वर्ग बहुत दिन तक तो ओरों से ब्याह 
सम्बन्ध करता रहा पर ब्राह्मणों की तरह श्रथवा यो कहिये बग - 
मात्र की तरह इस को प्रवृति भी ज्यादातर आपस में ही सम्बन्ध 
करने को थो | बल और प्रभुता के कारण इस बवग को बड़ी सला 
थी, इसे स्वाभाविक गव था और सारा समाज इसका लोहा 
मानता था। ऋग्वेद में क्षत्रिय पद का बड़पप्त स्वीकार किया है 
और उन लोगों की निन्‍दा की है जो भूठ मूठ ही क्षत्रिय होने का 
बाबा करते है * । 
जैसे जैसे ब्राह्मण ओर क्षत्रिय वर्ग दृढ़ होने गये 
बेस चैसे वह शेष जनता से अधिकाधिक 
विश्‌ पृथक होते गये । शेप श्राय जनता! विश कह- 
लाने लगी | विश शब्द से पहले सारी आय 
जनता का बोषघ होता था। इस का सूल अथ तो केवल बैठना 
३, ऋगू० ७ । ३०४ । प१॥ ्ि 


( ४७ ) 


है; घूमने फिरने के बाद जब झ्राय लोग जमीन पर बैठ गये अर्थात्त्‌ 
ज़मीन पर स्थायी रूप से बस गये और मुख्यतः लेती थारी 
से ज्ीवननिवोह करने लगे, तथ उनकी वस्ती विश कहलाने 
लगी । वस्तीक श्रथ से यह शब्द बसने वालों का भ्र्थात्‌ 
जनता का द्योतक हो गया। ब्राह्मण और क्षत्रिय वर्ग, बनने पर 
पक ऐसे शब्द की आवश्यकता थी ज्ञो शेष जनता का बाधक 
हो। इस अथ में विश शब्द का ही प्रयोग होने लगा--पएुक मन्त्र 
में पहिले क्षत्रियों के. लिये बल की प्रार्थना की है और फिर विश 
के लिये वही प्रार्थना की है ' । ऋग्वेद के पहिले नौ मरडर्लों में 
चैश्य शब्द कही नहीं आया है, फेवल बविश्‌ का ही प्रयोग किया 
गया है। पिश्‌ बड़ा भारी वग था, इस के लोग खेती, पशुपालन, 
तरह तरह की दस्तकारी इत्यादि बहुत से व्यवसाय करते थे। 
धीरे धीरे इन व्यवसाओं के अनुसार बहुत से छोटे वग विश 
समुदाय में बन गये | 


व्यवसाय भेद के अलाबा एक ओर कारण भी थां प्िस 

से वर्ग बने । जेसा कि फ्रॉँच बिद्दान्‌ 

झनेक वर्ग सेनाट ने बताया है, आया में प्राचोन समय 

से यह प्रथा थी कि गान्न या सम्बन्ध विशेष 

के दायर में ब्याह नही करते थे पर वहुधा दूसरे विशेष गोभ्नों पे 
व्याह करते थे। अन्तव्याह और वहिरव्याह की इस परिपाटी से भी 
बहुत से वर्ग बने | ब्राह्मण और क्षत्रिय वर्गो। के एवं अन्य २ छोटे २ 
वर्गों के बनने में सैकड़ों बरस लगे होंगे । सामाज्ञिक विकास सदा 
धघोरे २ होता है, सामाजिक संस्थाय आहिस्ता २ परिपक्व होती हैं। 
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ऋग्वेद के समय में वर्गव्यवस्था बन चुकी है पर आगामी काल 
की घरणुव्यवस्था अभी दूर है। भ्रार्या के वोच में अभी अस्तर्ष्याह 
जारी है; एक वर्ग से दूसरे वर्ग मे प्रवेश करना अभी सम्भव है। 
ब्यवसाय की भी स्वतंत्रता है । यह ज़रूर है कि व्यचद्यार में ऐसा 
कम होता था पर काई मनाही न थी। खान पान की तो कोई भी 
रोक टोक न थी। 


कह सुके हैं कि वर्ग सब सम्राजों में बन जाते हैं। पुराने ज़माने 

में कई देशों म॑ वैसे ही वर्ग थे जैसे हिन्दु- 

तुलना स्तान मे । उदाहरणार्थ, ईशान में वर्गीकरण 

बिल्कुल इसी ढंग पर हुआ था । पुरानी 

कथाओं के झ्राधार पर फारसी कथि फिद्ैसी कहता है कि 

राज़ा यिम ने चार घर्ग बनाए ' । पर सच्र यद् है कि वहाँ भो वर्ग 

शताब्दियों के विकास से बने थे। पुराने बेबिलन, ऐसीरिया 
और प्रिस्त आदि में भी वर्ग थे। 


आय वर्गों के लिये तो ऋग्वेद साक्षी है पर क्या शअनायों में भी 
कोई बरगगं थ ? श्रनाया के कई ज्ञातियां थी, 

अनाय॑ कर्ग यह ना ऋग्वेद से प्रगट हैं पर सम्भव है 
कि प्रत्यक अ्नाय जाति में ग्रायसंघषण 

के पहिले मिन्न २ वर्ग रहे हा। । चह वग भो शायद उन्हीं कारणों 
से पैदा हुये हागे जिनसे श्राय॑ वेग बने थे। जब पराजय के बाद 
अनाय॑ श्रायों से दव कर रहने लगे तब उनका पुराना घर्गीकरण 
कुछ बदल गया होगा पर ब्रिदकुल मिटा न हागा। सामाजिक 
संस्थाओं के बनने में जैसे देर लगती है वैले ही पमिटने में भी 
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देर लगती है। कभी २ तो परिस्थिति बदल जाने पर भी वह 
मिटाये नहीं मिटती। पुराने अनाय यर्ग किसी न किसी रूप में 
जारी रहे होंगे । 
आया और अनायो में जो थोड़ा या बहुत सम्मिश्रण हो गया 
था उस से उत्पन्त हंनेवाले समुदाय का क्‍या 
सम्मिश्चित वर्ग हुआ ? यहां ऋग्वेद से कोई सहायता नहीं 
मिलती | इतना ही अ्रनुमान किया जा सकता है 
कि शायद उनमे से कुछ आय समुदाय में रहे हो, शायद कुछ अनाय॑ 
समुदाय में ढकेल दिये गये हो, शायद उनके अलग वर्ग बन गये हों 
जैसा कि आजकल शअ्र.फ्रीका में ओर अमरीकत संयुक्तराज्य 
की दुकिखनी रियासतों में, या एक छोटे पैमाने पर लंका, 
हिन्दुस्तान इत्यादि बहुतेरे देशों में दष्टिगोंचर है | इन 
सम्मिश्रित वर्गों की गिनती चाहे आया मे हुई हे, चाहे श्रनायें। 
में पर व्यवहार दृष्टि से यह पृथक वर्ग ही थे । 
यह थिस्तृत वगच्यवस्था वर्णव्यवस्था म॑ कैसे परिणत हुई ? यह 
श्रागे बताया ज्ञायगा । ऋग्वेद के समय के 
उपसंहार बारे में निश्चय पू्वंक यह कहा जा सकता है 
कि एक ओर आये मे ओऔर दूसरी ओर 
शनायों मे बड़ा भारी अन्तर था, स्वयं आयो में कम से कम तीन 
बग थे पर शायद इनके भीतर छोटे २ बग और भी बन रहे थे; 
शायद अनायें में भी कई वग थे; शायद्‌ सम्मिश्चित जातियों के 
भी अपने पृथक्‌ बग थे। 
अनाय वर्गा के साधारण सामाजिक जीवन के बारे मे 
निश्चयपूर्वक कुछ नहीं कहा ज्ञा खकता। 
0653 सम्भव है कि समय के झनचुसार वह आया 


की संस्थाओं को अड्जीकार करते जाते थे। 
७ 


( ५० ) 
आयी के सामाजिक जीन की एक भलक ऋग्वेद से मिलती 
है। संगठन के सिद्धान्त और व्यवद्दार में स्थ्ियों का पद बहुत 
ऊंचा था। किसी तरह का पर्दा नहीं था। साधारण जीवन के 
अलावा समाज के मानसिक और धार्मिक 
नेठ॒त्व में भी खियों का हाथ था। जैसी कुछ 
शिक्षा उन दिन। थी उसके द्वार स्त्रियों के 
लिये भी खुले हुये थे। जिन स्थ्ियों में घामिक साहित्य रजने की 
शक्ति थो उनके अपनी इस प्रवृत्ति के अनुसार चलने में कोई 
रोक टोक न थी | कई स्त्रियां ऋषि थी जिनकी रचनाएं पुरुषों की 
तरह ऋग्वेद संहिता में आज तक शामिल हैं '। साहस और 
बीरता में भी खियाँ कम न थी। कोई २ स्त्रियाँ तो समर भूमि 
में जाकर पुरुषों की तरह शूरता दिखाती थी। उदाहरणार्थ, एक 
कथा है कि विष्पला लड़ाई में गई थी, जब लड़ते २ घायल हो गई 
तब आशिवनों ने उसका इलाज किया. । व्याह के मामले में भी ख्रियो 
के बड़ी स्वतंत्रता थी। बहुघरा जवान स्त्री पुरुष आपस में मिला 
जुला करते थे, अपनी रुचि के अनुसार प्रेम करते थे ओर अपनो 
पसन्द के अनुसार एक दूसरे स व्याह कर लेने थ १। कोई कोई 
युश्षतियां अपने सौन्दय पर फ़ूछी न समाती थी ओर अ्रपने प्रेमियों 
के चित्त प्रसन्न करने में बड़ी कुशल होती थी *। कभी २ प्रंमी 
युवक और युवतियां छिप कर मिलने का प्रयत्न करते थे। एक 


स्तियों का पद 
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स्थान पर एक युवक मंत्र के द्वारा अपनी प्रेयसी के घर वालों के 
खुलाना चाहता है '* | इन उललेखों से एवं व्याह के बाद ही हाने 
वाले संस्कारों स साफ़ जाहिर है कि उन दिनों बाल-विवाह को 
प्रथा नहीं थी। ऋग्वेद में न तो कही बाल विब्राह का उल्लेख है 
और न कोई ऐसी बात है जिससे बालविवाद का जरा भी अनु- 
मान हो सके | इसके विपरीत एऋ उल्लेख से प्रगट होता है कि 
खियां कभी २ अधेड़पन के बाद व्याह करती थो। उदाहरणाथ, 
घाषा नामक पक स्त्री बड़ी उम्र तक कुमारी ही रही *। कोई कोई 
ख्रियां ऐेसी भी थी जो शादी से बिल्कुल इन्क्रार कर देती थीं और 
अपने पिता या भाई के साथ रहती थीं। एक जगद पक स्त्री का 
उल्लेग्व है जो अपने मा वाप के घर पर ही बूढ़ी होती जाती है '। 
सगाई पक्की हो जाने के बाद नियत तिथि पर दूलह अपने 
सम्बन्धियों ओर मित्रों की बरात लेकर बेटीवाले के 
यहां जाता था। यहां दुलहिन के सम्षन्धो 

व्याह की रस्म और मित्र उन सब की आझाव भगत करने 
थे । नियत मुहत्त पर दूलह दुलहिन 

के एक पत्थर पर चढ़ा कर उसका पाणिप्रहण करता था। 
तब दोनों अग्नि की परिक्रपा करते थे। ध्याह की इस रस्म के 
बाद बड़ा उत्सव होता था जिस में लड़की लड़के, स्री पुरुष, 
अच्छे से श्रच्छे कपड़े ओर जेघर पहिन कर शामिल होते 
थे ' | कभी कभी व्याह में दहेज भी दिया ज्ञाता था। उत्सव 
इत्यादि के बाद बरात विदा हो जाती थो। दूलह दुलहिन का रथ 
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पर बैठाता था । मंत्र गाते हुये सब लोग बेटे वाले के यहां वापिस 
चले आते थे। शादी की यह रस्में बहुत दिन तक प्ेसी ही जारी 


रही और आज कल भी बहुत कुछ बैसी ही है। 
ऋग्वेद के समय में कुछ इने गिने आदमी-- 
अनेक ब्याह विशेष कर राजा भद्दाराज्ञा या बड़े पुरोहित 


अनेक ब्याह करते थे '। परिमित क्षेत्र में 

अनेक व्याह की प्रथा हिन्दुस्तान में श्रब॒ तक जारी रही है पर याद 
रखना चाहिये कि प्रकृति स्त्रियों ओर पुरुषों की संख्यां को लगभग 
बराबर बनाती है | थोड़े से आदमी ही एक से ज्यादा शादी कर 
सकते हैं। आर्थिक कारणों ले और साधारण कौटुम्बिक सुख के 
कारणों से भी अनेक व्याह परिमित ही रहने हैं । तथापि यह मानना 
पड़ेगा कि श्रनक व्याह को प्रथा की स्वीकृति ही स्त्रियों के पद के 
कुछ हल्का कर देती है क्योंकि उससे यह ध्वनि निकलती है कि 
स््री केवल मनारंज़न की सामग्री हे । बहुबियाह सत्री क अन्तःकरण 
पर ऐसी चोट पहुँचाता है श्लोर उनके मानसिक जीवन में ऐसी वि- 
पत्ति डालता है कि सौतों में दिन रात भगड़े हाना पक स्वाभाविक 
बात है। ऋग्वेद से प्रकट है कि अ्रनेक व्याद करने चाले महापुरुष 
कभी + घरेलू संग्रामों की चिन्ताओं से बेतरह परेशान रहते थे *। 
ऋग्वेद में विधवा व्याह का कोई निषेध नहीं है पर यह टीक 

ठीक नहीं मालम होता कि विधवाए श्रपने 

विधवा ब्याह देवरों से ही ब्याह करती थींया और किसी 
से भी कर सकती थीं। दसवें मण्डल में एक 

ऋशा है जो आय॑ सभ्यता में विधयाओं के स्थान पर कुछ प्रकाश 
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डालती है। मरघट में अपने पति के शव के पाल लेटी हुई विधवा 
से कहते हैं कि "उठो, स्त्री! तुम उसके पास पड़ी हो जिसका 
जीवन समाप्त हो गया है। अपने पति से दूर हट कर जीवितो के 
संसार में आश्रो ओर उसकी पत्नी बनो जो तुम्हारा हाथ पक्रड़ता 
है और तुमसे व्याह करने के राज़ी है” ' । इसी तरह श्रथ्॑येद्‌ 
कहता है कि “यह स्त्री ( श्रर्थात्‌ विधवा ) पुराने धमं का 
पालन करती हुई, अपने पति के लोक के पसन्द करती हुई, 
तुम्हारे पास जो मर गये हो, पड़ी है ( पर ) इसके 
यहीं संतान और सम्पत्ति दो। उठो स्त्री! जीवचितों के संसार 
में आओ... ..( पूजंचत्‌ )” *। अनेक शताब्दियों के बाद पंडितों 
ने वैदिक ऋचा के अर्थ का अनथ करके इससे सती का 
विधान निकाला पर यह स्पष्ट है कि इस काल में विधवा 
पति के साथ जलाई नहीं ज्ञाती थी । तो भी एक प्रश्न 
उत्पन्न द्ोता हैं। आख़िर विधवा मरघट में पति के उस शव के 
पास क्यों लेटनों है जिसके जलाने की तय्यारी हो रही है ? 
ऐतिहासिक सामग्री के अभाव में इस प्रश्न का काई पक्का 
उत्तर नहीं दिया जा सकता । पर पक भ्रजुमान द्वाता है । 
संसार की बहुतेरी प्राचीन जातियों में पुरुषों के, और चि- 
शेष कर, बड़े आदमियों के, शव के साथ उनकी प्यारी चीजे 
गाड़ने की या जलाने की चाल थी। उनका खझूयाल था कि 
उस पार भी आत्मा के इन चीज़ों की ज़रूरत पड़ेगी, किसी 
तरह यह उनके पास पहुँच जांयगी और इनके पाकर उन्हें 
संतोष और आनन्द होगा । कई जातियाँ में स्थियों की गिनती 
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भी इन आवश्यक चीज़ों में कर ली गई ओर बह पतियों 
के साथ दफ़न होने लगी या जलाई जाने लगी । सम्भव 
है कि किसी दूरबर्तो भूतकाल में आये में भी यह प्रथा 
रही हो। कद चुके हैं कि ऋग्वेद की सभ्यता के पीछे 
अनेक शताब्दियों का विकास है। श्रगर किसी बह्डृत पुराने 
युग में श्रार्यों में सती की प्रथा प्रचलित थी तो धीरे २ 
सभ्यता की प्रगति ने उस के मिटा दिया । विधवाओं का 
जलाना तो बन्द हो गया पर पुरानी प्रथा की पक्र लकौर, 
एक रस्म बाकी रह गई जैसा कि बहुधा हुआ करता है। 
लुप्त प्रथा की इस रस्म के अनुसार हो विधवा मरघट 
जाती थी और ज़रा देर के लिये पति के शब के पास लेट 
जाती थी। भविष्य में श्र्थात्‌ ई० पू० चौथी सदी के लग- 
भग फिर कुछ भारतीय समुदायों में सतो प्रथा कैसे चल 
पड़ी--यद्द हम आगे बतायेगे । यहां केवल इस बात पर 
ज़ोर देना ज़रूरी है कि बहुत पुराने काल में श्रार्यों में 
यह प्रथा भले ही रही हो पर ऋग्वेद के समय में बिल्कुल 
न थी । इसके विपरीत विधवाओं का व्याह हो सकता 
था । देवर के साथ व्याह की सम्भावना तो सिद्ध हैं पर 
अगर देवर पहिले से ही विवाहित दो या भाभी से व्याह 
करने को राजी न हों ता क्या होता था ? ऋग्वेद इस मा- 
मले में चुप है पर उस काल के साधारण सामाजिक संग॑- 
ठन और जीवन से यह सम्भच्र मालूम होता है कि विधवा 
और किसी से व्याह कर लेती होगी । एक मन्त्र * के श्राधार 
पर जर्मन विद्वान्‌ पिशेल ने यह नतीजा निकाला है कि जिस 
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सकी का पति गायब हो गया दो वह दूसरा व्याह कर सकती थी 

पर वैदिक साहित्य से इल का पूरा २ सबूत नदीं मिलता। 

आय कुदुम्ब का जीवन। पैजिक सत्ता और स्त्री सन्‍्मान 

के सिद्धान्तों के आधार पर अवलम्बित 

कुटुम्ब था । पिता या पितामह एक तरह का गृह - 

पति होता था जिसकी प्रधानता घर के 

भौर लोग मानते थे ' | ग्रहपति से वीरता और उदारता की 

झाशा की जातों थी *। पिता के मरने पर बड़ा लड़का 

गरृहपति हाता था, साधारणतया वह 

गृहपति कुटुम्ब की सम्पत्ति का स्वामी समभा 

ज्ञाता था; मकान, घोड़े, गाय बैल, द्रव्य, 

जेचर, हथियार, दास इत्यादि सब पर उस की प्रभ्ुता रहती 

थी । पर कभी २ भाहयों में बटवारा भी हो ज्ञाता था *। 

भाइयों का पक बड़ा करतंव्य यह था कि शादी होने तक 

बहिनों का पालन पोषण कर । इसो से संख्छत में भाई के 

लिये शब्द है श्रात्‌ अर्थात्‌ भरण करने बाला । जिन लड़- 

कियों के भाई न थे उनका कभी २ बड़ी मुसीबत उठानी 

पड़ती थी | एक ऋचा में निधन श्रातृहीन लड़की का 
उल्लेख हैं ज्ञ दुराचार से अपना पेट भरती थी * । 

ऋमगवेद्‌ के समय से लेकर श्राज तक हिंदुस्तान में 


हर सम्मिलित कुडुम्ब प्रथा चली आती है । 
इससे व्यक्तिगत स्वतंत्रता कम हो जाती है 
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ओर स्त्रियों की पदब्री भी कुछ नीची हो जाती है पर कम से 
कम ऋग्वेद के समय में स्त्रियों का पद गिरने न पाया । 
सास ससुर, देवर ननद के साथ रहते हुये भी बह्द का प्र- 
भाव बहुत था। अपने पति के साथ वह मंत्र पढ़ती थी, 
यज्ञ करती थी, दान देती थी, सॉमरस बनाती और पीती 
थी '। एक वैदिक मंत्र में ऋषि कहता है कि पति पज्नी प्रेम 
पूर्वक साथ २ अनेक धार्मिक काय करते हैं; छुनहरे ज़ंबर 
पहिने हुये बेटी बेटों के साथ आनन्द करते हैं और पूरी 
आयु पाते हैं '। स््रो घर का प्रबन्ध करती थी, ओर बहुत 
से कामा के अलावा ताने बुनने का काम भी करती थी *। 
इसमें आश्दय नहीं है कि कही २ अग्नि देवता की उपमा 
ग्रहपली से दी दे जो घर के सब लोगों की ख़बरदारी 
रखती है *। श्रन्यत्र उषा देवी के बारे में ऋषि कहता है कि 
वह ग्रहपत्नो की तरह खाने वालों का ज़गाती हुई आती 
है ।५ पत्नी के बिना घर घर नहीं हैं । एक मंत्र में ऋषि 
कहता हैँ कि हे मघवन्‌, पत्नी ही घर है, पत्नी ही ग्रहरुथी 
है '। यह भी कहा है कि है इन्द्र |! तुम साम पी चुके, अब 
अपने घर की ओर जाओ, घर में तुम्हारी प्यारी पत्नी है, 
तुम्हारे लिये वहां श्रानन्द हैं ' | एक मंत्र में इन्द्र के मुंह से 
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यह जरूर कहलाया है कि स्त्रियों की बुद्धि कमज़ोर होती 
है और उनका चित्त बहुत संयम नहीं पसंद करता '। पर 
साधारणतया रित्रियों का बहुत आदर सनन्‍्मान था। 


पुराने ईरानी, प्रीक और रोमनों की तरह वैदिक आयों 

में भी संतान की लालसा बहुत थी। 

संतान की छालसा. अग्नि से प्रार्थना करते हुये पक ऋषि 
कद्दता है कि हम तुम्हारे पास अकेले 

ही बैठे न रह जाये, हमारे धीर संतान हो, हमारे घर 
संतान से भरे पूरे हों' । इसी मंत्र में फिर पूरी भायु 
और चीर संतान की प्राथना की है "। एक दूसरा ऋषि 
प्राथना करता है कि हम निर्धन न हों, हमें धीर पुत्रों की 
कमी न हो, न पशुझों की कप्ती हो, न हमारी निन्‍्दा हो *। 
एक तीसरे ऋषि का विश्वास है कि सेम्त देवता पूजा करने 
घाले को दुधारी गाय ओर तेज्ञ घोड़ा देता हे और ऐसा 
वीर पुश्र देता है जो विद्या मे, घर के काम में ओर सभा 
तथा सम्रिति में निषुण हो और पिता के लिये गय॑ का 
कारण हो '* | पुत्रों की कामना एक 

कारश स्वाभाविक कामना है जिसे प्रकृति ने 
जाति की रक्षा के लिये अत्यन्त दृढ़ 

बनाया है। पर इसके कुछ ओर घिशेष कारण भी थे । 
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पक तो सम्मिलित कुटुम्ब में मा बाप को पुत्रों से बड़ा 
सहारा हो जाता था । दूसरे, मरने के वाद आत्मा की 
शाब्ति के लिये पुत्र श्राद्ध करता था। अगर कोई भ्राद्ध 
करने वाला न हो तो बड़ी विपक्ति का सामना था। ती सरे, 
पुत्र से वंश बना रहता था । पैसक सत्ता के युग में सब 
ही आतियों में वंश के मिटते की सम्भावना बड़ी भरय्यं- 
कर समस्या मानी जाती थी और संतानहीनता सब से 
बड़ी दुघटना गिनी जाती थोी। चौथे, शाण्द झआर्यों का 
अपनी संख्या बढ़ाने की बड़ी आवश्यकता थी । भरनायें| से 
या आपस में ही संप्राम के लिये, नई जीती हुई ज्रमीन को 
आयाद करने के लिये, और यो भी समाज में अनाये से 
गिनती में अधिक होकर उन्हें दबानें के लिये, घड़ी जनसंख्या 
की ज़रूरत थी । जब एक बार खंतान का आदर्श बन गया 
तब वह स्वयं सन्‍तान लालखा का पक फारण हो गया । 
जिन का किसी तरह लड़के न होते थे 
गोद यह कभी २ दूसरों फे लड़के गोद से 
लिया करते थे | गाद लिये लड़के बड़े 
लाड़ प्यार से पाले जाते थे; बिरत्रेंच्त मातृस्नेश और 
पितस्नेद उन्हीं पर स्थिर हो ज्ञाता था पर जैला कि एक 
वैदिक मंत्र से प्रथर है, गोद के लड़के असली लड़कों के 
बराबर नहीं होते थे । 
आय कुडुम्ब का वर्णन दसों के कुछ उल्लेल के बिना 
पूरा नहीं हां सकता । पुराने हिन्दुस्तान 
दास में दासता की प्रथा उतनी प्रचलित नहीं 
थी और न उस तरह समाज़संगठन 
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को झआाधार थी जैसे कि पुराने श्रीस या रोम में | तो भी 
यहां, विशेष कर अ्रमीरों के यहां, बहुत से दास और दासखि- 
यां थीं । एक ऋषि उषा से पुत्रों के साथ २ दासों के लिये 
भी ग्राथना करता है' । दार्सो फो कड़ी मिहनत करनी 
पड़ती थी * । वह एक प्रकार की सम्पत्ति समझे जाते थे 
और दान में दिये जा सकते थे | एक ऋषि कहता है कि दे 
अग्नि ! अ्रभ्यावर्तिनि चायमान ने मुके बीस बैल इत्यादि के 
साथ २ बहुत सी लड़कियां भी दीं *। अन्‍्यत्र कहा है कि 
राजा त्रसदस्यु ने पचास वचुए अर्थात्‌ दासियां दान में दीं ' । 
इतिहास के और बहुतेरे समुदायों की तरह प्राचीन झार्य 
सभ्यता पर दासत्व से जो कलंक लगता 

आतिथ्य है उसको धोने को चेष्टा करना व्यर्थ हे 

पर यह न समभना चाहिये कि वह लोग 

दया के भावों से बिल्कुल शून्य थे । उदाहरणा्थ, उस समाज 
में आतिथ्य एक बड़ा गुण समता जाता था | ऋग्वेद में 
अग्निदेव को अतिथि के नाम से पुकारा है'*। राज़ा दिवो- 
दास अतिथियों का ऐसा स्वागत करता था कि उसे अति- 
धिग्ब को उपाधि दी गई थी ५। साधारण जन भी श्ातिथ्य में 
कम ने थे | घर का सब से अच्छा कमरा अतिथि को 
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रहने के लिये दिया जाता था।'। इसके अलावा झायों रा 
कर्तव्य माना जाता था कि सब के साथ सज्ज्ञनता का 
व्यवहार करें । एक ऋषि प्रार्थना करता है कि हे बरुण ! 
अगर हमने भाई, मित्र, साथी, पड़ोसी या श्रजनधी का कुछ 

बिगाड़ा हो तो हमारा पाप दूर करो *। 
लगभग प्रत्येक समाज बच्चों और युवकों 
शिक्षा को अपने आदर्शाों श्रोर रीतिरियाज़ में दीक्षित 
करने का श्रर्थात्‌ अपनी सभ्यता को जारी 
रखने और बढ़ाने का प्रबन्ध कर लेता है । ऋग्वेद मे लिखने 
की प्रथा का उल्लेव कही नहीं है । ऋषि तथा और लोग 
भी मंत्र याद रखते थे और मौखिक शिक्षा के द्वारा अपनी 
संतान का सिखा देते थे।जान पचइता है कि इसके श्लावा 
एक तरह की पाठशारहाएं भी थी जहां गुरु विद्यार्थियों को 
पढ़ाते थे । पत्र मंत्र में शिक्षा पाने वाले विद्यार्थियों को 
तुलना बरसात में बोलने वाले मेढकों से को है ?। और बहुत 
से वैदिक वाक्यों की तरह यह उपम्रा भी आगामी हिन्दू 

साहित्य में बार २ मिलती है । 

ऋग्वेद में समाज के नेतिक आदश की बड़ी ऊंची 
कल्पना की गई है। उस आदर्श के अनु- 
नैतिक भादश सार सब लोगों को चाहिये कि देलमेल 
से रहे और ऋत अर्थात्‌ सत्य अथवा 
यों कहिये धर्म के अपने जीवन का अवलम्बन समझे । 
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झादमी क्‍या, देवता भी घमं का पालन करते हैं । स्वयं 
देवताओं ने अपने लिये कड़े नियम बना रकक्‍ले हैं ' । इसके 
झलावा देवता कभी इन्द्र के मियमों का उल्लंघन नहीं करते * | 
विश्व में जो कुछ है उसका सब का आधार ऋत है। 
देवता मित्रवरुण श्रद्त को जीत कर ऋत की पालना करते , 
हैं *। देवता वरुण के नियम सदा सत्य हैं *। वरुण तो 
अनुत से स्वभायतः घृणा करता है और ऋत को बढ़ाता 
है *। इसी मंत्र में ऋषि कहता है कि देवता ऋत में पैदा 
होते हैं, ऋत को पालते हैं और बढ़ाते हैं, अन्त से बड़ी 
घृणा करते हैं; चही देवता राजाओं की और साधारण मचु- 
प्यों को रक्षा कर '। ऋत को बढ़ाने के अभिप्राय से मित्र 
वरुण आदमियों पर उसी तरह नज़र रखते हैं जैसे गड़रिये 
अपने भेड़ों पर '। सूरज भी चरवचाहे की तरह जीवों के कमा 
का निरीक्षण करता है ओर मित्र वरुण का यतलाता है * । चरित्र 
निरीक्षण के श्रभिप्राय से देवताओं ने निरीक्षक भी तैनात कर 
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रक्‍्खे हैं'। झनेक मंत्रों में भूंठ की बड़ी निन्‍दा की है' 
और भूठा अपराध लगाने वाले के शाप दिया है+३। 
बहुतेरे मन्त्रों में ऋषियों ने देवताओं से प्रार्थना की है कि 
हमे अच्छे मार्ग पर चलाओं । 


आदर्श और समाज के वर्णन में प्रसंगवश ऋग्थेद के 
घार्मिक विश्वासों का बहुत सा हाल 

घार्मक विश्वास आ गया है। पर विषय को पूरा करने फे 
लिये कुछ और बताना भी आवश्यक है। 

ऋग्वेद में ३३ देवता माने गये हैं पर वह सब पक्र श्रेणी:के 
नहीं हैं, काई अधिक महत्व ओर प्रभाव रखते हैं, कोई कप | 
सब से बड़े देवता तीन मालूम होते हैं--हन्द्र ज्ञिसके 
लिये कोई २५० मंत्र हैं, अग्नि जिसके लिये 

देवता काई २०० मन्त्र हैं, और सोम जिसके 
लिये १०० से अधिक्र मंत्र हैं | थोः और 

पृथिवी ६ मंत्रों म॑ सब के माता पिता कहे गये हैं । मेह 
के देवता पर्जन्य के लिये ओर परलाक के देवता यम्त के 
लिये त्तीन २ मंत्र हैं । सूय रच एक बड़ा वेंवता हैं और 
उसके रूपान्तर भी श्रनंक हैं । उसके एक अंश सवचित की 
प्रार्थना मे वह सुप्रसिद्ध साबिन्नी या गायत्री मंत्र हैज़ो 
हिन्दुओं में आज तक पढ़ा जाता है *। पूषन भी सूर्य का 
एक अंश हैं, वह सब्च को बढ़ाता हैं | विष्णु के बारे में 





$, ऋऋतषु० ५ । ४४७ । ३ ॥ ५। ६३। $ ॥ 

२. उदाहरणार्थ, फ्गा० ६३३ १४७ | ५ ॥ १० | ९ ।८ ४ 
३, ऋयग्‌० ७। १०४। <-९ ॥ 

है. ऋगब ३। ६२। १०॥। 


( देह ) 


कहा है कि वद तीन छुलांग भरता है जिससे अनुमान होता 
है कि धद भी सूर्य का रूपास्तर है। ऋग्वेद में वह बहुत 
छोटे दजे का देवता है पर भविष्य में जब पुराणों ने उसे 
परमेश्वर बना दिया तब उसकी छलांगों फे आधार पर 
चलि वाप्रन की कथा बनो । ऋग्वेद में दोः की पुत्री और 
प्रभाव की देवी उषा के सौन्दर्य की प्रशंसा हृद्यप्राही 
कविता में की गई है । संसार के प्ररृतिकाब्य और. प्रीति- 
काव्य का यह पद्दिला नमूना है ओर बड़े ही माके का 
है। आश्विन्‌ भी थोः के लड़के हैं, वह सदा जवान और 
सुन्दर रहते हैं । अब तक जितने देवता गिनाए हैं उनमें से 
इन्द्र, अग्नि ओर प्थिथोी को छाइकर बाको सब श्राकाश के 
हैं। चही ऊपर वह रहने हैं या विचरण करते हैं । उन- 
के अलावा अनेक देवता हवा के भी हैं । इनमे इन्द्र प्रधान 
है | ऋग्वेद में बारर कहा हैं कि इन्द्र दृत्र से लड़ाई कर 
के उसे परास्त करता है| अनेक धार्मिक कथाओं की तरह 
यह भी प्रकृति के आधार पर है । वृश्र के परास्त करने 
का तत्व इतना ही है कि इन्द्र बादलों को बार २ भेद्‌ कर 
पानी बरसाता हैं । रुद्र या शिव का नाम केवल तीन यार 
मंत्री में आया है। चद्द जीवन का बढ़ाता है पर अभी उस- 
का महत्व बहुत कम है । रुद्र के पुत्र मरुत्‌ बड़े भयंकर 
ओर मतवाले थे | वायु या वात भी रुद्र की तरह जीवन 
के बढाने बाला देवता है | पृथिवी के देवताओं भे स्वयं 
पृथिची ही देवता है; अग्नि प्रधानतः घर का देवता है । 
सोम सोमरस का देवता है पर आगे चल कर सोम का 
अर्थ चन्द्रमा हो गया। नये मण्डल के सब मंत्र ओर 
बाकी मंडलों के भी थोड़े से मंत्र सोम की प्रशंसा में कददे 


( ६४ ) 


गये हैं । देवताओं के अलाबा सिन्धु, सरस्वती इत्यादि 
नदियों की और वनस्पति, पव्॑त इत्यादि की प्रशंसा भी कभी २ 
देवताओं की तरह की गई है ' । 


ऋग्वेद में यह माना है कि धर्मात्मा देवलोक को जाते हैं 
और पापी नरक में पड़ते हैं '। पर 

देवताओं से सम्बन्ध जैसा कि कह चुके हैं श्रावागमन का 
सिद्धान्त ऋग्वेद के पहिले नौ मडलो में 

नही है । अभी तप का भी कोई जिक्र नहीं है । देवताओं 
के लिये प्राथंना, पूजा और यश का विधान था; पर 
औबन का साव ऐसा आनन्दमय था क्रि अभी किसी केा 
तप करना न सूका था | देवताओं की श्रोर भाव अभी 
उतना डर दद्दशत का नहीं है जितना कि प्रेम ओर मित्रता 
का है। उदाहरणार्थ, एक ऋषि श्रग्नि का प्यारा मित्र और 
पिता कद्दता है*। दूसरा ऋषि कहता है कि पश्चजरनां के 
हित के लिये अग्नि प्रत्येक धर म॑ निवास करना है, वह 
जवान है, बुद्धिमान है, घर का मालिक है; हमारा बहुत 
निकट सम्बन्धी है ' | अन्यशञ्न कहा है कि अग्नि बड़ा कृपा- 
शील मित्र है, पिता है, भाई हैं, पुत्र है, सब का पालने 
बाला हैं '। और मंत्रों में श्रग्ति का ग्रहपति कहा है' । 
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एक ऋषि कहता है कि अब हम॑ मंत्र गा चुके; हमारे प्र॑- 
त्थेक घर में अग्नि दूत की तरह निवास करे' । ओर देव- 
ताओ के बारे में भी पऐेसे ही भाव व्यक्त किये गये हैं। एक 
ऋषि कहता है कि हे इन्द्र ! पिता की तरह तुम हमारी 
बात सुनो * | कोई २ ऋषि देवताओं के श्रपना प्रेमी मानते 
हैं *। एक ऋषि सोम को बड़ा प्रेमी मानता है *। पक मंत्र 
में यह भाव है कि जो देवताओं से प्रम करता है उससे 
देवता भी प्रेम करते हैं ' । अन्यञ्ष आदित्यों को या सब ही 
देवताओ्रों को सम्बोधन करके कहा है कि तुम सचमुच हमारे 
सम्बन्धी हो, हमारे ऊपर कृपा करो '। 


परम और प्रसन्नता के भाव में आय लोग आनन्द से 
जीवन बिताते थे, परलोक की बहुत चि- 

विनोद न्‍ता न थी, तप का कोई विचार न था, 
खान पान की कोई शोक टाक नथी। 

मांस भेजन की प्रथा सब लोगों में प्रचलित थी । खुरां 
और सोम खूब पिये जाते थे । जर्मनों की तरह हिन्दू आय 
भी जुआ बहुत खेलते थे * | नाच और गाने का शोक़ बहुत 
था | खुले मेंदान में री और पुरुष बड़े चाव से नाचा करते 
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थे। गान विद्या की बहुत उन्नति हो चुकी थी । सितार, बांखुरी, 
ढोल वरगेरह प्रचलित थे'। और भी श्रनेक विनोद थे । उदा- 
हरणाथं, रथों की दौड़ अ्रक्सर होती थी और बड़े आनन्द 
का कारण होती थी *। सब लोगों को ओर ख़ास कर स्थियों 
को नदियों और तालाबों में नहामे का बहुत शौक्‌ था *। 
ऋग्वेद फे समय में जैसा उदास और सामाजिऊ स्वातन्थ्य 
था चैसा हिंदुस्तान में फिर कभी नहीं देखा गया। इस मामले 
में आयों ने आगे चल कर दूसरा मार्ग अड्जीकार किया, 
पर वर्ग ओर खसगठन के मामले में व्रह ऋग्वेद की लकोौरों 
पर ही चली रहे। राजनैतिक संगठन में भी वह बहुत कुछ 
उसी मार्ग पर रहे जिसको पहिले वैदिक श्रार्या ने निकाला था । 


राजप्रबन्ध का पूरा हाल लिखने के लिये ऋग्वेद में 
काफी सामग्री नहों है। पर इधर उधर 

राजप्रथर् के उल्लेखों का इकट्ठा कर के थोडा सा 
वत्तान्त लिखा जा सकता हैं | ऋग्वेद 

में बहुधा राजा का ज़िक् आया हैं । मालम होता है कि 
राजा अक्सर मौरूसी होता था श्रर्थात्‌ एक्र ही वंश से राजा 
चुना जाता था'। राज़त्व की प्रथा केसे उत्पन्न हुई--इस 
पर ऋग्वेद कुछ नहीं कहता है पर ऐतरेय 

राजा ब्राह्मण और तैत्तिरीय ब्राह्मण में दो पुरानी 
कथाएं हैं जो इतिहास पर बहुत प्रकाश 
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डालती हैं। ऐेतरेय 'प्राह्यण में कहा है कि एक बार देवों में 
और झसुरों में लड़ाई हुई। * 
आसुरो ने देवों को हरा दिया ' ' * देवों ने कहा कि हम 

लोग ' अराज्ञतया ? अर्थात्‌ राज्ञा न रख- 
राजस्व की उत्पत्ति. ने के कारण हारे हैं। हमको राजा बनाना 

चाहिये ( ' राज़ानम्‌ करवामदे ') | इस 
प्रस्ताव पर सब राज़ो हो गये '। तैक्तिरीय ब्राह्मण कहता 
है कि एक बार देवों श्रीर अछुरों में युद्ध हुआ । प्रजा- 
पति ने अपने बड़े लड़के इन्द्र को छिपा दिया कि कहीं 
बलघान अखुर उसे मार न डाले। इसी तरह कयचु के 
पुत्र प्रह्द ने अपने पुत्र विरोचत को छिंपा दिया कि क- 
हों देव उसे मार न इडाले' । देव प्रज्ञापति के पा जा 
कर बोले कि “राजा के बिना युद्ध करना असम्मत्र है! । 
यश करके उन्होंने इन्द्र से राजा होने की प्रार्थना की । 
इन दोनों कल्पनाओं से अचुमान होता है कि आयी में पर- 
म्परा से यह विश्वास था कि युद्ध की आवश्यकताओं से 
राज़ा की सृष्टि हुई थी । श्राजकल के वैज्ञानिक अ्रजुसन्धान 
से भो यही नतीजा निकला है कि युद्ध मे अधिकार को 
एकत्र करने की, एक नेता रखने की आवश्यकता से ही सं- 
सार में शाखत या राजत्व का प्रारंभ हुआ था । जान 
पड़ता है कि आपस मे और अनाये” से लड़ाई होने के 
कारण राजा की उत्पत्ति हुई थी और लगातार युद्ध के 
कारण प्रथा ढढ़ हो गई थी । दूसरे आपस के भगड़ों का 
फैसला करने के लिये भी राज्ञा की आवश्यकता थी। तीसरे 


मेनन अमन 2 मन्नत मरने नव नये बना जन ० 
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समाज के उन कामों के प्रबन्ध के लिये भी राजा चाहिये था 
जिनमें बहुत से आदमियाँ फे योग की श्रावश्यकता थी। 
ऋग्वेद में मित्र चरुण और अग्नि देवताओं ने अपने राजत्व के 
विषय में जो बात कही हैं उनसे अनुमान होता है कि इस 
लोक के राज़ा बड़े शानदार होते थे, शान्ति और व्यवस्था 
फायम रखते थे और लोग उनकी आज्ञा का पालन करते थे '। 


पुरओों का राजा श्रसदस्यु कहता है कि “ ,,, देवता 
मुझे चरुण के कार्या में सम्मिलित करते 

के हु हैं। * में राज़ा चरुण हूँ । देवता 
मुझे वद शक्तियां देते हैं. जिनसे असुरों 

का नाश होता है. *. * ' मैं इन्द्र हंं. में घरुण 
हूं'?। * ' ' इससे भी प्रगर है कि राजाओं का पद 
बहुत ऊँचा था और वह अपने को देवताओं के बराबर 
समभते थे । जो लोग राजा की आज्ञा नहीं मानते थे 
उनके साथ बल प्रयाग होता था * | पर ज्यादातर लोग 
झापही राजा का शअ्रादेश मान लेते थे । पक राजा का 
उल्लेख है जो खुख और शान्ति से अपने महल में रहता 
था और जिससे जनता भक्ति करती थी *। राज़ा का कत॑- 
व्य था कि प्रजा पर कृपा रफ्खे । उदाहरणाथ्थ, राजा लोगों 
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के उपहार देते थे'। जहां अग्नि को ब्रामों का रक्षक कहा 

है यह ध्वनि निकलती है कि प्रार्मों की रक्षा करना राजा 
का कर्तव्य था १*। पक ऋषि कहता है कि देवता उस राजा 
की रक्षा करते हैं जो रक्षा चाहने वाले ब्राह्मण की सहायता 
करता है '। श्रन्यत्न कहा है कि सोम पचमान राजा की 
तरह सेनाओं के ऊपर बैठता है * जिससे प्रगट है कि सेना 
का नेतृत्व राजा का धर्म था। इन्द्र एक के बाद दूसरी लड़ाई 
लड़ता है ओर एक के बाद दूसरे पुर ( मिट्टी के किले ) 
को तोइता है *। अग्नि भी पुर और ख़ज़ाने जीतता हे ।१ 
पेसा ही राजा का कर्तव्य था । राज़ा घड़ी शान से रहते 
थे यह श्रजुमान ऋग्वेद के उन मंत्रों से हाता है जहाँ राजा 
मित्र और वरुण के हज़ार खम्भे वाले मजबूत ऊ'चे महल 
की कल्पना की है * | यह भी कहा है कि राज़ाओं की 
ओर देखना कठिन है, वह खुबर्ण से मालम होतें हैं *। 
अनुमान होता है कि वह खुनदरे और बहुत चमकीले कपड़े 
पहिनते थे । जैसा कि आवश्यक था, शासन काय॑ में 
शाजा का बहुत से कर्मचारियों से सहायता मिलती थी । 
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( ७० ) 
कह चुके हैं कि पुरोहित राजा के साथ रहता था 
और बड़ा प्रभाव रखता था। । ऋग्वेद 
पुरोहित में अग्नि का बड़ा पुरोहित और युद्ध में 
सहायक माना है '। अन्‍्यन्न मित्र, खरुण, 
अग्नि और श्रादित्यों के दूतों और हरकारों का ज़िक्र है जो 
सच्छे, बुद्धिमान और कुशल थे और 
हरकारे जो चारों ओर देखभाल करते थे, समा- 
चार लाते थे और रक्षा का प्रबन्ध करते 
थे *। इस कल्पना के आधार वह राज कर्मचारी मातम 
होते हैं जिनसे राजा इस तरह के काम लेते थे | कई 
जगह सेनानी का उल्लेख है * ज्ञो सेना का मायक था 
और जिसकी नियुक्ति राजा करता था । 
सेनानी वैदिक साहित्य में प्रामणी का उल्लेख 
भी बहुत आया है। श्राम शब्द का 
मौलिक श्र्थं था समूह जं' संस्कृत साहित्य में भी अक्सर 
मिलता है। शायद बहुत पहिले जब आय अपने पशुओं के 
लेकर इधर उधर घूमा करते थे और किसी एक स्थान पर 
बहुत दिन न रहते थे तब हर एक घूमने 
ग्राम वाले गिरोह को ग्राम कहते थे । जब 
खेती की प्रथा बढ़ने पर यह ग्राम एक 
विशेष स्थान पर बस गया तब यह बस्ती भी प्राम कह- 
लाने लगी । बस्ती के इस श्रथ में ग्राम या गांव का प्रयाग 
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झब तक होता है | ग्राम का मुखिया या नेता भ्रामणी कह- 
लाता था | वह मौरूसी अधिकारी था, 
प्रामणी था ग्राम के निवासियों के द्वारा चुना 
जाता था या राज़्ा से नियुक्त होता 
था--यह ठोक २ नहीं कहा जा सकता था । शायद तीनों 
शैतियाँ थोड़ी २ प्रचलित थीं । कुछ भी हो, प्रामणी का 
पद बहुत ऊंचा था। वह राज्य के भुख्य 
वजपति झधिकारियों में गिना जाता था । ऋग्वेद 
में कहीं २ बजपति शब्द भी श्राया है 

पर उसका श्रथं प्रामणी ही जान पड़ता है। 


ऋग्वेद के समय में राज़ा या उसके श्रधिकारी निरंकुश 
नहीं थे | उनको धर्म के अनुसार प्रबन्ध 

सभा या समिति करना पड़ता था। इसके अक्षावा जनता के 
भी बड़े राजनैतिक अश्रधिकार थे । वैदिक 

साहित्य मं सभा और समिति का उल्लेख बहुत जगह शथ्राया है। 
इनके शअसली रूप के बार में विद्वानों में श्रमी तक बहुत मतभेद 
है । लड्विग्‌ की राय है कि समिति में सब लोग रहते थे 
पर सभा में केबल बड़े आदमी शअ्र्थात्‌ मधवन और ब्राह्मण 
ही बैठते थे।सिमर की राय है कि सभा ता गांव के लोगों 
की थी और समिति सारी ज़नता की। हिलीक्आांट, मैकूडानेल 
और कीथ की राय है कि दोनों भे काई घिशेष भेद नहीं है, 
समिति का अथ जनता से है, सभा का बैठने की जगह से | पर 
झथवंबेद भें सभा और समिति का प्रजापति की दो पुत्रियां 
कहा है' जिससे जान पड़ता है कि यह दोनों संस्थाएं 
एक दूसरे से मिलती झुलती थीं पर थीं अलग शलग । 
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१. अथर्ववेद्‌ ७। १२। १॥ 


( ७२ ) 


ऋग्वेद में एक तीसरा शब्द विद्थ सी अनेक बार आया है 
जिसका अर्थ कहीं तो धामिक, कही साधारण, कहीं सामरिक 
ज्ञत्या है, कहों मकान, क॒द्दा यक्ष ओर कही बुद्धि इत्यादि 
है। विद्थ शाबद्‌ के प्रयोगों से तो संस्थाओं फे विषय में 
काई स्ास बात नहीं मालम होती पर सभा और समिति 
से अच्छी तरह साबित होता है कि यहां लोग मिलकर 
सब ज़रूरी मामलों पर विचार करते थे, नियम बनाते थे, 
नीति स्थापन करते थे ओर पेचोदा मुकदमा का फैसला 
करते थे । सब्र लोग यहां बहस कर 
कत व्य सकते थे और राज़ काय॑ में अपनी बुद्धि 
के अचुसार भाग ले सकते थे । यहां 
राजा भी आता था और सभापति का आखन ग्रहण करता था । 
सम्भव है कि एक राज़ा के मरने पर दूसरे का चुनाव सभा 
या समिति में होता हा पर सब उल्लेखों को मिलाने से यदद 
अधिक सम्मव मालूम होता है कि राजा तो साधारणतया 
मौरूसी होता था पर जनता के खामन नियम के श्रनुसार 
उसझीी स्वोकृति होती थी | ऋग्वेद की सम्रिति पुराने ग्रीक, 
रमन और जम नां की सभाश्रों से मिल्नती जुलती है। 


ऋग्वेद के समय में राब्य की ओर से कौन + से कर 
लिये जाने थे ? इसका ब्यौरा बहुत कम 

कर मिलता है । मालुम होता है कि कर 

बहुत कम थे । शायद राज्ञा के पास 

बहुत सी ज़मीन थी जिसकी आमदनी से शासन का बहुत 
सा ख़च चलता था। शायद अपनी आमदनी में से कुछ 
हिस्सा लोग राजा को देते थे। पक स्थान पर कहा 
है कि जैसे राजा अमोरों को खाता है वैसे ही अग्नि 
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अंगलों को खाता ह६'* । इससे अनुमान होता हँ कि 
अमीर आदमियों से ज्यादा कर लिया ज्ञाता था । 


न्याय के विषय में सी ऋग्वेद से बहुत कम पता लगता है। 
शायद बहुत से कगड़ों का फैसला कुटुम्ब 

न्याय के मुखिया ही कर देते थे; ऋग्वेद में 

जो शतदाय बैरदेय शब्द आये हैं * उनसे 

मालूम होता है कि न्याय के नियमों में भिन्न भिन्न वर्गों के 
जीवन का मूल्य निश्चित था । श्रागे चल कर धर्मसूत्रों 
में ब्यैरेबार कहा है कि फ़लाने को मारने से इतनी गाय 
देनी पड़ेगी ओर फ़लाने के लिये इतनी। इससे धारणा होती 
है कि ऋग्वेद के समय में भी कुछ ऐसा ही ऋम प्रचलित था। 
पर कुछ अपराधों के लिये और तरह का दण्ड भी दिया 
जाता था । ऋग्वेद मे देवता और आद- 

दण्ड मियों के जेलख़ाने का उल्लेख है *, जिस 

से अ्रभुमान होता है कि कुछ अपराधों 

के लिये इस समय भी जेल का दएड दिया जाता था । दो 
मंत्री में कथा है किगाँत्र वालों के सी भेड़ मार डालने के 
अपराध में ऋज्ञाश्व को उसके पिता ने श्रन्धा कर दिया *। 
इस कथन से कोटुम्बिक दरड प्रथा का समर्थन होता है ओर 
यह भी मातम होता है कि कभी २ शारीरिक दरड दिया ज्ञाता 
था। दीघंतमस्‌ की कथा से अनुमान होता है पर पूरा प्रमाण 





१ ऋश ० १। ६५। ४ ॥ 

२. ऋगौग० २। ३२४ ॥ इत्यादि 

३. ऋण ० ४३३ १२।५०॥ 

३. ऋग ० १। ११६ । १६ ॥ ३ | ११७ । १७ ॥ 
१० 
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नहीं मिलता कि अपराध साबित करने के लिये पानी और 
झाग की परीक्षाओं का प्रयोग सी किया ज्ञाता था ' | कई अगह 
मध्यम्शी शब्द आया है जिससे जान पड़ता है कि बहुत से 
भगड़ो का निपटारा पंच नियत करके ही दो ज्ञाता था। 
कमी २ चोर अन्न, पस्म द॒व्य या गाय चुरा ले जाते थे । 
पता लगने पर उनके दुदंशा को जाती थी १। 


ऋग्वेद में राजन्य शब्द का प्रयोग दो अथों में हुआ 
है--एक तो राजा और दूसरे ज़मीन्दार । 

रॉजन्प तान पड़ता है कि राज़ा के चारों ओर 
बहुत से ज़मीन्दार थे जो राज़ा की भ्रश्ुु- 

ता मानते थे पर जो कुल में अपने को राजा स कम नहीं 
खम्रभते थे और जो राज्य के कुछ अधिकारों का उपभोग 
करते थे । कई जगह सप्राज़ शब्द भी 

सम्नाद्‌ आया है जिससे मालूम होता है कि कई 
साधारण राजा किसी एक राजा की प्रधान- 

ता मान लेते थे और तब यह राजा खम्नाट्‌ कहलाता था '। 





4, ऋग ० १। १५८ । ४॥ इत्यादि 
२, ऋगम ० १ ६५१३१॥ १। ४२२ , ३॥ <। २९। ६ ॥ ४। इढ । ५॥ 
३, मैकडानेल और कीथ, वैदिक इन्देकस २। ए० ४३३ ॥ 


तीसरा अध्याय | 


उत्तर वेदिक सम्रय। 


ऋग्वेद के पहिले नौ मंडलों के बाद दसने मंडल को 
रचना हुई जो भाषा, शेली और भाव में 

साहित्य उनसे भिन्न है। इसो समय के लगभग 
कुछ मंत्रों को चुन कर दूसरा वेद, 

सामवेद, बनाया गया जिससे केवल एक ही पेतिहासिक 
नतीजा निकलता है--अर्थात्‌ यह कि धार्मिकता बढ़ रही थी। 
ऋग्वेद के कुछ मंत्रों में कुछ गद्य रचनाएं मिला कर 
तीसरा वेद यजुर्वेद बना जिस यज्ञों के समय अध्वयु पढ़ते 
थ । इसके दो संस्करण हैं--कृष्ण और 

चेद्‌ शुक्ल । पहिले की तीन पूरी संहिताएं हैं-- 
तैक्तिरोय, काठक और मैत्नायणी और एक 

चौयी अधूरी करपिष्ठल संहिता भी है । शुक्ल यजुर्वेद की 
वाज़सनंयि संहिता है। शायद इसी समय के लगभग श्र- 
थवंवेद को रचना हुई ज्ञा आगे चल कर चोथा वेद माना 
गया । श्रवाचीन विद्वान अब तक यह समझा करते थे कि 
अयवबं बेद के जादू टाना, जन्त्र मन्त्र श्रनाय हैं जो घीरे २ 
आये ने अपना लिये | पर वास्तव में अथवंवेद भी उतना 
ही आय है ज्ञितना कि ऋग्वेद | भेद यह है कि ऋग्वेद में 
आयंज्ञीवर का एक अंग है, श्रथववेद में दूसरा । अधर्व॑वेद 
के कुड अंश शायद ऋग्वेद के बराबर पुराने हैं पर कुछ 
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अंश अवश्य ही बाद के हैं । इसके २० भाग हैं. जिनमें 
७३० मंत्र हैं । इसी समय के लगभग या ज़रा पीछे वैदिक 
सिद्धान्तों को घिस्तार से समझ ने के लिये और वैदिक यक्षो 
की रीतियों के काण्ड को फेलाने फे लिये गद्य में ब्राह्मण 
प्रतरथों की रचना प्रारंभ हुई । शतपथ इत्यादि कुछ ब्राह्मण 
तो पीछे लिखे गये थे पर आखिरी तीन 
ब्राह्मण वेदों के समय के श्रास पास सामवेद का 
पश्चदिंश ब्राहण, और ऋग्वेद के ऐतरेय 
ब्राह्ण के पहिले पंच भाग और फकौषीतक या शाखायन 
ब्राह्मण बने । इस सारे साहित्य का समय अन्‍्दाज़ से १००० 
६० पू० से लेकर ७०० ई० पू० तक होगा । पर यह केयल 
अजुमान है| सस्भच है कि यह काल ६७५०० ई० पृ से 
१००० ई० पू० तक या पेसा ही कुछ हो । पर जहां नि- 
श्चय न हो वहां इतिहास में नीची तारीख फे आधार पर 
निष्कर्ष निकालना उचित होता है । 


इन संहिताओों और ब्राह्मणों के समय में आय॑ सारे 
उत्तर हिन्दुस्तान में फैल गये थे, मध्य 

आये का विस्तार. इद्िन्दुस्तान की ओर भी चले गये थे और 
कुछ श्रायं॑ दक्षिण की श्रोर निकल गये 

थे । ऐनरेय ब्राह्मण में आंधज्ञाति का भी ज़िक्र हैँ * पर आंध्र 
लोग आय नही थे । पुण्ड, स्तिथ, पुलिंद और शबर भी 
कल अनोय ह । उनसे भी दक्षिण मे अनाय॑ 
नेपध थे । 


इस समय के प्रधान आय समूहों में थ--शिबि, मत्स्य, चैत- 


१, ऐतरेय ब्राह्मण ८ । २॥ 
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हब्य, विदर्भ | कुरु समूद् से सम्बन्ध रखता हुआ श्रिज़्य समूह 
था; हिमालय के पार शायद कश्मीर में कुरुओं के पास उत्तर 
मंद्र थे। मध्यदेश मे कुरुओं और पश्चालों के अलावा वश और 
उशीनर भी थे । उनके दक्षिण में सत्यन्त थे । 

आय॑ समृदद कोशल घत॑मान अचध में थे; बिदेह उत्तर 
बिहार में ; और अड्ू पूरबी दिद्दार में थे। 

काशी बनारस के आस पास थे । जमुना के किनारे पारा- 
बत रहते थे और उनले बहुत उत्तर में केकय और यल्दीक, 
कीकट शायद मगध में थे। मगध में ब्नाह्मणों की प्रभुता कभी 


बहुत न जमने पाई इसी से ब्राह्मण साहित्य 
सगध में म्गथ को बुरा वेश माना है और 


इसी से मगध में ब्राह्मणों के विरोधी बोद्ध 
श्रौर जैन धर्मो' को उत्पन्न होने और फैलने में खुबिधा हुई। 


कफेई भी समाज जिसमें मानसिक जीवन है एक ही श्रच- 
सथा में स्थिर नहीं रह सकता । विचार 

झाधिक जीवन... भें क्रान्तिकारी शक्ति है, जहां विचार 
होगा वहां परिवर्तन अवश्य होगा | इस- 

के अलावा वैदिक काल के जीचन के बदलने के और भी 
कारण थे । श्राय लोग चारों ओर फैल रहे थे; दो अथवा 
यो कहिये अनेक सभ्यताओं का संघषंण हो रहा था जिस 
से हर तरह का परिवर्तन अवश्यम्भायी था; नई ज़मीन के 
जीतने से ग्राथिक जीवन बदल रहा था; कृषि, उद्योग, ब्या- 
पार का स्वाभायिक प्रसार जारी था; आधिक और राज- 


नैतिक उथल पथल से सामाजिक संगठन भो स्वभावतः 
बदल रहा था । हिन्दुस्तान के जल, चायु और विशेष परि- 
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स्थितियों से भी आयी के बिचार और संस्था अछूत न॑ 
रह सकती थीं। इन कारणों से उत्तर वैदिक काल में हर 
तरफ़ कुछ न कुछ परिवत'न नज़र श्राता है । 


ऋग्वेद के समय से अब खेती की अधिक उन्नति हो 
रही थी और आबपाशी फज़्यादा 

आधिंक जीवन अच्छी होती थी । पूरब की शोर बढ़ने के 
कारण आया में चावल का प्रयोग होने 

लगा था और बढ़ रहा था । जौ और तिल्र का भ्रचार भी 
बढ़ रहा था | मांस खाना और सोम या खुरा पीना पहिले 
की तरह जारी थे पर शायद कुछ लोग 

खान पान अब इन पर शआआपक्षि करने लगे थे। 
अथवंबेद के एक मंत्र में हइनफा पाप 

बताया है। पहिले की श्रपेक्षा उद्योग धंधे बढ़ गये थे | य- 
जुपे द के पुरुषममंध सक्तों में किसान, चरवाहे, गड़रिये, म- 
छुप, रथवाले, नाई, धाबी, ज्ुलाहे, लक- 

उद्योग घ घा डिहारे, कुम्हार, लुहार, रंगरेज़, द्वारपाल, 
दूत, रस्सी, टोकरी, रथ चगे रह बनाने 

बालों का उल्लेख है । उद्योग के साथ २ व्यापार भी बढ़ 
रहा था । बड़े २ व्यापारी श्रेष्डनू कहलाते थे ज्ो शब्द, 
व्यापारी संघ के मुखिया के अथ में, आगामी साहित्य में 
भी बहुत मिलता है और जिसका श्रपश्रश सेठ अब तक प्रच- 
लित है। व्यापार की बढ़ती से सिक्कों का चलन भी हो गया 
था | निष्क शब्द जिसका श्रथ पहिले ज़वर था अ्रब सिक्के 
का द्योतक हो गया है। कृष्णाल शब्द के प्रयोगों से 
भी सिक्के की बृद्धि का समर्थन होता है । पहिनावे में 


( ७६ ) 


ऊन रेशम और फेशरी रंग के कपड़ों का इस्तेमाल बढ़ 
गया था । सवारी के लिये घोड़ों का इस्तेमाल बढ़ गया 
था भौर हाथी भी बहुतायत से पाले जाते थे। वैद्यक की 
बहुत उन्नति हो गई थी; इस समय के साहित्य में बहुत 
से नये इलाजों का उल्लेख है'। पर यजुबे द्‌ में चैद्यों की 
वह प्रतिष्ठा नहीं है जो पहिले थी । यह शायद्‌ ज्ञात 


पांत के बढ़ते हुये भेदों फे कारण हुआ था 


उधर विद्या में भी आय लोग आये बढ रहे थे | लिख- 

ने की कला प्रारंभ हो गई थी। कुछ 

विद्या विद्वानों की धारणा है कि लिपि हिन्दु- 
सस्‍तान में ६० पू७ ८०० के लगभग 

मेसेपोटॉमिया से आई । इस में कोई संदेह नहीं कि व्या- 
पार के कारण हिन्दुस्तान ओर पच्छिम 

लिपि एशिया में बहुत सम्पक था; इधर से 
उधर विचार और कलाए' आती जाती 

होंगी । णह सम्पर्क एशिया के इन सब देशों की प्रगति का 
एक कारण था। पर अभी तक इसका काई संबूत नही मिला है कि 
हिन्दुस्तान ने मेसोपोटा मिया से लिपि की नकल की । हिन्दुस्तान 
की लिपियों के पुराने अ्रक्षर तो शरीर के शअ्रड्डो के आकार 
से ओर बैदिक क्रियाकांड की रचनाओं से हो निकल आते 


3. ऋग ० १० । ९७ । ६ ॥ झर्थव० ४ । ९। ३॥ ६। २५ ।४॥ ३२ ।१०। ६ ॥ 
६ । २०। १॥ ६। १२७। १॥ ५। २२। १०॥ 

२, हस काछ की सारी सभ्यता के लिये देखिये, कीथ, केम्बिज हिस्दी भाफू 
हडिया, १ ए० १३५ इत्यादि और उसके निर्दिष्ट उदलेख । 


( ८० ) 


हैं और यही उनके स्वाभाविक ख्ोत माल्यूम होते हैं '। यह 
कहने की आवश्यकता नहां हे कि प्रारंभ से ही भारतीय लिपि 
इतनी वैज्ञानिक रही है जितनी संसार की और केाई लिपि नहीं है । 


ज्योतिष्‌ में भी इधर बहुत उन्नति हुई। सूरज्ञ और चन्द्रता 

की गति की गणनाओं के अनुसार बरस 

ज्यातिज्‌ का हिसाब ठीक रखने के लिये मलमाखस 

ता ऋग्वेद के समय में ही शुरू हो गया 

था '। पर नक्षत्रों की विद्या की वास्तविक उन्नति इसी काल में 
हुई । घामिंक विचारों ओर तत्तवज्ञान की प्रगति का उल्लेख 
शागे किया जञायगा । यहाँ केंचल यह बताना आवश्यक है कि 
साधारण मानसिक हलचल ओर लेखन परियराटी को खुबि- 
धाओं से चारों ओर विद्या की उन्नति हुई और प्रसार हुआ । 


ओऔवन का भाव इस काल में बहुत कुछ ऋग्वेद का खा- 
ही था पर थोड़ा सा परिवर्तन द्वो रहा 

जीवन का भाव था । एक और तो बहुन सा उल्लास 
दिखाई पड़ता हैं | श्रभी आवागमन का 

सिद्धान्त नही निकला था, अ्रहिंसा की चर्चा बहुत कम 


4 गौरीशंकर हीराचंद ओका, प्राचीन लिपिमाला हृत्यादि। 
इसके झलावा भारतीय लिपि के लिये देखिये बुहलर, इहिश 
पैलियेगीफ़ी, अग्रेज़ी अनुवाद, इंडियन ए'टिक्न री, १९०४ परिशिष्ट, बुहर्र, 
झारिजिन आफ दि इडियन ब्राह्मी एल्फ्राबेट, ह'डियन स्टडीज़ नं० ३, भांडार- 
कर, जनल आफ दि डिपाटमेंट झ्राफ़ लेट्स, कछकना यूनीवसिटी, जिल्‍द 
१२, तारापुरवाला, प्रोम्नीडिंस झाफ़ दि फो्थ भोरियंटछ कास्फरे'स, जिददु २। 
२, ऋग्वेद १। १६४ ॥ 


( ८१ ) 


थी । अथवंबेद की प्रार्थंनाएं बहुधा आयु, संतान, घन 
और प्रभ्ुता के [लिये ही हैं । डदाहरणार्थ, एक स्थान पर 
प्रार्थना है कि “अग्नि और सूर्य इस भतुष्य का लम्बी आयु 
दें। बृहस्पति इसे शान शौकत दे; हे जातवेद्स्‌ ! इसको 
लम्बी आयु दो ; हे त्वष्टर ! इसको खंतान दो; हे सबितर्‌ | 
इसको बहुत सा द्रव्य दो ; *' * ' है इन्द्र | अपने बल से 
यह मैदान जोते और अपने प्रतिदृन्दियों को नीचा दिखाये ' । ” 
पक दूसरा प्रार्थी कहता है कि “हे काम ! मेरे प्रतिदृन्दियों 
का नाश करो * ' ' हे अग्नि ! उनके मकान भस्म कर 
दो ' ' ' काम, इन्द्र, वरुण और विष्णु के बल से, सवितर की 
प्रेरणा ले और अग्नि की पुराहितो से में अपने प्रतिदृन्दियों 
को इराता हूं ' * ' हे काम ! प्रतिदन्दियों के मार डालो; 
अंधे अंधेरे में उन्हें गिरा दो । वह बेहोश दो जाय, ब्रेज्ञान 
हो जाँय, एक दिन भी और ज़िन्दा न रहे ' * ' *। पक 
जगह शरीर के श्रड्ढों के रूप ओर उपयोगिता की बड़ी 
प्रशंसा की है * | यजुवेंद की लगभग खारी स्तुति और 
क्रिया इसी संसार के ;सुख के वास्ते हैं | इस काल में भी 
पहिले के से आनन्द विनोद थे | हुए के तो कायदे बन 
गये थे जिनको तोड़ने स प्रायश्चित्त करना पड़ता था *। 


$, अरधवं० २। २९।१३॥ भअथवें० 4। $ भी देखिये । 

२, झथवें० ८।२।४, ६, ५०, १२ ॥ अथव ० ८ ।५। १७ भी देखिये | 
बक, शक्ति, रक्षा तथा देखने और सुनने की शक्ति की तरद्द २ की प्राथे- 
माओं के छिये देखिये अथव ० २। १७। १-७॥ १९ । ७-८,१०, १२, १४- 
१६, २६, ३१-३२, ७८, ६७, ६५-७० ॥ 

३, भथरवं० १० | २॥ 

४, खथवं० ६। १९८ 0 

११ 


( ४२ ) 


जुप का पेसा नशा था कि कभी २ छुआरी अपना स्तत्यानाश 

कर बैठते थे और में बाप, भाई, खत्री श्रादि के अपमान के 
पात्र होते थे ' । 

पर जीवन फे उबलास के विपय में इस काल म॑ थोड़ा सा 

परिवर्तन भी नज़र आता है। अब पर- 

परिवर्तंस लोक की ओर दृष्टि अधिक जाती है। 

विश्वास था कि मरने के बाद सब बाप 

दादे एक ही मार्ग से प्र ही यमलोक में निवास करने के 

लिये गये हैं। ऋग्वेद फे दसवें मंडल के 

परलोक एक मंत्र में मरमेचाले स कहा है कि तुम 

वहीं जाओं जहां हमारे पू्वज गये हैं 

उसी मार्ग से जाना जिससे वह गये थे, उसी खुखभय 

स्थ्ग को जाओ, अपने पूर्वजों से भेट करो *। श्रथवंवेद में 

कहा है कि स्वर्ग मे हम अपने सम्बन्धियों 

स्वर्ग से मिले; फिर उस लोक से न गिर; वहां 

अपने मा बाप शझोग लड़कों से पिले; 

मरने पर भग्नि से पवित्र होकर छोग वहाँ जाते हैं; अच्छ 

काम करनेवाले आदमी देवताओं के पास जाते हैं और 

यम फे साथ रहते हैं; सोस पीनेवाले गंधरतों के साथ 

आनन्द करते हैं ' । स्वर्ग में प्री, शहद, दूध, दही और खुरा 

की भरमार है * | स्वग से उल्टा है नरक जो नीचे है, 


9. ऋण ० ३०। ३४ ॥ 

३, ऋग्‌० १०। १४ | ७-८ ॥ अथवं ० १८ | २। ४ ॥ भी देखिसे । 

३. अभर्त० ६। १२० । २-३॥ मरने के बाद क्ली झोर पुत्रों से मिलने की आकांक्षा 
के किये अरथन ० १२। ३। १७ ॥ भी देखिये । 

इ, अथवं० ४। शे४ । २-६ ॥ 


( <८ड ) 

जहां होना करनेयाली जांती हैं और दूसरे पाषी भी आते 
हैं। वापी लॉग यहाँ लोह में बैठे हुये बाल खबाते हैं '। 
संसार और स्वर्ग ओर नरक की अधिक चिन्ता करने से 
हवभालतः यह प्रश्न उत्पन्न होता है कि इन सब का तार्पय क्या है? 
थह पघिश्व फया है ओर कहाँ से आया? एक ऋषि पूछता 
है कि कौन जानता है, कौन बता सकता है कि यह सारा 
विश्व कहां से फैदा हुआ ? देवता तो 

ब्रिशर की समस्या विश्य की उत्पत्ति के काद पैदा हुये; यह 
विश्व कैसे अस्तित्व में शाया ? इससे 

गंभीर समस्या और कोई नहीं दो सकती । इस पर मनन 
करते २ विश्व के आदवि्कारण की कल्पना हुई । तत्वक्ञान 
के जा विचार उत्पन्न हुये उनका वर्णन हम आगे करेगे । 
थहां कवबल एक विचार का उल्लेख करना आवश्यक है। 
विश्वचक्र में संसार क्षणभंगुर मालम होता है; अतएव इस 
में स्थायी सुख नहीं हो सकता; दुग्व तो यहुत सा है; इस 
सारे जंज्ञाल को छोड़कर शान्ति पाने की क्षेष्टा करनी चाहि- 
ये । यह भावनाएं कुछ लोगां के मन में पेदा हुएइं। शान्ति 
पाने के प्रयोजन से उन्होंने संसार के 

शान्ति मश्वर सुख्रों का लात मार कर तप 
करना प्रारंभ किया । इस प्रकार तप की 

परिपाटी चली जो हिन्दुश्रों में श्राज तक प्रचत्वित रही है 
और जो समय २ पर हिन्दू सम्यता के साथ और देशों में भी 
फैली । ऋग्वेद के नौ मँडलों में कहों तप का नाम नहीं है 
पर दसवें मंडल के काल में इसका उल्लेख यार २ मिलता 





3, अथवं० ५ । १५१ ३॥ २ | १४।३॥ 
२, ऋग्वेदु १० । १२९ | ६-७ ॥ 


( ८४ ) 


है। एक जगद सात ऋषियों का ज़िक्र हैं जो तथस्या 
करने बैठे हैं'। अन्यत्र कहा है कि गेरुए बस्म पहिन कर 
मुनि हवा में उड़ते हैं" | श्रब तप को महिमा बढ़ती ही 
जाती थी । तपस्या में ऐसा स्वार्थत्याग है, बासनाओं का 
ऐसा दमन है, चिन्ता का पेसा अभाव 

तप है और उससे कुछ ऐसे मानसिक परि- 

वर्तन हो जाते हैं, तपस्वी लोग साधाश्ण 

जनों से आत्मबल में इतने ऊ'े मालम होते हैं कि तप का 
माहात्म्य बढ़ता ही जाता है| ऋग्वेद का दसयां मंडल और 
अथचवेद दोनों ही कहते हैं कि ऋत तप से उत्पन्ष हुआ है, 
सत्य तप से उत्पन्न हुआ है । परलोक में जीच की क्‍या 
दशा होगी ?--यरह बहुत कुछ तप पर निभर है *। तप से 
सुनियो को अलौकिक शक्तियां ही जाती हें *। विद्यार्थी तप 
करते हैं; मनुष्य क्‍या, स्वयं देवता तप करते हैं ' | ऐतरेय 
ब्राह्मण कहता है कि ऋभुओं ने सोम पीने का अधिकार 
तप के द्वारा प्राप्त किया था * । तप और यज्ञ के द्वारा 
देवताओं ने स्वर्ग जीता था *। और तो ओर, स्वयं प्रज्ञा 


अत »+ ५“ + “+>+>>3+>5+++-+.++++-++-_- “+्सदे 


१, क़वेद १० । १०९। ३ ॥ 

२, ऋरशण १० । १३६ ॥। (०४ ॥ 

३, ऋग्वेद १०। १९१ | ३ ॥ झथर्त० १७। ७॥ 

४. ऋग्वेद १० ८ १५४ । २॥ तप की महिमा के लिये झथवें० १७ । १ ॥ 
भी देखिये ॥ 

७, झथव ० ७। ७४११ ॥ 

६. झथव ० ११। ७५। ६, १९॥ 

७. ऐतरेय ब्राह्मण ३। ३० ॥ 

८. ऐत्तरेय ब्राह्मण २। १३॥ 


€ ८५ ) 


पति ने सृष्टि पैदा फरने के लिये तप किया था ' । अथरव्व- 
वेद्‌ में कहा है कि तप, यश, ऋत और ब्रह्म आदि के 
आधार पर ही यह विश्व स्थिर है ' । 
तप की यह गगनभेदी प्रशंसा इस थात का चिन्ह है 
कि आयों के दृष्टिकोण में कुछ परि- 
परियतंन के कारण चंन हो रहा था। जो लोग पहिले इस 
जीवन के खुखों को खथ कुछ मानते थे 
वह अरब उनसे ज़रा उदासीन क्‍यों हो रहे थे १ वह तप 
की चिन्ता क्‍यों कर रहे थे ? ऐतिहासिक सामग्री की कमी 
के फारण यह प्रक्ष भी और बहुतरे प्रश्नों की तरह, उलका 
ही रह जाता है | पर दो एक अ्रुमान किये |ज्ा सकते हैं| 
अब शायद हिन्दुस्तान की आबहवां और कृषि इत्यादि आयो 
के मनपर वह प्रभाव डाल रहे थे जिसका वर्णन इस पुस्तक 
के प्रारंभ में किया है। गरमी में और प्रकृति की पराधीनता 
मे आशावयाद कम हो रहा था, उल्लास घट रहा था, 
परलोक की झोर रृष्टि अधिक जा रही थी और तपस्या 
सूकने लगी थी । शायद श्रनायीं के सहवास से और उ- 
नकी सभ्यता के प्रभाव से भी चित्त की प्रसन्नता कुछ कम 
हो रही थी । बहुत से लोगों का जीवन वास्तव में दुखमय 
था और वह परलोक के कल्पित खुख से संसार की कमी 
पूरी कर रहे थे | पर भविष्य के श्रलौकिक सुख का माग 
बहुत आखान न था, त्याग और तप से ही वहां तक पहुँच 
हो सकती थी । ऐसी विचार परम्परा संसार के अनेक 


१. ऐतरेय ब्राह्मण २।३३ ॥ 
२, झथवं० १२।१।१॥ 
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युगों में बहुत से बगों में देखी गई है । प्रायीन भारत में 
भी शायद इसी तरह का मानसिक परिवतन हो रद्दा था । 
ज्ञो काई परलोक को अधिक चिन्ता करेगा उसकी नज्ञशों में 
यह संखार तुच्छ मात्यूम होने रगेगा । प्राचीन हिन्दुओं में 
तक की मात्रा बहुत थी, प्रत्येक विचार को बह तक के 
अन्त तक पहुँचा देते थे ओर उसपर बहुत कुछ व्यवद्दार 
भी करते थे । अरुतु, परछोक की चिन्ता ने उनको आसानी 
से तपस्या में पटक दिया | 
दृष्टिकोंश का यह परिवतंन ज्ञो घीरे २ हो रहा था 
श्रार्यों के सारे साहित्य और सामाजिक संगठन पर असर 
डाल रहा था । इससे पुरोहितों श्रर्थात्‌ ब्लाह्मणों का प्र- 
भाव बढ़ रहा था और संगठन के नये 
वर्णव्यवस्था सिद्धान्त और व्यवहार निकालने का द्वार 
उतके लिये खुल रहा था । कह चुके हैं 
कि ऋग्वेद के पहिले नो मंडलों के समय में वर्गाव्य- 
वस्था बन चुकी थी । वर्गव्यचस्था कोई अनोखी चीज़, नहीं 
हे; अच्छी हो या बुरी हो, वह सब देशों और खब युरगों में 
पाई जाती है। पर उत्तर चैदिक काल में जो चातुवंणय 
बना अर्थात्‌ जात पांत की ज्ञो व्यवस्था दृश्गोचर हुई 
वह एक विचित्र संम्धा है। और किसी देश में वह नहीं 
पाई ज्ञाती। प्राचीन ईरानी, मीड़, मिस्री, कोटिचियन, आइहणी- 
रियत और पट रियन जातियों में और दुरवर्तो अमरीका 
के पेरू ओर मेक्सिको देशों के पुराने निवासियों मे हिन्दू- 
ओथ का सा सामाजिक संगठन अवश्य था पर बर्णव्यवस्था 
के सब लक्षण उन में भी नहीं मिलते । उत्तर वैदिक काल 
के बाद आगामी युगों में उस में कुछ परिवत्तन अबश्य हुये, 
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थोड़ी बहुत तो वह इस समय तक बदलती रही है, पर उसके 
मूल सिद्धान्त और मुख्य लक्षण गत तीन हजार बरस से एक 
से ही रहे हैं। हिन्दू राजनीति, सेना, आशिक अवस्था, साहित्य 
इत्यादि सथ पर इसका पेसा गहंरा अ्रसर पड़ा है कि इसकी 
बिशेष विवेखना की श्रावश्यक्रता है । हमे यह पता लगाना है 
कि इसका विक्रास कैसे हुआ और किन कारण से हुआ ! 


सिन्ध और ज़मुना के बीच के प्रदेश में आये' और 
अनायों का संग्राम ऋग्वेद के नो मंडलों 

झार्य भौर भनाय के समय में ही लगभग समाप्त हो गया 
होगा । पर पूरब की ओर आगे बढ़ने 

पर फिर साप्राम प्रारंध हुआ । दसवे' मंडल में भी युद्ध 
की भंकार पहिले की सी गज रही है । एक ऋषि कहता 
है कि, हम चारों ओर दृध्युओं से घिरे हुये हैं । चह यज्ञ 
नही करते, किसी बात में विश्वास नहीं करते, उनके ब्रत 
ओर हैं, वह मनुष्य नही हैं; हे शत्रुनाशक ! उन्हें मार डालो । 
दास जाति का नाश कर दो' ! श्रन्यत्र स्वयं इन्द्र कहता 
है कि “मैने दस्युओं के आय॑ नाम से वंचित कर दिया 
है ' ' ' मैंने दासों के दो डुकड़े कर दिये हैं, इसी के लिये 
वह पैदा हुये थे” *। इसका अ्रभिप्राय यह है कि श्रनार्य 
कभी श्रार्य नहीं हो सकते थे। तथापि पराधीनता में वह आया 
के सांथ रहने लगे | अरब वह सब शाद्र कहलाने लगे जो 
शायद किसी बड़ी श्रनायं जाति का नाम था । बशूद्ठों ने 


१, ऋग्वेद १० । १२। «८ ॥ 
२. ऋग्‌० १०। ४९ । ३, ६-० ॥ 
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आ्राय सभ्यता के बहुत कुछ अड्रीकार कर लिया पर रंग 
और पराजय के कारण वह श्रार्योँ 

शूद्‌ के सामाजिक जीवन से अलग हो रहे। 
तथापि कुछ सम्मिशभ्रण अवश्यंभावी था। 

साथ रहने वालों में यह किसी न किसी तरह हो ही 
जाता है। इसके अलाबा यह भी जान पड़ता है कि 
कुछ शूद्र बहुत धनी थे *। जिसके पास घन है वह जाति में 
नीचा होने पर भी कुछ न कुछ आदर पाता ही है। जैसे २ 
समय बीता शुद्र भी समाज के अग--यद्यपि नोचे दजे के 
अग--माने गये | ऋग्वेद के दसवें मंडल में पुरुषसूक्त में 
शूद्रों की उत्पक्ति पुरुष के अंग से मानी है *। वाज- 
सनेयि संहिता में आयों के साथ शूद्रों के। लिये भी प्रार्थना 
की है ओर अमीर शूद्रों का भी उल्लेग्व किया है '। तैत्ति- 
शोय संहिता और काठक संहिता से भी प्रगट होता है कि 
शूद्रों की गणना भी समाज के श्रद्नों में होती थी *। अथर्व- 
वेद में एक वनस्पति के प्रभाव के बारे में कवि कहता है 
कि “अब में हर एक को देख सकता ह-आय को और 
शुद्व के भी” * | एक प्रार्थना है कि “मुझे ' ' ' ब्राह्मण ओर 
क्षत्रिय, आय और शूद्र ' * ' दोनों का प्यारा बनाओ '। 


4, मैत्रायथी संहिता ७ । २।७। १०॥ पतह्नविंश आह्षण ६। ७9 । ११ ॥ 

२, ऋग ० १० | ९०। १२ ॥ घुरुव सृक्त के छिये आगे भी दे खिये । 

2, वाजसनेयि संद्विता २४। ३० । ३१ ४ देखिये, कीथ, केम्त्रिज हिस्ट्री ब्राफ़ 
इंडिया, १ ४० ६१२८-२९ ॥ 

४, तैतिरीय सहिता ७ । ४। १९। ३, ४ काठक संहिता, झश्वमेघ, ४। १७ ॥ 

७, अथवंबेद्‌ ४। २०।४॥ 

६, अथवं० १९, रे२ | ८ ॥ 
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अन्यत्न प्राथंता है कि “मुझे देवताओं का प्यारा बनाशरो, 
राजाओं का पारा बनाओ ' ' * शूद्र और आय दोनों का प्यारा 
बनाओ ' ।” अनाये' की सामाजिक स्वीकृति हो गई, इससे सम्मि- 
श्रण अवश्य ही बढ़ गया। पर यह न समभना चाहिये ।कि इस 
सम्पिधिण के। आयजाति के अशुआ श्रद्दा सममते थे | 
अपने रुधिर, चरित्र, मस्तिष्क और सभ्यता की पवित्रता के 
विचार से वह सम्मिश्रण के बुरा ही 

सम्मिश्रण समभते रहे । वरन सम्मिभ्रण की बढ़- 

ती हुई खुगमता के वेख कर उन्होंरे 

उसके विरुद्ध नियम औ्रौर भी कड़े कर दिये । बर्णव्यवस्था 
की तींच और मज़बूत होने लगी । आगामी सूत्रों में तो इस 
कड़े नियम पर बहुत जार दिया है कि कोई आय कन्या 
किसी हालत में क्रिसी शूद्र से ब्याह नहीं कर सकती '। 
शायद संहिताओं के समय में भी पेसी ही व्यवस्था होगी। 
आय॑ पुरुषों के लिये शूद्र कन्या ब्याहने की एकदम मनाही 
नही है पर न तो उत्तर वैदिककाल से और न आगे ही ऐसे सम्बन्ध 
श्रच्छे समझे जात थे | श्रायी और अनाये' के बीच मे न तो ब्याह 
ही लोकप्त का ग्राह्म था और न अनुचित सम्बन्ध ही। 
पञ्चचिंश ब्राह्मण में चत्स पर यह दोष लगाया है कि वह शूद्र स्त्री 
का लड़का है '। ऐतरेय ब्राह्मण और कौषीतकि ब्राह्मण में कवष 
ऐपेलल का दासी का पुत्र होने का ताना दिया है*"। इस 


प्रकार जहां तक ज्याह का सम्बन्ध था, आय और शाद्धों 


१, झ्थव ० १९। ६२११ ॥ 
२, भागे पांचवाँ अध्याय देखिये । 
३, पश्चविंश ब्राह्मण १४७।६। ६ ॥ 


४, ऐतरेय ब्राह्मण २। १९। १ ॥ कौषीतकि ब्राइण १२। ३ ॥ 
१२ 
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की अलग जातियां बन गई । या तो निषिद्ध सम्षन्ध कमी 
कभी होते दो थे पर उनसे पैदा होने वाली संतान थोड़ी 
बहुत नीच मानी जाती थी । अगर ऐसी खंतान बढ़ते २ 
संख्या में ज्यादा हो गई तो उसकी फ्क नई जाति बन ज्ञाती 
थी | आगामी धमंखूजं और घमंशारत्रों में वर्णसंकर के 
अनुसार ही उपज्ञातियां की उत्पत्ति बताई है । उनके कथनों 
में बहुत सी असम्भवच और निरथंक बाने हैं जैसा कि भागे 
दिल्लाया जायगा पर उनमें ऐतिहासिक सत्य का इतना अंश 
अचश्य मालम द्ोता है कि सम्मिश्रित समुदाय कभी २ अ 
लग अपनी एक छोटी सी ज्ञाति बना लेते थे । 
यहां स्वभावतः एक प्रश्न उत्पन्न होता है कि यह साश 
पराथक्य क्यों दुआ ? श्रार्या ने अ- 
नाये' के बिल्कुल अपने में मिला क्‍यों 
नहीं लिया ! और देशों में भी भिन्न २ 
जातियाँ फे सम्पक हुये, जय पराजय हुई पर अन्त मे 
सब का रुघिर मिल कर एक्र द्वो गया, समाज के ठुकड़े २ 
नही हुये । इग्लेड, फ्रान्स, इटली, श्रीस, इत्यादि बहुत से 
देशों में संघघण के बाद पूरा सम्मिथण हुआ । हिन्दू 
समाज का इतिहास ही निराले मार्य पर क्यों चला ? पक 
कारण तो यह था कि यहां पर सम्पर्क वाली जातियों में 
जितना रंग का भेद था उतना ओर देशों 
रंग की ज्ञातियाों मं न था | इंग्लैंड, फ्रान्स 
इत्यादि देशों मे आनवाली जातियां 
झादिम निवासियों के द्वी रंग फी थीं । चर्तप्रान समय में 
जहां भिन्न २ रंग की जातियों का सम्पक हुआ है वहांया 
तो अधूरा सम्मिश्रण हुआ है जैल मध्य अमरीका और 
दृक्षिण अमरीका में या अजचित सम्बन्धों से सम्मिश्रण 


पार्थक्य के 
कारण 


( ६१) 


हुआ है ओर उसको रोकने की पूरी केाशिश की गई है जैसे 
दक्षिण श्रफ़ोका में या अफ्रीका के और हिस्सों में और 
अमरीकन संयुकराज्य की दक्िव्िनी रियासतों में | स्वयं 
हिन्दू आर्यो' ने रंग श्रर्थात्‌ वर्ण के इस महत्व के समझ 
लिया था और नये सामाजिक संगठन के वर्ण व्यवस्था 
का नाम दिया था | दूसरा फारण यह 
मालम होता हे कि श्रार्थोी' की संख्या 
अनाया से क्र थी ओर इस लिये उन्हें डर था कि सम्मि- 
श्रण में हमारी सम्यता लोप न हो जाय । स॑सार में बहुत 
से लागो का यह विश्वास रहा है और शआ्राज़् करू भी कुछ 
लागो का विश्वास है कि ऊंचो श्रेणी की सभ्यता का 
अम्तित्व ऊंचे मस्तिष्क और चरित्र पर हो नि्र है, ऊंचा 
मस्तिष्क और चरित्र कर्म से नहीं किन्तु जन्म से मिलता 
है, नीची सभ्यता बालों का ख़न आया नहीं कि सब कुछ 
गिर जायगा, अतएव ऊंची सभ्यता वालों को श्रापस में 
ही ब्याह करना शहिये। यहां पर हमें इस विश्वास 
की सत्यता या शसत्यता से कोई प्रयोजन 

जन्म में विश्वास नहीं है पर इतिहास के लिये इस विश्वास 
का अस्तित्व अत्यंत महत्वपूर्ण था । 

हिन्दू आर्य ग्रुणी का कुछ ऐसा जन्मसिद्ध मानते थे कि 
ज्याद की स॒मराएं बाँधने में ही उन्होंने अपना कल्याण समझा। 
पर इससे उनकी एक निबंलता का भी अश्रजुमान होता है। 
संख्या की कमी के कारण या और किसी कॉरण शआारये' में 
यह आत्मविश्वास नहीं था कि सम्मिश्रण होने पर भी 
हमारी सभ्यता की जय होगी। हिन्दू सभ्यता में दूसरों पर 
प्रभाव डालने की श्राश्वय जनक शक्ति थी; हिन्दुस्तान में 


संख्या की कमी 
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उसने धीरे २ सब आदिम निवासियों के बस में कर लिया 
ओर बाहर चारों ओर के देशों पर अपनी छाप लगा दी, 
भूमध्य सागर से लेकर जापान तक, ओर साइबीरिया से 
लेकर जाया सुमात्रा तक, केाई देश नहीं है जिस पर हिन्दू 
धर्म या साहित्य या कला का प्रभाव न पड़ा हो। पर 
दूसरे समुदायों को बिलकुल हज़्म कर 

एक नियलता ज्ञाने की, अपना रुधिर मिला कर उनके 
अपना सा ही बना लेने की, और इस 

तरह भिन्न २ तत्वों का मिला कर सामाजिक एकता पैदा 
करने की शक्ति हिन्दू सभ्यता में ज़रा कम थी । भविष्य में 
जो काई समुदाय हिन्दू सभ्यता के दायरे में श्राया उसकी 
एक नई उपजाति बन गई । जिस सामा- 

तकंशीलता ज्ञिक पार्थक्न की विषेचना हम कर रहे 

हैं उसका एक और मानसिक कारण भी 

था । प्राच्रीन हिन्दू बड़े त्कशील थे, तक करते २ प्रत्येक 
सिद्धान्त के हद्द तक पहुँचा देते थे । हिन्दू घम में, तत्व- 
शान में, जैसा तीक्षण नक॑ है वैसा संसार में कही नहीं 
मिलता | जैसा कि हम ओआगे दिखायगे सांख्य या वेदान्त 
दर्शन में या जैनमत के कर्मसिद्धान्त में तक की ऐसी 
पराकाष्ठा है. कि श्रसाधारण मस्तिष्क को भी उन तत्व- 
क्ञानियों के साथ चलने में कठिनाई होती हैं। इस तकशील- 
ता का प्रभाव स्वभाचतः सामाजिक चिचारों पर भी दृष्टि- 
गोचर है | सामाजिक जीवन के जो सिद्धान्त निकले उनके 
पुराने हिन्दुओं ने धीरे २ ह॒द्ू तक पहुँचा दिया । यगंब्यव- 
सथा यहां सी और देशों की तरद्द पदा हुई थी | यह तो 
स्पटट ही है कि वर्ग का भी आधार किसी न किसी दर्ज का 
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सामाजिक पाथक्य है। पर जहां और देश थग व्यवध्था से ही 
सल्तुष्ट हो गये यहां हिन्दुओं ने सामाजिक पाथक्य के सिद्धाम्त की 
ह॒ुदद करके धर्ग-व्यवस्था को वण व्यवस्था में परिणत कर दिया। 
इस प्रकार आये की ओर से कई कारण थे जिन्हों ने 
उनको अनारयें' से पृथक्‌ रक्‍्खा पर क्‍या 
अनाये' में सेद अनाये। की ओर से भी ऐसे काई कारण 
नहीं थे ? सम्भव है कि उनमे भी कुछ 
समुदाय रहे हों जो आये से या दूसरे अनायें' से मिल 
कर अपने रुधिर के अपवित्र न करना चाहते हो । सम्मव 
है कि किसी तरह उनका वर्गपार्थक भी ओर दृढ़ हो रहा 
हो । भौगोलिक कारणों से तो वह अवश्य ही भिन्न २ जा- 
तियों में विभक्त रहे होंगे। वह सारे हिन्दुस्तान में फैले 
हुये थे, एक प्रदेश के अनाय॑ दूरवर्तो प्रदेशों के अनाये से 
अवश्य ही पृथक रहे होंगे । इस तरह अनाये' में पहिले 
से ही बहुत भेद थे; अर्थात्‌ बहुत सी ज्ञानियां थीं।आर्थिक 
कारणों से अन्य भेद अवश्य ही उत्पन्न हुये होंगे। शुद्ध लोग 
स्वभावतः बहुत से उद्योग करते थे--पशुपालन, लेती, तरह 
तरह की दस्तकारी इत्यादि, प्रत्येक प्रदेश में प्रत्येक व्यवसाय 
के अनुयायियों के लिये पृथक, २ बर्ग बनाना स्वाभाविक 
था | हिन्दू समाअ के सम्बन्ध में सदा यह याद रखना 
चाहिये कि चातुंध्य कारा सिद्धान्त ही था; वास्तव में प्रारंभ 
से ही बहुत से चगः थे और जब वणव्यवस्था शुरू हुई तब 

एक साथ ही चार नहीं किन्तु बहुत अ्धिकर जातियां बनी । 
हिन्दू समाज में शूद्रों ओर ऊँची ज्ञानियों का बड़ा भारी 
भेद कभी २ सुधारकों के प्रभाव से और 
द्विज परिवर्ततशील आ्थिक अवस्था से कम 
ज़रूर हो गया और दूसरे नये वर्गा' के 
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आने से उसमें कुछ उलड फेर भी हुआ पर वह कभी 
मिटा नहीं । उत्तर वैदिक काछ मे और उसके बाद के युग 
में वह सेद सब से गहरा भेद था । मुख्यतः समाज दो 
भागों में बिभक्त थां--एक तो शूद्र और दूसरे अन्य लोग 
जो अब कुछ घामिक संस्कारों के बल पर अपने को हविज 
कहने लगे । पर स्वयं इन दिज्ञों में भेद बढ़ने लगे | 
ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य वर्ग तो ऋग्वेद के पहिले नौ 
मंडलों में ही मौजूद थे । उत्तर वैदिक फाल में यह बन 
भी वर्ण हो गये और प्रत्येक वण के भीतर उपज्ञानियां 
बनने लगीं । यहां रंग का भेद नहीं था और इस लिये 
पार्थकय उतना कड़ा नहीं हुआ पर इस परिवतंन के भी 
मुख्य कारण वही थे जिनकी मीमांसा ऊपर कर चुके हैं । 
जन्मसिद्ध गुणों में त्रिश्वास, वर्गीय अभिमान, तकंशीलता, 
भौगोलिक घिस्तार, उद्योग से भेद--इन कारणों से द्विज 
लोग भी नाम के लिये तीन वर्णा मे और वास्तव में बहुत 
सी जातियों में घिभक्त हाने लगे । 


उत्तर वैदिक काल में ब्राह्मण का पद और प्रभाव बहुत 
बढ़ गया था । जिस क्रिसी देश या युग 

बराक्षम में घामिकता अधिक होती है उस में 
पुरोहितों का दौर दौरा होता है। जैसे 

जैसे आये' की दृष्टि परलोक की ओर अधिक जाने लगी 
और यशविधान बढ़ने लगा त्यों सो ब्राह्मणों का महत्व 
बढ़ा और उनकी प्रतिष्ठा भो बढी | ब्राह्मणों का विद्या का 
बल था । पेतरय ब्राह्मण कहता है कि विद्या बड़ा पुण्य है, 
जिसके पास विद्या है वह इस लोक ओर पर लोक दोनों में 
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खुख पाता है*। सारे इतिहास में मस्तिष्क का बल एक 
प्रधान साप्ताज्ञिक शक्ति रहा है। पढने लिखने, उपदेश और 
यक्ष मे लगे रदने से ब्राह्मण रूमाज़ के सिरताज़ हा गये 
थे | पह्चविश ब्राह्मण के एक वाक्य स यह ध्चनि निकलती 
है कि ब्राह्मण स्वयं ही पेसी पवित्र वस्तु है क्रि उसके 
विषय में बहुत पूछ ताछ न करनी चाहिये * । निस्खंदेह 
मैत्रायणी, तैक्तिरिय और काठक संहिताओं मे लिखा है कि 
अन्म नहीं किन्तु विद्या ही ऋषिपने की सच्ची कसौटी है '। 
पर व्यवहार में प्राह्यम ही सबसे अधिक विद्या प्राप्त करते थे। 
इस समय के लगभग बहुट से ब्राह्मण दूसरों को शिक्षा देने 
के लिये देश भर में घूमा करते थे, बाद विवाद क्रिया करते 
थे और राज्ञाओं से द्वव्य तथा सनन्‍्मान पाया करते थे *। 
प्राचीन संसार की सब जातियों में कानून भी घम का एक 
भाग था | श्राज्ञकलल कानून जानने वाला का जो प्रभाव 
हैं वह उन दिना बहुत कर के पुराहितों की बयौती था । 
विद्या ऑर धघम के बड़प्पन न ब्राह्मण को समाज मे इनना 
ऊंचा स्थान दिया कि वह दूसरों का नीचा समभने लगे; 
उनके चग में पार्थक्य की मात्रा बढने लगी । अभी हिन्दू 
समाआ में खाने पीने के मामले में कोई रोक टोंक नहीं 
शुरू हुई थी पर अब ब्राह्मण दूसरों को अपनी बेटों देना 
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१, ऐतरेय झाहझण ३ । रे३ ॥ 

९, पश्चविश आह्यण ६ । ५ । ८ ॥ 

३, मैन्नायपी संहिता ७। ८ ) १॥ तैत्तिरीय. सहिता ६। ६।१ । ४॥ काठक 
सहिता ३० । १॥ 

४, मैक्डानेछ भीर कीय, वैदिक इन्डेक्स, २ ५० ८५-८७ ॥॥ 
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पसन्द नहीं करते थे । धर्मसूत्रा से प्रगट है कि ब्राह्मण 
झन्य वर्णो की कन्‍्याओं से ब्याह कर सकते थे। उद्दाहर- 
णार्थ, ऋषि च्यवन ने क्षत्रिय राज़ा शर्यात की बेटी खुकन्या 
से ब्याह किया था। इस तरह के थोड़ बहुत सम्बन्ध 
प्राचीन भारत के इतिहास में बराबर होते रहे पर इनकी 
संख्या धीरे २ घटती गई | घमंसूत्री में विधान है कि ब्राह्मण 
पहिले पक सजातीय कन्या से ब्याद करने के बाद क्षत्रिय, 
उसके बाद वैश्य, उसके बाद शूद्र कन्या से व्याह कर 
सकता है| अगर संहिताओं के समय में भी ऐसा नियम 
था तो अमीर ब्राह्मण ही इस स लाभ उठा सकते थे । 
गरीब आदमी कभी एक से श्रधिक ब्याह नहीं कर सकता । जैसा 
कह चुके हैं, ख्री पुरुषों की संख्या की प्राकृतिक समता 
भी बहुविवाह के चलन के रोकती है।ज्ों अमीर ब्राह्मण 
बहुचियाह करते होंगे चह भी ज्यादातर अपने ही चण की 
कन्याए' खोजते हांगे; दूसरे बरणा स ब्याह करने बाले ब्राह्मणों 
की संख्या बहुत नहीं हो सकती थी | यह भी सम्भव न 
था कि एक ब्याह करने वाले ब्राह्मण ही क्षत्रिय, वेश्य या 
शुद्ध फन्‍या का पाणिग्रहण करें; अगर ऐसा अ्रकृसर हाता 
तो बहुत सी ब्राह्मण कन्याएं कुआ्ऑॉरी रह जाती क्‍योंकि वह 
तो और वर्णा में ब्याह नहीं कर सकती थी। इन सब 
प्रवृत्तियों ने जन्मसिद्धान्च और तकशीलता श्रादि और 
कारणों से मिल कर यह परिणाम उत्पन्न किया कि कभी २ 
प्राह्यण और वर्ण की कनन्‍्याओं से तो ब्याह कर लेते थे पर 
बांफकी सब ब्याह सम्बन्ध धीरे २ बन्द हो गया। इधर स्वयं 
प्राह्मणवण में भौगोलिक कारणों से बहुत से भाग हो गये, 
प्रत्येक विभाग स्वभावतः ब्याह सम्बन्ध बहुधा आपस में द्वी 
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करता था, धीरे २ यह व्यवहार भी एऋ नियम सा हो 
गया, ब्राह्मणों की अनेक जातियां हो गई । आज भो ब्राह्मणों की 
बहुत सी उपजातियां भिन्न भिन्न प्रदेशों के नाम से प्रसिद्ध हैं । 


प्राचीन भारत में विद्या और घम की इतनी प्रतिष्ठा थी कि 
ब्रह्मणों का पद्‌ सब से ऊंचा रहा। पदवी 

क्षत्रिय में दूसरा नम्बर क्षत्रियों का था। क्षत्रियवर्गं 
उन्हीं कारणों से क्षत्रियवर्ण हो गया जिन का 

उल्लेख ब्राह्मणों के विषय में कर चुके हैं । क्षत्रियों के पास 
सैन्यवल था, राजनैतिक प्रभुता थी, विद्याव्यसन भी था, 
उनका पद ब्राह्मणों से कुछ ही कम था । हिन्दू खाहित्य में 
बार २ यह कथन आता है कि ब्राह्मण ओर क्षत्रिय मिल 
कर संसार का भार उठाते हैं । राजनैतिक प्रभुता के कारण 
क्षत्रियों का अपने पद का और भी अधिक गयव॑ था । उन्होंने 
भी अच्लुलोम व्याद् की परिपाटी स्वीकार की अर्थात्‌ अपनी 
कन्या नीचे वर्णवालों का न देते थे; क्षत्रिय सर्दाराँ और 
राजाओं में बुविवाह की प्रथा ओरों से अश्रधिक थी; 
इसलिय वह नीच वरण्णो स लड़कियां भी ज्यादा लेते थे पर 
यहाँ सी अपने ही वर्ण में ब्याह करने की टेव धीरे २ 
बढती गई । भोगोलिक कारणों ने क्षत्रियों में भी उपज्ञातियां 
बना दी । शायद्‌ एक ही प्रदेश के क्षत्रियां में भी भेद थे। 
वैदिक साहित्य में कभी २ क्षत्रिय या राजन्य शब्द का पेसा 
प्रयोग किया है कि मानो राजवंशों के लोग ही इस नाम 
से पुकारे जाते हो" । सम्भव है कि इन ऊचचे वंशों का एक 
वर्ग रहा हो और पहिले वही क्षत्रिय नाम से पुकारा जाता दे । 
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3, मैकडानेक भर कोथ, वेदिक हन्डेक्स १, ए० २०३ ॥ 
श्डे 


( ६८ ) 

शागे चलकर क्षत्रिय शब्द का श्र्थ अधिक व्यापक है पर तब 

भी शायद्‌ भिन्न २ वर्ग रहे हों। 
बाकी श्रार्य जो विश वर्ग के थे अब 
वैश्य विश्य या साधारणतः वैश्य कहलाने 
लगे' । इनका अलग वबण बन गया 
शोर भौगोलिक कारण से अनेक उपजातियां भी बन गई । 
उपजातियाँ की प्रवृत्ति यहाँ ओरों से भी ज्यादा थी क्योंकि 
वैश्य लोग बहुत से व्यवसाय करते थे । उदाहरणाथथ, 
तैक्तिरोय ब्राह्मण में रथकारों की एक अलग जाति बन गई है " 
चातुवंण्य की इस कल्पना के क्षत्र भें सब आय और 
अधिकांश अनाय पव॑ं सम्मिश्षित वग श्रा 
व्यवस्था के बाहः. गये। पर कुछ अनाय॑ ज्ञातियां इतनी नीची 
थी या कम से कम इतनी नीची मानी 
जाती थीं कि वह इस कल्पना के बाहर ही रह गई । शायद 
कुछ पेसे अनाय समुदाय थे जो दूसरे अनायें की पराधीन- 
ता में रहते थे भौर जा आयंविजय के बाद पराजितों के 
पराधीन अधांत्‌ बहुत ही नीचे मालूम होते थे । कुछ भी 
दो, चएडाल, पौल्‍कस आदि वगव्यथस्था के बादर थ। गुलाम 
व्यवस्था के भीतर थ॑ या बाहर यह नहीं कहा जा सकता। 
अब भी वह मालिक की सर्म्पत्त समर जाते थे और जिसे 
चाहे दान में दिये जा सकते थे | ऋग्वेद के दसचे मंड्त 


१, विश्य शब्द दाजसनेय सद्विता ५८। ४८॥ और अ्रथवंवेद ६। १३३ । १ 
इत्यादि में आया है। वैश्य शब्द सब से पहिले पुरुष पक्त भर्थातु ऋग - 
वेद १० १९७० में झाया है । 

२, कीथ, केस्थ्रिज हिस्टी झ्राफ्‌ इन्डिया, $ १० १२६ २९ ॥ 


( ६६ ) 

में उल्लेख है कि यदु और तु ने बहुत से पशुओं के साथ 

दा दास ' * ' दिये'। 
यह कहने की आवश्यकूता नहीं है कि स्वयं वैदिक सा- 
हित्य में वृरणव्यवस्था को उत्पक्ति ईश्वर 
पुरुष पक्त से मानी है। ऋग्वेद में कहा है कि सष्टि 
कफे बिलकुल प्रारंभ में पुरुष प्रगट हुआ । 
उसके सौ सिर थे, सो अख थो, श्रोर सौ पैर थे । चारों 
ओर उसने पृथ्चो को ढक लिया ओर उसके बाहर भी दस 
अंगुल फेल गया । जा कुड्ध रद्दया है ओर ज्ञो कुछ होने को 


है वह सब पुरुष ही है * उसके चौथाई में सब 
प्राणी हैं, तीन चौथाई में स्वर्ग का अमर जीवन है । सारी 
प्रकति पुरुष स ही पैदा हुई है । *' *' जब पुरुष के 


भाग किये तब कितने भाग हों गये ? उसके मुँह को और 
बाहों का क्‍या कहते हैं ? उसकी जांघों और पैरों का क्‍या 
कहते हैं ? ब्राह्मण डसका सुंह था, उसकी दोनों बाहों से 
राजन्य बना था । उसकी जांघ वैश्य बन गई और उसके 
पैरों से शुद्र पैदा हुआ १*। यह कल्पना आगे के सारे साहित्य 
में पाई जाती है | इस प्रकार ईश्वरीय बन जाने से व्यवस्था 
ओर भी अधिक मान्य हो गई । 

संहिताशों और ब्राह्मणों मे ज्ञातियों के परस्पर सम्षन्धों 
के बारे में जो चिचार हैं वह क्षत्रियों 
को प्रधान और वैश्यों को और ख़ास 
कर शूद्रों का बहुत परतन्त्र मानते हैं । 
ऐतरेय ब्राह्मण में, जान पड़ता है क्षत्रिय की दरष्टि से, ब्राह्मण 
4, ऋगवेद १०। ६२। १० ॥ हु 
२, देखिये ऋण ० १०॥ ९० | १-३, ११-३२ ॥ वाजसनेयि सहिता ३१। ११ । 

झथव वेद १९ । ६। ६। तैतिरीय आरण्यक. ३। १२।॥ ५॥ 


जातियों के 
परस्पर सम्बन्ध 


(१०० ) 
के कहा हे--आदायी अर्थात्‌ दान लेने धांला, आपायी 
अर्थात्‌ सोम पीनेबाला, आवसायी अश्रर्थात्‌ भाजन दुंढने 
चाला, पर उसे यथाकामप्रापष्य भी कहा है जिससे मालम 
होता है कि राजा जब चाहे उसे हटा सकता था। चैश्य को 
कहा है अन्‍्यस्यचलिकृत्‌ अर्थात्‌ दूसरों के कर देनेवाला, 
अन्यस्याद्य श्र्थात्‌ दूसरे से भोग किया जानेवाला और यथा- 
कामज्येय शअर्थात्‌ जैसे चाहे वैले रक्खा जानेवाला | शृद्र 
को कहा है श्रन्यस्यप्रेष्य अर्थात्‌ दूसरे का नौकर, कामो- 
त्थाप्य अर्थात्‌ जब चाहे निकाल दिया जानेधघाला, यथाकाम» 
वध्य अर्थात्‌ जब चाहे मार दिया जाने बाला ' । 
नहीं कहा ज्ञा सकता कि यह कल्पना कहां तक व्यवहार के 
आधार पर थी। काठकसंद्ििता और मेत्रायणी संहिता में कोई 
श॒द्र अग्निहोत्न के लिये गाय का हुहने का अधिकारी नहीं है' | 
जैसे २ जाति के बन्धन कड़े होने गये चेसे २ खियों 
का पद गिरता गया । अगर जवान स्त्री 
पुरुष स्वतंत्रता से मिले ते आ्रापस में 
प्रेम ओर ब्याह किसो तरह रुक नहीं 
सकते । प्रे। अवसर पाते हो जात पांत का उल्लंघन 
कर जाता है । श्रगर प्रेम और व्याह की सीमा बांध दी 
जाय सा उसी परिमाण से स्त्रियों की स्वतंत्रता भी बांधनों 
पड़ेगी । इस त्तरह वर्णव्यवस्था के कारण और ख़ास कर 
अनाया की उपस्थिति के कारण ख्ियां 
कारण का पुरुषों से स्वतंत्रता पूर्वक मिलना 
कम होने लगा । अभी पर्दा नहीं शुरू 
$, ऐतरेय त्राह्मण ७ । २९ ॥ 
२, काठक संहिता ३१। २ ॥ मैत्रायणी संहिता ४।१।३ ॥ 


स्त्रियों के पद 


का हास 


€ १५०१ ) 
इआ है पर| स््रियाँ पुरुषों की गोष्ठियों ले कुछ अलग रहने 
लगी हैं । इस पार्थकय से उनका ज्ञान और अनुभव परिमित 
होने लगा और इस लिये उनका आदर कुछ कम होने 
लगा । व्याह की स्व॒संत्रता, जो ऋग्वेद में उनको थी, 
घटने लगी; माता पिता उनके ज्याह का प्रबन्ध करने लगे। 
अजुलोम प्रथा से भी स्थ्ियों की पदवयी को हानि पहुँची । 
जो वैश्य कन्या क्षत्रिय या ब्राह्मण घर में जाती थी या जो 
शूद्र कन्या ऊँचे वर्ण के कुटुम्ब मे जाती थी उसका आदर 
उतना नहीं हो सकता था जितना कि कुलीन कन्याओं 
का । इस प्रकार ब्रहुत सी खस्तियों का पद नीचा हो जाने 
से स्रीमात्र के पद पर बुरा श्रभाव पड़ा । एक और कारण 
भी था जिसने इस पतन को भयड्ुर बना दिया | कह चुके 
हैं कि ऋष्वेद की श्रपेक्षा अब जीवन का आनंन्‍द कम हो 
गया था और तपस्या की प्रवृत्ति बढ़ रही थी। जब संसार- 
त्याग पक आदर्श होने लगा तो खसत्री, जो इस स्याग 
में सब से बड़ी बाधा है, अनादर की दृष्टि से देखी जाने 
लगी । कामप्रवृक्ति मनुष्य प्रकृति की सबसे बलवान प्रवृत्ति 
है; इसका जीतना सबसे कठिन है, पर ज़ब तक यद्द न जीती 
जाय तब तक त्याग असम्भव है। इसलिये कामप्रवत्ति को 
निन्‍दा शुरू हुई ओर साथ ही साथ इस प्रवृत्ति की ध्येय 
स्त्री को भी निन्‍दा होने लगी । इतिहास में अन्य समाओं 
में, उदाहरणार्थ, मध्यक्रालीन यूरूप में भी यही दृष्टिगोचर 
हे। उत्तर वैदिक काल में मैत्रायणी संहिता स्त्रियाँ के जुझा 
और शराब की तरह खराब मानती है '। पक दूसरे स्थान पर 


3. मैत्रायणी संहिता ३। ६। ३ ॥ 


€ १०२ ) 


थही संहिता खो के अनृत समझती है और उसे निऋति 
था आपत्ति से जोड़ती है '। तैसिरीय संहिता में एक वाक्य 
है कि स्त्री प[क बुरे डृद्ध से भी नीच है ' । ऐेतरेय 
ब्राह्मण का एक पद पुत्र का स्वरंतुल्य खुख और कन्या 
का कृपणम्‌ अर्थात्‌ विपक्ति मानता है '। ऐेसेरय ब्राह्मण यह 
भी आशा करता है कि सत्री अपने पति के कभी उत्तर न 
दे अर्थात्‌ केवल आज्ञा पालन करती रहे * । 


स्थियों को निन्दा और परतन्त्रता की प्रवृत्ति संहिताओं 
और ब्राह्मणों में आरंभ द्वो गई है पर यह 

स्त्रियों का सन्‍्मानः न समभना चाहिये कि उनका पद एक 
दम गिर गया । इस तरह के परिकक्‍तंनों 

में सदियां लग जाती हैं श्रौर एक तरह की प्रवृत्तियां दूसरी 
तरह की प्रवित्तियाँ स कुछ कटती रहती हैं। स्वयं ख्र हिताओँ 
और ब्राह्मणों में बहुत से कथन हैं जिनसे स्त्रियों का पद 
आद्र सन्‍्मान का मालूम होता है। बहुत सी स्ज्रियाँ थी जो 
तत्वतज्ञान की बहस में पुरुषों की बराबरी करती थी। पेनरय 
ब्राह्मण और कोयीतकि ब्राह्मण में विदुषी स्त्रियों का जिक्र श्राया 
है *। जैसा कि आगे बताया ज्ञायगा उपनिषदों में सी बहुत 
सी ब्रिदुधी स्थ्रियाँ मिलती हैं। उदाहरणार्थ, इृहदारण्यक उपनिषदु में 


१, मैन्नायणी संहिता ३। १० ।११ ॥ 
२, तैतिरीय संहिता ६ । ५। ८। २ 

३, ऐतरेय ग्र।म्हश ७ | ९५ ॥ 

9, ऐतरेय बाण ३ । २४। ७ ॥ 

ज पेतरेय ब्राह्मण ५। २९ ॥ कोषीतकि ब्राह्मण २४५९ ॥ 


( १०३ ) 


स्ररी शिक्षकों का उल्लेख है ' | याशवल्कय की पक स्त्री का ब्रह्म- 
विद्या का शोक्‌ था '। ऐसी स्थियाँ भी 

विद्याध्यसन थी ज्ञो लड़ाई कगड़े के बीच अपने पतियां 

की सहायक होती थी। ऋग्वेद मे जब 

ऋषि मुदुगल ने हथियार लेकर गाय चुरानेवाले डाकुशओं 
का पीछा किया तब उसकी री भी उसकी मदद कर रही 
थी १। बहुत से वाक्यमा स यह भी प्रगट होता है कि प्रेम और 
व्याह की स्वतंत्रता, यद्यपि कम हो रही थी, ता भी आगामी 
समय की श्रपेक्षा बहुत थो | ऋग्येद के दसवें मंडल में भी 
युवक ओर युवतियों के मिलने ओर प्रेम 

ब्याह कौ स्वतंत्रता. करने की बात है *। एक मंत्र में कहा है 
कि अमीर लड़कियों से शादी करना लेग 

बहुल पसन्द करते हैं। अगर केाई झमीर लड़की अच्छी और 
सुन्दर भी हो ते बहुत से आदमी उसके प्रित्र बन जाते 
हैं '। पर ऋग्वेद से मालूम होता है कि कुरूप, यहाँ तक 
कि अन्धी लड़कियों को भी अपने और गुणों के सहारे 
ब्याह करने का अधघसर रहता था * । अथवंबेद से साफ़ 
ज़ाहिर है कि युवक्त ओर युवतियां अपने प्रम्प्रयासों में 
जन्त्र मन्त्र ओर जादू का सहारा भी दूंढते थे । अथबवं॑बेद 
मे प्रेमी कद्दता है “......तुम मेरे वश में आ जाश्रा,... ..मैं 


१3. बृहदारण्यक इपनिषद ३।३।१॥ ३। ७। १ ॥ 
२. दृददारण्यक उपनिषद्‌ ३॥४ ।१॥ ७।५)। १ ॥ 
३, कररावेद्‌ ३१०। १०२ ॥ 

४ ऋगु० १०। ३०। ६ ॥ 

५ क्रग० १०। २७। १२ ॥ 

६, ऋगु० १०। दे३े । १३ ॥ 


( १०४ ) 


शहूद्‌ से भी ज्यादा मीठा हूँ ....शहद्‌ की शाखा की तरह 
तुम घुक से ज़रूर प्रेम करोगी......घेरनेवाला गल्ना लेकर 
मैं तुम्हारे पास ब्राता हा जिसमें कि हमारे बीच कोई 
ख्लानि न रहे, जिसने कि तुम मुझसे प्रेम करो और मुझ 
से दूर न ज्ञाओं' ”। अन्यत्र प्रंमी कहता है “ जैले हवा 
जमीन पर घास के हिला देता हे वैते ही में तुम्दारे मन 
को हिला दूु जिसमें कि तुम मुक से प्रेम करो और दूर 
न ज्ञाओं; हे अशिवन्‌ ! तुप्र दाना लाकर उसे अपने प्रेमी 
से मिला दो . . ..यहां यह रुके पति की शआाकांक्षा करती हुई 
आई है, शोर में पत्नो की आहरांज्षा करता आया हू *...... । 
पक मंत्र में प्रेमी अपनी प्रेयली के हृदय का तीर की 
तरह भेंदना चाहता है '।एक जगह में प्रेमी कहता दे जैसे 
घेल पेड़ से बिल्कुल लिपट ज्ञाती है बेसे ही तुम मुभसे 
लिपट जाओं। " | अन्यत्र वह कहता है “में तुम्हे अपनी 
सुज्ञा से खिपटाता हूं; मेरे हृदय से खिपट जाओ *..... !] 
फिर अथववेद में प्रीति पैदा करनेवाली एक वनस्पति का 
लेकर प्रमी कहता है-/“उस स्तरों का और मुझे मिला दो; 
उसके ओर मेरे हृदय का एक कर दो * ”। इसी तरह एक 
युवती कहतो है ' .. .हे देवताओं ! प्रेम भेजो; वह पुरुष 
मुझ पर मरे......चद मुर्क प्यार करे, प्यारा, वह सुझस प्रेम 
करे, बह मेरे लिये पागल हा जाय. हे मस्त, वह मेर लिये 
_ ॥, भ्थव वेद $ ॥ ३४ |] २, 2, ५ ॥ 

३, भ्रथव ० २।३०।१७५॥ 

३, झथव ० ३। र५ 

३, अधव ० ६।८ १॥ 

५ झाथन०।९।२ ॥ ६! १०२ भो देखिये । 

६, भधव ० ६। १३ १ । न ॥ 


( १०५ ) 


पायल दवा जाय । हे अग्नि | घह घुक पर पागल हो मुझ 
पर मरे * !। अन्यत्र एक युवतों अपना विश्वास प्रगट करती है कि 
प्रेमी चाहे जितनी दुर चला जाय पर ज़रूर लोट आयेगा 
और उससे ब्याह करंगा * । इन अंशाों से प्रकट है कि 
अ्रभी बालविवाह का नाम निशान भी न था और आयु 
पाने पर बहुत से स्त्री पुरुष अपनी इषछा से ब्याह करते 
थे । ऋग्वेद दृत्यादि में ब्याह के बाद दो जो कर्म होता है 
वह भी छाटो उम्र के लड़के लड़कियों में सम्भव नहीं है * 
कुटुम्ध में भो बहुत सी ख्रियां बड़ा आदर ओर प्रभ्ुत्व रखती 
थी और अपने पतियों तक को डांट देती थीं। ऋग्वेद में 
एक जुआरी अफसोस करता है कि मेरी रत्री मुझ को दूर 
रखती है ओर उसकी मा मुभसे घृणा करती है *। 

कुडुम्ब का जीवन इस समय आम तौर से शाधम्त 

और मधुर मालृम होता है पर जो बड़े 
बहु विवाह आदमी पुऊक्र से ज्यादा व्याह कर लेते 
थे वह क्रमी २ आप बड़ी परेशानी 

उठाते थे और पत्नियों का जीवन मिट्टी कर देते थे। कित- 
ने तक व्याह एक आदमी कर सकता था--यह ठीक २ नहीं कहा 
जा सक्रता । बैदिक साहित्य में बहुत जगह राजा के चार 
स्ियां हैं । मैत्रायणी संहिता में मनु के दस पत्नी हैं * 
सोतों के देवासुर संग्रामों का उदलेख साहित्य में कई जगह 
झथच ० ६। १३९ | ३॥ ६। ८२ भोर ६। ८५९ भी देखिये । 
झथव ० ६ । १३० । १-२, ४॥ 
ऋगण०७० १०॥ ८५ | २९ 
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ऋगू८ १० | ३७। ३॥ 
मैत्रायणी स द्विता १ । ७। ८॥ 
१ 


ही का का थ्द 


( हैण्द ) 


आया है | पऋ चनस्पति के द्वारा एक्र पत्नी अपने पति 
के बिल्कुल अपने वश में करता खाहती है और सौत को 
मिटाना चाहती है। “सौत को उड़ा दो, मेरे पति को 
सिफ़ मेरः ही बना दो ।... में उस 
सौतों के कगाई। सौत का नाम भी नहीं लेती......... 
सौत को दूर से दूर भगा दो हज 
अन्यन्न एक पत्नी देवताओं को चलि देती है और सौतों 
से पीछा छुटाना चाहती हैं; सौतों का नाश करना चाहती 
है, उन की खारी शान मिटाना चाहती हैं जिसमे कि 
अकेली व प्रभुता कर सके '। अथवंबेद में एक पत्नी सौत 
के। शाप देंती है कि “तेरे कभी खंतान म हों; तू बांक 
हो जाय ” *। 
एक पुरुष के एक ही समय अनेक पत्नियां हो सकती 
थी पर हिन्दू साहित्य में एक स्त्री के 
विधवा ध्याह एक ही समय अनेक पति हाने का एक 
मात्र उल्लेल महाभारत मे द्वीौपदो का हैं। 
द्रौपदी की समस्या हल करना बड़ा कठिन हे पर कुछ 
अरवाचलीन रचनाओं के बाद इस्र पर ज़ार देना जरुरी है 
कि अनेकपतिप्रथा का नाम निशान चेदिक साहित्य ्ं कही 
नही हैं। ऐतरेय द्राह्मत में कहा है कि पक पुरुष अनेक 
पत्नियां रख रूकता हैं पर पक स्‍त्री एक ही समय अनंक 
पति नही रख सकतो "। पर “एक ही समय” इन 


३. करग॒वेद ३०। १४५। १-६ ॥ भ्रथव ० ६ + ५८ । १ ५ भी देखिये । 


२, ऋग्‌० ६०। १५९ | ४-६ ॥ 
३, झथव० ७०। ३५१३ ॥ 
.। ऐतरेय बाम्हण ३॥। २३ ॥ 


के हक 


( १०७ ) 


शब्दों से यह भो प्रगट होता है कि भिन्न २ समर्या पर 
एक ही र्रो के कई पति हो सहूते थे--अर्थात्‌ विधवाओं 
का व्याह होता था। इसके प्रमाण वेदिक साहित्य में ग्रन्यत्र 
भो मिलते हैं । कह चुके हैं कि ऋग्वेद ओर अथवबेद के 
जिन मंत्रों में पोंे सती का विधान देखा गया वह वास्तव 
में विधवा ब्याह का समर्थन करते हैं' । 
अथर्ववेद मे तथा अन्‍्यत्र दिशुषू शब्द के प्रयोगों से 
ज्ञान पडता है कि विधवा अपने देवर से व्याह करती थी '। 
और मंत्रों से भी विधवा व्याद के प्रचार का पता खगता 
है *। परपूर्ता शब्दसे भी मालृम होता हे कि खत्री दूसरा 
पति कर सकती थी । पोनभंव शब्द स्रो के दूसरे पति से 
पुत्र का झोतक है | ऋग्वेद के दसवे मण्डल के एक मंत्र 
में उचशी की कथा है जिसने कुछ शत लगा कर पुरूरथस 
से व्याह किया था। शर्तों के टूडढने पर उसने अपने पति का 
त्थाथ कर दिया । पुरूरवस ने बहुत प्रथंना की! पर 
उबंशी ने एक न मानी । इससे कुछ ऐसी ध्वनि निकलती 
है कि शायद किसी समय किसी समुदाय मे शर्तों पर 
ब्याह होता हो *। 
बैदिक साहित्य में स्रीधन का उल्लेख नहीं है जो श्रागे 
के धर्मशास्त्रों में बहुत पाया जाता है । 
सत्रीधन का अ्रभाव. इसका कारण शायद यह हो कि अभी 
स्त्रियाँ इतनी अबला नहीं हुई थीं कि 


अथववेद १८ । ३ । १-२ ॥ ऋणवेद १० । १८ ८ ४ 
मैकडानेल घोर कीथ वैदिक एन्ट्रेक्स, १ एू० ३७९-६० । 
झथव वेद ९। ५। २०-२८ ॥ 

ऋगवं द्‌ १० । ९५। १-२, १३ 0 
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( (१०८ ) 


धर्म विधायकों के उनका अधिकारों की विशेष चिन्ता हो। 
कुछ भी हो, ऋग्वेद की तरह अथवबेद में भी लड़कियों के 
पिता की जायदाद का केाई हिस्सा नहीं मिलता और 
उनकी पालना का भार भाइयों पर पड़ता है । अथवधेद 
में और शापों के साथ २ बहिन के शाप का भी जिक्र 
आया है जिससे मालूम होता है कि लड़कियां परवरिश न 
करने वाले भाइयों से बहुत नाराज होती थी '। 
व्याह में ग्रोन्नों के निषेध श्रमी उतने नहीं हये हैं जितने 
कि आगे हुये । शतपथ ब्राह्मण जो इस 
व्याह समय के जुरा ही पांछे रचा गया था 
तीसरी यथा चौथी पीढ़ी में व्याह की इज्जाज़त 
देवा है ।' इसके आधार पर टीकाकार हरिस्वामी कहता 
है कि काण्व तीसरी पीढ़ी में और सौराष्ट्र चौथी पीढ़ी में 
व्याह की इजाजत देते हैं; दाक्षिणात्य मामा की लडकी से 
या फ़ूुआ के लड़के से भी व्याह ठीक बताने हैं । मौसी 
की लडकी या चाचा के लड़के से व्याह तो शायद्‌ कोई 
ठीक नहीं बनाता । गोत्र के भीतर व्याह करना अभी शायद 
सब वर्गों में पूर तौर से मना न हुआ था । * ब्याह की 
रीतियां वैसी ही थी जैसी कि पहिले लिख चुके हैं । कभी 
कभी दहेज़ दिया ज्ञाता था और इसके विपरीत कभी २ 
दामाद सझुर को द्वव4 देता था। सदा की तरह इस काल 
में भी ब्याह एक बहुन बडी चोज थो । इसमें स्वयं देवता 
3. अथववंद्‌ २७।२।२'१०।१ ॥ 
२, शतफ्थ वर्हण $।८।३। ६॥ 


३, मैकइानेल और कीय वैदिक इन्डेक्स $ पृ० ४७७५। 


( १०६ ) 


झाकर भाग लेते थे ' । अ्रशुमान है कि व्याह से स्त्री 
का पद बढ़ जाता था। अथर्वबेद में एक जगह अयंमन्‌ से 
कटद्दा है कि व्याह के पहिले यह कन्या दूसरी स्त्रियों की 
समाज में जाती थी; अब व्याह के बाद दूसरी स्त्रियां 
इस की समाज में श्रायंगी *। 
उत्तर वैदिक काल में कुटुम्ब का जीवन ऋग्वेद फे लग- 
भग समान ही था । सम्मिलित परिवार 
कुटुस्ब वैसा ही था जैसा ऋग्वेद के समय में 
था अश्रथवा जैसा श्रागामी युगों में रहा। 
इस मामले में यूझडप और हिन्दुस्तान का सामाजिक विकास 
एक दूसरे से उल्टा हुआ । यूरुप मे सम्मिलित परिवार टूट 
गया अर्थात व्याह होते ही पुत्र अपने मां बाप से अलग 
रहने लगा और भाई भी अलग २ रहने छगे । हिन्दुस्तान 
में शायद कौटुम्बिक स्लेह विशेष प्रबल था और व्यक्तित्व का 
भाव कुछ निर्बल था । सम्मिलित परिवार से शायद खेती 
बारी में भी मदद मिलती थी। पर सम्मिलित परियार में 
सदा भन मुटाव का डर रहता है| घर की कलह से दुखी 
हो कर कोई २ स्त्रियां सखुराल छोड़ कर मायके भाग 
जाती थी * | शायद इसी लिये अ्रथवंबेद में कौदुम्बिक 
शान्ति के लिये बड़ी भावुकता से प्राथनाए' की हैं" । 
सदा की तरह कुटुम्ब में पुरखे का बड़ा सनन्‍्मान होता 


मे 
स्ले 


१, अथववेद ३४ । १ । ४े८टचजर२ ॥ $४।२॥ 

२ हथथवं० ६ | ६० । १-३ ॥४॥/ 

३. अथववेद १० । १ । ३ ४ 

४, अथववेद ३ । ३० । १ ३, ५, ७ ॥ ७। हेई ॥ ७ | ३५ 


झादि | 


( ११० ) 


था '। माता का भी बहुत आदर था * । पति ओर पत्नी 
जन्म भर के लिये धर्म और छाक के साथी माने जाते 
थे | कई मंत्रों में पति पत्नी के भ्रम का चित्ताकषक चित्र 
खींचा है ' | पत्नी घर को देखरेख करती थी ओर छझुव्यवस्थित 
परिवारों भे सास सझुर देवर ननद सब उसका प्रभाव मानते 
थे । भाजन, वम्त्र, सम्पक्ति और संतान के सुख मे परिवार 
मग्न रहता था। प्र सत्य और धर्म का पत्रित्र स्थान 


माना जाता था! | 


हिन्दू सभ्यता के और युर्गों की तरह इस समय भी 
आतिथ्य बड़ी धर्म माना जाता था अ्रथ- 

आ्रातिथ्य बंबेद में आतिथ्य को यक्ष के बराया 
माना है ओर अ्रातिथ्य की भिन्न भिन्न 

क्रियाओं की तुलना यज्ञ को भिन्न २ शीतित्रों से को है * । 
सामाजिक शान्ति, व्यवस्था, और सहयाग का श्राद्श 
स्पष्ठटत; वर्णन क्रिया गया है । अथव्वेद 

नीति में इसके लिये बहुत सी प्राथनाएं हैं *। 

सारे बैेदिक साहित्य में ऋत अर्थात्‌ सत्य 

४ 


या धम्र पर बहुत ज्ञोर दिया है। देबन ओं से या मनुष्यों 


१, क्ंग़० १० | १७९ ।२ ॥ हत्यादि। 

२, का ० १० | ८६ | ,५ ॥ 

हे, ऋग ७ १० | १४९ । ४ ॥ हृत्याद । 

है, कगु० ३० | ८५। २३२४, २६-२9, ४२४७ जहां दुलह दुलहिन 
की बात चीत है । ४! 

थ, पे 3। ६ ॥। ३, ४, ६, ७, ९, १८, १९, ३१, ३८, ५४ ॥ 

६ भअथव ० 3२ | ५२ ॥ हस्यादि ॥ 


( श११ ) 


से जो प्रतिशाएं की हो उनको अ्रवश्य पूरा करना चाहिये; 

नहीं तो प्रॉयश्चित्त करना पड़ेगा '। ऋण चुकाना भी 

बहुत आवश्यक है; न चुकाना बड़ा पाप है जिस के लिये 
प्रायश्विस करना चाहिये *। 

उत्तर चैदिक काल में राजनैतिक परिस्थिति भी पहिल 

की अपेक्षा कुछ बदल गई थी । श्रब सी 

राजनीति संग्राम बहुत हा रहे थे; अथवबेद मरे 

लड़ाई का जोश बहुत है | पर जैसे २ 

आय॑ लोग पूरव और दक्खिन की ओर फैले और बड़े बड़े 

मैदान उनके अ्रधिकार में आये बैसे २ राज्यों के क्षेत्र भी 

बढ़ते गये। उत्तरी हिन्दुस्तान में नदियां आसानी से पार की 

ज्ञा सकती हैं | श्रन्ण कोई प्राकृतिक रुका- 

योजक शक्ति चट भी नहीं है। इस लिये यहां बड़े राज्यों 

फी स्थापना की स्वाभाविक प्रवृत्ति थी। पर 

रेल तार इत्यादि के युग के पहिले कहों भी बड़े राज्यों के दूरवर्ती 

प्रदेशों पर शासन करनां श्रासान महीं था । इस दिये प्रदेशों 

को बहुत सी स्वाधीनता देना भी आचध- 

विभाजक शक्ति. श्यक था । इस तरह हिन्दू राजनीति में 

दा विराधी शक्तियों का संघर्षण बराबर 

होता रहा--एक तो याजक शक्ति थी जो विशाल राज्य की 


प्ररणा करती थी, दूसरी विभाजक शक्ति थी जो प्रादेशिक 
स्वाधीनता की प्रेरणा करती थी । इस 

सघष ण संघर्षण से एक अनेखे राजनेतिक संगठन 

की उत्पत्ति हुई जिसमें राज्य तो घड़े २ थे 


१, जथव « ६ | ११९ | 
२, भव ० ६। ११७ ॥ 


( एृ१२ ) 

पर राज्य के भीतर बहुत से छोटे २ राज्य थे और कभी २ 
तो इनके मीतर और भी छोटे राज्य 
थ | यह एक तरह का खसंघशासन था। 
बड़े राज्य को साप्नाज्य इत्यादि शाब्दां 
से संबोधन करने थे ओर उसके स्वामो को सम्नाटू, अधिराज 
इत्यादि उपाधियां मिलती था । बाजसनेयिसंद्ििता में सन्नाज्‌ 
शब्द्‌ आया है ' । बहुत से ग्रन्थों में श्रधिराज्ञ शब्द आया 
है '। पश्चविशन्राह्मण में ग्राधिपत्य शब्द का प्रयोग किया 
है '। एक राज़ शब्द ज्ञा ऋग्वेद मे रूपक की तरह आया 
है * अथवंवेद में राजनैतिक श्रथं में प्रयाग किया गया है *। 

शुक्ल यज्ञुवेद्‌ मं राजाओं की प्रधानता के लिये देवताओं 
से बहुत सी प्रार्थनाए' है *। पर काठकसहिता और मंजत्ञा- 
यणोसंहिता मे स्वाराज्य का भी उब्लेख हैं *। कोई २ 
राज्य बहुत छाटे थे। कहा २ केक्‍ल पक गांव जीतने के 
लिये बड़ी २ प्राथनाए हैं *। बड़ बड़े संघ्रशासनमूलक 


१, वाजवनेयि संहिता 5 । देरे ॥ ३३ | ३५ ॥ २० । ५ ॥ भआ्रादि । 
२. देखिये ऋत्वेद १० । २८ । ९॥ श्रथत्र वेद ६ | ९८ | ६ ॥ ५ 


संघ शासन 


१० । २९ ॥ तैतिरीय सद्दिता ।१ । ४ | ॥४ । २ ॥ मैत्रायणां 
संहिता ४७ | $२ | + ॥ काठक संहिता ८ । १७ ॥ तलैत्तिरीय 
ब्राह्मण ३। १५।२। ५९॥ 
पल्चावश ब्राह्मम १४५। ३ । ३५ ॥ 
४ ऋगूवेद < | 4० | ३ ॥ 
५. अथवंबेद ४ | १॥ 
६, शुक्क यजुर्वेद ५। ३९ ॥ 
७, काठक सहिता १४ । ७ ॥ मैत्रायणी संहिता ३ | १३ | ५४ 
<, कृष्ण यजुबेंद २।३ | १० ॥३ । ४ ८॥ 


( ११३ ) 


सान्नाज्यों में छोटे २ शासक बहुत होते थे; यह राजा या 
राज़स्य कहलाते थे श्रौर वास्तव में राजनैतिक अधिकार 
रखने वाले ज़मीन्दार थे । इस समय के प्रन्थी से ज्ञान 
पड़ता है कि सैकड़ों क्या हज़ारों छोटे २ राजा उत्तरी 
हिन्दुस्तान में मौजूद थे' । सन्नाद श्र आधीन राजाओं 
के सम्बन्धों का व्योरें चार पता नहीं लगता। शायद समर 
तीति में और परराज्य नीति में भर्थात्‌ घरेलू मामलों के 
छोड़ कर बाहरी मामलों में सम्राट की श्राज्ञा सब को 
पालन करनी पड़ती थी । पर शायद्‌ कभी २ सन्नाद्‌ 
और राजाओं के ब्रीथ में विदेष भी हो ज्ञाता था। 
उदाहरणाथथ, श्रथववेद्र और तैत्तिरीय संद्विता में राजनैतिक 
उपद्र्वों का उल्लेख है; यह शायद ऐसे ही घिद्वेषों के 
कारण होते थे *। 
सम्राट या राजा बहुधा मौरुसी हांते थे पर नये राजा 
के आरोहण के लिये जनता की स्वीकृति 
राजा आवश्यक थी ' । स्वीकृति के बाद श्रमि- 
'घेक होता था जिसके लिये दूर दूर से 


9, देखिये ऋग वेद १० | ९ | १६ ॥ १० | ४२। 3० ॥ ३० । 
९७ । ६  झ्रथवंवेद ५। १४६ । १० ॥ २। ६। ४ ॥ १९। 
६२ । १ ॥ वाजसनेदि संहिता $१८। ४८ ॥ २६ | २ ॥ तैत्तिरीय 
संद्ििता २। ३। १ ॥ २ | ७ । $६ ॥ 


२, अथर्वनेद १। ५ ॥ ३ । ६ ॥ खलैत्तिरीय संहिता २। ३ ।१॥ 
२॥।७। १८ । २॥ 
३, देखिये अथवंबेद ३। ४।१-२, ७ ॥ ३ ।५।६॥४ 
१५ 


( ११४ ) 


तरह तरह के जल मंगाये जाते थे। अभिषेक्र के ज़रा पहिले 

राजा चम्रकीले कपड़े फपहिन कर शेर के 

अभिपेक चमड़े पर चढ़ कर दिशाओं की ओर 

ज्ञाता था जो प्रभुता का एक चिह था। 

इसी तरह की और रस्में भी हातो थी ' । इसके बाद शक्ति, प्रभुता 

और प्रधानता की प्राथना के मन्त्र पढ़ते पढ़ते पुरोहित अरलों 

से भ्रमिषेत्रन करते थे ! । अ्रभिषेक के समय बहुधा राजसूय 

यज्ञ होता था जिसकी रस्म बढ़ते २ 

राजप्तय इतनी हो गई थीं कि पूर साल भर 

अलतो थी * और आगामी युग में इस 

से भी भ्रधिक देर तक हाती रहती थी । राजसूयथ के समय 

राजा के मित्र, वदुण झादि देवताओं के नाम से संबोधन 

करते थे '* । बैदिक मन्त्रों मं कहा है कि राज़ा का पृथि- 

थी, पर्वत आकाश और घिश्व को तरह एवं वरुण, बृहस्पति, 
इन्द्र ओर अग्नि की तरह दृढ़ रहना चाहिये '। 

निस्ख॑देश राजा का बहुत अधिकार थ और बहुत शक्ति 

थी पर बह निरंकुश नहीं था, मनमानी नहों कर सकता था। 

सप्ताज्ञ के धर्म और शआदर्शा फे अनुसार ही वह शाखन कर 

सकता था | इसके अलावा जनता की 

घम्रिति समिति थी जिस शासन में बहुत अधिकार 

था और जा सब महत्त्वपूर्ण विषयों के 


झथवे० ४ ! ८ । ३-४ ॥ कु 
अ्थव ० ४। ८ | ५-३ | वाजसनेयि सहित ९| ४०॥ २५। १७-१८ (| 
अथव ० ७।८।१ ,..९।७। ७ ॥ ऐतरेथ आह्यग ७। १। १। ॥२ ॥ 
तैत्तोिरिय सहिता ५ | ८ । १६ ॥ 

ऋषूबेद १० । १७३ ॥ अधवंवेद ६ । ८७८८ ॥ 


बट दी उप 


कर 


( शश५ ) 


निर्णय में माग लेती थी । राजा के लिये आवश्यक था कि 
समिति के अपने अजुकूल रक्‍ले । अथवयंवेद मे राजा प्रार्थना 
करता है कि प्रजापति की पुत्रियां सभा और समिति मेरे ऊपर 
कृपा करें '। एक मन्त्र में राजा के लिये बहुत से अनुप्नह्ों 
की प्रार्थना की दै; एक अजुप्रह यह भो है कि समिति अनुकूल 
रहे '।। अन्य चैंदिक वाक्यों से भी समिति पर भ्रभाष जमाने 
की आवश्यकता प्रगट होती है ' | अथववेद में इस तरह की 
प्राथनाओं के अलावा बहुत से जादू टोनों का भी उल्लेख 
है जो समिति के वश में करने के लिये प्रयेगग किये जाते थे "। 
प्रयक जन सभा में मतभेद के कारण कभी २ बहुत बैम« 
नस्य हो जाता है और गड़बड़ होती है । शायद वैदिक 
समिति भी इस साधारण दोष से मुक्त न थी | ऋग्वेद में 
सम्तिति फी शान्ति, सहयाग और पकता के लिये बड़ी 
श्राजस्वी प्रार्थना की है ' । अथवंबेद में एक बार समिति 
का नरिष्ठा कहा हे * । समिति तरह २ के मामलों पर 
विचार करती थी । सप्तर, संधि, आ्रयव्यय और श्लाधारण 
अ्रभ्युवदव---य4ह सब “समिति के सामने आते थे '*। इसके 
अलावा वह न्याय का भी कुछ काम करती थी । अख्चुमान 
है कि ज़मीन, जूआ, ऋण , दायभाग, लोरी, खोट, और 
अथर्वं० ७५ । २। १ 8 

झथवं० ६ । ८८ ॥ 

ऋगुवेद १०७० । १६६। ४ ॥ झथवबं॑० ७। १२ | २-३ ॥ 

झ्रथवं० २ | २७ ॥ ६ | ६९॥४ । ३११ ॥ इत्यादि ! 

ऋग्वेद १० । १९३ । २-४ ॥ 

अजब ० ७ । १२ । १२ ॥ 

झाथवे० ६ । ७० । १०३ ॥ ७ | ५२ ॥ ३ । २९ ॥ ६। १०७ ॥ 


बह #ा «जे  ध् / रे २5 


( ११६ ») 


इत्या के मामलों का फेसला सम्रिति के द्वारा होता था '। 
पर बड्डे राज्यों की स्थापना से समिति का अवश्य ही 
एक बड़ी कठिनाई पड़ी होगी | प्राचीन समय में न तो 
यूरूप में ऑर न एशिया में राजनैतिक प्रतिनिधित्व की चाल 
थी । जनता के जो अधिकार थे वह ज्ञनता के इकट्ठे होने 
पर ही व्यवहार में आ सकते थे । छोटे राज्यों में समिति 
का अ्रधिवेशन सुगम था पर बड़े राज्यों में जनसंख्या के 
कारण और दूरी के कारण अ्रसम्भव था । श्रतण्व जैसे २ 
बड़े राज्य अर्थात्‌ साम्राज्य बनते गये वैसे २ सम्रिति की 
प्रथा टूटती गई । 
साधारण शासन में राजा का स्वभावतः बहुत से लोगों 
के सहयेग की आवश्यकता थी। ज्ञान 
अधिकारी पडता है कि शाज़ा के कुछ सम्बन्धी भी 
शासन में याग देते थे और राज्य के 
चीर ,या रज्ियां में गिने जानें थे। इनके अलावा अनेक 
कर्मचारी थे जिनमें से विशेष महत्व वालों फी गणना भी 
चीर या र्ञियों में होती थी *। पश्चवंश ब्राह्मण में आठ 
चीर गिनाये हैं--( १) राजा का भाई (२ ' राजा का पुत्र (३) 
राज्ञा का पुरोहित (४) राजा की महिषी (५) खूत (६) 
प्रामंणी (७) क्षत्र अर्थात्‌ रक्षा करने वाला और (८ ) संभहीत 
अर्थात्‌ कर जमा करनेवाला या कोपाध्यक्ष '। अन्‍्यत्र वीरों में 


१. कष्ण गजुबेंद २।२।३॥ २। ६। १ ॥ अथवंदेद ६ । 
१३१७-१९ ॥ वाजसनेयि संहिता ३० | ७ ॥ 

है, श्रथ्वेद ३ | ५। ७ ॥ 

है, पश्मविश्य ब्राह्मण १९ | $ | ४ ॥ 


€ ११७ ) 


शाजमन्य, सेनानी, भारद॒घध ( कर यसूल करने याला )» 
और अक्षाधयाप ( ज्ूए का अध्यक्ष ) की भी गिनती की 
है, ' | इनके साथ २ मैत्रायणी संहिता मे तक्ष ( बढई ) रथकार 
और गोविकत ( शिकारी या पशुओं के मारने वाला ) भी 
गिनाए गये हैं *। गांवों में श्रामणी राज़ का काम करते थे। 
वैदिक प्रन्थों में दूतों या प्रहितों का उल्लेख है जो राज्य 
की शोर से जासूस या पुलिस का काम करते थे *। 
न्याय फे मामले में, सभा के अलावा राज़ा भी कुछ 
मुकदमा का फैसला करता था *। शुक्ल 
न्याय यजुवेंद में न्‍्याय को बहुत आवश्यक माना 
है ५। काठक संहिता में एक राजन्य 
भी अध्यक्ष की हँसियत से दरड का काम कर रहा है '। 
नैतिरीय संहिता मे ओर अन्यत्र भी प्रास्यव्रादिन्‌ गांव का 
स्यायाघीश मालृम होता है * : बाजसनेयि संहिता और 
तैक्तिरीय बाह्मण में पुरुषममेघध या अश्यमेध के सम्बन्ध में 
प्रश्निन, अभिप्रश्नन, और प्रश्नविवाक का ज़िक्र है * जो 


ब्ब्दी 


तैत्तिरीय संहिता १। ८ । ९१ ॥ तैक्तिरीय ब्राह्मण १। ७ । ३। १॥ 
, मैत्रायणशी संहिता २ | ६ | ७५ ॥ 8७ । ३ ।॥८॥ 
- अथवंवेद ४। १६ । ४ ॥ ऋगवेद १० । १० । १-६ ॥ तैत्ति- 
रीय संहिता ४ | ७। १ ॥ 


रण 


झथवें० ४ | ८ । २ ॥। 

शुक्क यजुवेंद १० । २७ ॥ 

काठक संहिता २७ । ४ ॥ 

 मैकडानेल ओर कीय, वेदिक इन्डेज्स ॥ प्रू० २४८॥ 

८ वाजसन॑यि संहिता ३० । १० ॥ तेत्षीय बाह्मयण ३ | ४ | 
६। १$॥ 


छू. छा #& #« 


( रै१८ ) 


मुद्दर, मुद्दालय और पंच मालूम होने हैं। कई भ्रन्थों में 
मध्यमशी शब्द श्राया है '। उसका अर्थ 
पश्चायत भी पंच मालृम होता है। जान पड़ता 
है कि बहुत से भंगड़े पश्चायत से 
फंसल हो जाते थे । दरड के विषय में पश्चचिंश ब्राह्मण से 
मालूम होता है कि राजद्रोह बहुत भीषण 
द्ण्ड अपराध माना जाता था। उसके लिये पुरा- 
हित तक के प्राणरण्ड दिया ज्ञाता था *। 
जुए में हार कर ऋणी होज़ाने पर श्रादमी गुलाम 
घनाया जा सकता था १।])। राज्य का 
कर ख़्॑ चलाने के लिये राजा प्रज्ञा से, 
ख़ास कर श्रमीर श्रादमियों से, और 
बहुत कर के ज़मीन पर, कर लेता था" | 


3) कऋग ० ३० | ९७ | १३ ॥ श्रथवें० ४। ९ | ४ ॥ वाजमनेयि 
संहिता १२ । «६ ॥ 

२ मंकड़ानेल और कीथ, वैदिक इन्डेक्य २ प्रृू७० ८४ 

हे ऋगवेद १० । ३४७ ॥ 

४. कण ० १० | १७६ । ६॥ अथर्व० ४७ | २२। 


चौथा अध्याय | 


बेंदिक काल का श्रन्तिम युग | 


वैदिक काल का तीसरा भाग श्रर्थात्‌ अन्तिम युग ई० 
पू० ८--७ थो सदी में या उसके भी 

साहित्य पहिले माना जा सकता है। संहिताओं का 
समय अनिश्चित होने से आगामी वैदिक 

साहित्य का समय भी अनिश्चित है | हम ई० पू० ८--७ 
सदी को ऐतिहासिक समालोचना के इस सिद्धान्त के अनुसार 
खीकार करने हैं कि सन्देद में नीची तारोख़ का मान कर 
निष्कर्ष निकालने चाहिये | वैदिक काल के अन्तिम युग में 
भी बहुत सा साहित्य रचा गया । हिन्दुओं की वर्गव्यघस्था 
या चर्णुब्यवस्था ने आाह्मण समुदाय का धर्म और वधिद्या- 
व्यसन के लिये स्वतंत्र छोड़ दिया । वह प्राजीन समय में 
ही नहीं क्रिग्तु भारतीय इतिहास के मध्यकाल में भी श्रर्थात्‌ 
१३ वी ईस्थी सदी की मुसलप्तानी विजय के बाद भी 
बराबर ग्रन्थ रखते रहे । क्षत्रियां में भी विद्याध्ययन 
की प्रवृत्ति जारी रहो ओर वद भी धार्मिक विचारों में भर 
छार्मिक पव॑ साधारण खाहित्य की रचना म॑ भाग लेते रहे । 
इनके अलाबा कभी कभी और लोग भी लिखने पढ़ने में यश 
श्राप्त करते थे | अस्तु, हिन्दुस्तान में दज़ारों ही ग्रन्थ लिखे 
गये। बहुत से नष्ठ दो गये पर जो बचे हैं वह पुस्तकालय 
के पुस्तकालय हैं। वैदिक काल के अन्तिम युग में ऐेतरेय 
ब्राह्मण का उत्तर भांग रचा गया । इसी समय विशाल 


( १२० ) 


शतपथ ब्राह्मण बना जिस में बहुन से यज्ञों के सूक्ष्म वृत्तान्त 
है और जिससे यज्ञों की परिपाणी का और प्रचार का पता 
लगता है । पर दूसरे श्रन्थों से यह भी सिद्ध होता है 
कि हिन्दू मस्तिष्क का कोरे यज्ञविधान से संतेष नहीं 
था; वह विश्व के रहस्थ के, जीवन के अन्तिम रहस्य को, 
उद्घाटन करने का भी ऐसा घोर प्रयल्ल कर रहा था जैसा 
आज तक संसार में कही नहीं हुआ है। आआरण्यकों में और 
उपनिषदों में इस प्रतिभाशाली विचारपरम्परा का संग्रह 
अथवा ये कहेये संक्षे है | कुछ उपनिषद्‌ु॒ तो आगामी 
युगों के हैं पर छान्‍्दोग्थ, बृद्ारण्यक इत्यादि वैदिक काल 
में ही बन चुके थे | इस युग में या इसके श्रास पास 
कुछ शऔ्ओोर रचानाएं भी हुई जिनलस समाज या राजनीति की 
कुछ बातें मालूम द्वाती हैं | बृहदं बता ज्ञा शौनक का रचा 
हुआ समा जाता है ई० पू० पांचवी सदी के लगभग 
बना था; इसमें वैदिक देवताओं का हाल है। ई० पू० छठी या 
पांचवी सदी के लगभग निरुक्त रचा “या जिसमे बैदिक 
शब्दों को समीक्षा है । 
इस काल में सबसे अधिक महदत्वपूण बात नच्वज्ञान की 
चर्चा है । ई० पू० सातर्वी--छठी सर्दी के लगभग देश में तत्त्वश्ञान 
को प्रचल लद॒र॑ उठी जिन में पुरानी 
तत्वशान। विचार परम्पराओं का समावेश हो गया 
ओर जिनसे श्रागामी सिद्धान्तों की 
उत्पत्ति हुई । हिन्दुस्तान के प्राकृतिक दृश्यों के कारण, जीबन 
की खुगमता और सादगी के कारण, और भमोनासक चरित्र 
के कारण तस्त्ज्ञान का ऐसा दोर दौरा हुआ जैसा कि आज 
तक किसी देश ने नहीं विखाया । इज़ारों आ्रादम्तियों ने 


( १२१ ) 


अपना सारा जीवन इसी में लगा दिया; लाखों ने इस पर 
बहुत मनन किया ओर करोड़ों ने इसको ओर कुछ न कुछ 
ध्यान दिया । तत्त्वज्ञान के दो मुख्य प्रयोजन थे; पक्र तो 
स्वाभाविक शानपिपासा को शान्त करना, यह बताना कि 
संसार, आत्मा, परमात्मा, मन, बुद्धि, इत्यादि क्‍या हैं? दूसरे, 
मनुष्य को लोक और परलोक का ठीक ठोक रास्ता बताना, 
दुःख दूर कर परम खुख विलाना, आत्मा की उन्नति करना, 
मोक्ष का द्वार खोलना । इन दो प्रयोजनों के कारण हिन्दू- 
तत्वश्ञान मुण्यतः आध्यात्मिक है, साप्ताजिक नहीं, पर इस 
में कट्टरता नहीं है, विवार की पूरी स्वतंत्रता है, तक॑ की 
प्रधानता है, नये सिद्धान्त प्रगठ द्वोते हैं, नये पुराने विचारों 
के संयोग से तरह तरह की पद्धतियां निकलतो हैं । तरवज्ञान 
की ऐसी प्रधानता थी कि उसने धर्म पर अधिकार जमा 
लिया और उसका आवश्यक भड्ढ होी। गया । हिन्दुस्तान में 
घमं और तत््वश्ञान पुक दूसरे से पेस ग़ुधथे हुये हैं कि 
अलग नही किये जा सकते । इस लिये तत्वज्ञान की बहुत 
सी पद्धतियों का आदि स्त्रोत ईश्वर या और कोई आप्त 
माना गया है और लगसग सभी पद्धतियां देवता या ऋषियों 
के नामों से संयुक्त दें । 
कह चुके हैं कि ऋग्वेद के समय में घामिक भाव बहुत 
प्रबल नहीं था और न तत्त्वज्ञान की ही 
हैंश्वर बहुत चर्चा थी। तो भी कहीं कही 
ऋषियों को चिन्ता होती है कि विश्व 
क्‍या है? इसका प्राण क्‍या है ? कौन जानता है '? देवता 


कबकनकनन-+ वन, विनन+-+ज>+--+०-०-०००.-....... 


9, कराबेद १।४ । १६४ ॥ 
१६३ 





( ११२ ) 
बहुत थे पर सब से पहिले कोन पैदा हुआ था १ इस 
तरह पक परमेश्वर का सिद्धान्त उत्पन्न होता है । वैदिक 
साहित्य में बहुधा एक पक देवता की स्तुति इस तरह की 
है कि मानों वही परमेश्वर है । जैसा कि पहिले कह चुके 
हैं, इस समय ऋत का सिद्धान्त भी निकला । ईश्बर और 
ऋत--इन दो विचार्गों के श्राधार पर बहुत 
कऋत। सा श्रागामी तस्वज्ञान स्थिर है| पिछली 
संहिताओं ओर ब्राह्मणों के काल में वेद 
स्वतः प्रमाण माने गये ओर उनके वाक्यों को तस्‍्तज्ञानियों 
ने अपने अपने श्र में प्रयोग करना शुरू किया । यज्ञ और 
कर्म की प्रधानता के इस युग में मनुष्य का जीवन कतद्यों 
का पक्क चक्र माना गया--देवता, ऋषि, पितृ, मनुष्य जन्‍्तु, सब 
की झोर कतंव्य हें जिन का पालन सदा करना चाहिये। कतंब्य 
के पु बहुत बड़े भाग का सप्रावेश यज्ञ में था । ब्राह्मण 
भ्रन्थ बार बार कहते है कि जा भ्रच्छो 
यज्ञ तरह यज्ञ करता हैं वद्द स्वर्ग मे देबताओं 
के साथ प्रिल कर अमर हा जाता हे । 
तत्त्वज्ञान की पराकाष्टा उपनिषदां के समय में हुई । 
इस समय ज्ञो सिद्धान्त निकले उनका ही लेकर जैन, बौद्ध 
आदि धर्मों की स्थापना हुई, ओर बाकी हिन्दुओं में भी 
बहुत से सम्प्रदाय चले | याद रखना आाहिये कि उपनिपदां 
मे कोई एक विचार श्टंखला या सिद्धान्त 
उपनिषद_ नहीं है; बहुत से विचार हैं ज्ञो कही 
कहीं तो आपस में मिलते जुलते हैं 
और कही कही प्रतिकूल हैं । यहां मानवी मध्तिष्क सत्य 
की तह पर पहुँचने का कोशिश कर रहा है और चारो 
आर तक ओर कद्पना के घोड़े दौदा रहा दै । उपनिषदों 
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की गहरो छानवोन से नतीजा निकलता है कि मानवों 
ज्ञीवन का मूल तत्त्व है आत्मा जिसका नाश नहीं होता, 
जो मरता नहीं है, न बूढ़ा होता है । 

झात्मा आत्मा सब जड़ पदार्थों से भिन्न है और 

म उनके किसी तरह के मेल जोल से 

कभी पैदा हों सकता है | जगत में सैकड़ों श्रात्मा प्रतीत 
होते हैं-यह सब एक ही ब्रह्म के रूपान्तर हैं; एक ही 
ब्रह्म के भांग हैं । चिदानन्द ब्रह्म विराट है जिस में सब 
कुछ शामिल है। ब्रह्म अनादि है, अनन्त है, श्रकारण है, समय 
और स्थान से परे है। इस ब्लह्म का पता पुस्तकों से नहीं 
लगता, ज्ञान॑ से नहीं लगता; आत्मा के प्रक्राश से इसका 
पता लगता है । ब्रह्म को जानना जीवन का परम ध्येय है, 
ब्रह्म में मिल जाना ही मोक्ष है । ब्रह्म स्वयं सिद्ध है, किसी 
ने उसे नहीं बनाया है, चह आप ही बना हुआ है | सारा 
सेसार, सारा जीवन ब्रह्म से निकला है; अहम का विकास 
ही रृष्टि है, ब्रह्म का पभ्रगद होना ही 

४५ विश्व का निर्माण है । ब्रह्म विश्व में 

है पर विश्व का नहीं है; उससे परे 

है | ब्रह्म के कारण ही आत्मा में शक्ति है; इस शक्ति को 
बढ़ा कर ब्रह्म के पास पहुँचना नीति और सदाचार है । 
मनुष्य का साधारण सौतिक कामनाओं मे जीवन नष्ट न 
करना (चाहिये; साधारण स्वार्थ, इन्द्रिय खुल में लीन न 
हो जामा चाहिये; यह सब नश्वर है, क्षणभंगुर है; 
अनादि अनन्त, सनातन ब्रह्म का चिन्तन करो, ध्यान करो, 
उसे जानो । जो ब्रह्म को जानता है अथवा या कहिये कि 
आत्मा को ढीक ठीक पहचानता 'है यह सब स्वार्थ छोड़ 
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देता है; सन्‍्यासों हो ज्ञाता है। आत्मा को जानने वाला 
सब शोक को पार कर जाता है; ब॒ह्य को जानने वाला बहा 
ही हो जाता है। पर भ्रन्यत्र उपनिषदों में कहा है कि बेद 
पढ़ने से, या विद्या से, या ज्ञान से सिद्धि नहीं हो खकती; 
सदाचार भी होना चाहिये, धर्म का पालन करना चाहिये, 
हृदय को पवित्र करना चाहिये, ब्रह्म का ध्यान करना 
चाहिये। अन्यत्र कहा है कि शान ओर शआ्आाचार एक दूसरे से 
सम्बद्ध हैं | जब तक आचार ठीक नही है, हृदय में शान्ति 
नही है, चित्त म॑ स्थिरता नहीं है तब तक श्रात्मा का आन 
नहीं हो सकता, आध्यात्मिक सत्य की पकड़ नहीं हो सकती। 
उपनिषर्दों के श्रन्य भागों में इसके भी काफी नहीं माना 
है; कारे सदांचार से उद्देश्र की सिद्धि नहीं हो सकती; 
केवल यज्ञ, दान, इत्यादि से मुक्ति नहीं 
मोक्ष हो सकती; परमेश्वर की भक्ति करनी 
चाहिये, अपने फा परमेश्वर से मिला 
देना चाहिये, परमेश्वर के आत्म समपंण कर देना चाहिये। 
अदृज्जार जीव का हर तरह॑ से नीच गिराता है; अह डुगर 
छोड़ कर ब्रह्म की ओर बढ़ना चाहिये। बहुत जगह उपनि- 
पदों में कहा है कि जीव आत्मा और ब्रह्म वास्तव में एक 
है। माक्ष पाने पर आत्मा का अन्त नहीं होता। जैसे 
नदियां समुद्र में मिल ज्ञाती हैं वैस ही आत्माण' ब्रह्म में 
मित्र जाती हैं । 
यदि आत्मा चिदानन्द पूर्ण ब्रह्म है ते संसार में दुख 
और पाप क्यों हैं ? इस जटिल अश्न 
७७०७ के उत्तर में उपनिषद्‌ कर्म के सिद्धान्त 
का प्रतिपादन करते हैं । ऐेतरेय, शतपफ्थ 
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ब्राह्मण इत्यादि में कर्म का थोड़ा सां उल्लेख अबश्य है! । 
पर इसका पूरा ब्यौरा सबसे पहिले उपनिषदों में ही मिलता 
है । इस सिद्धान्त के अ्रनुसार देवता, मलुष्य, जन्‍्तु, बन 
श्पति सब की आत्मा कर्म के कठोर नियम के अधीन हैं । 
प्रत्येक अभिलाषा, आकांक्षा या क्रिया का प्रभाव--अच्छा या 
बुरा-आत्मा पर पड़ता है, यह प्रभाव एक जीवन तक परि- 
मित नहीं है; मरने के बाधद्‌ फिर कर्मानुसार जन्म होता है 
और कम का फल भोगना पड़ता है। श्स दूसरे जीवन के 
कर्मों का फल तीसरे जीवन में होता है और इस तरह 
शक्र चलता रहता है | किखी भी जन्‍म के पहिले अनगिनित 
जन्य हो चुके हैं । यह कर्मसंसार चक्र ब्रह्म में लोन 
होने तक चखता रहता है । इस लिये जीव को चाहिये 
कि अच्छे कर्म करे और सब से बड़ी यान तो यह है कि 
ब्रह्म प्राप्त करने की चेष्टा करे । 


हिना 


उपनिषदों मे सब से पहिले येग का जिक्र आया है | 
येाग की क्रियाओं से चित्त की वृत्तियाँ 

योग का निरोध होता है, मन स्थिर होता है, 
हृदय परविश्न होता है, आत्मा भौतिक जीवन 

के ऊपर उठ जाता है, ब्रह्म का समभने में खुगमता होनी 
है। काषीतकि उपनिषद्‌ फहता है कि प्रतदन ने संयमन का 
एक नया मार्ग लाया था जो अन्तर श्रग्निहोत्र श्र्थात्‌ 
श्राभ्यन्तरिक यज्ञ दे। अभिषप्राय यह है कि राग दवेष, भावना, बूत्ति 
के पूरी तरह दमन करना खाहिये। प्रांणवायु का रोकने से भी 


3. पऐतरेय श्राह्मत ८ | ५५ ॥ शत्तपथ ब्रान्‍्मोण ९ ।२। ७ । ३३॥ 
६ ]२१।२३२]।२७ !| 
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वित्त का पक्ाप्र करने में सहायता मिलती है! ओम, 
तहनम्‌. तज्जलान शादि शब्दों पर चित्त का पएकाग्र करना 
चाहिये। सब कुछ छोड़ कर एक पदार्थ पर मन का एकरा- 
न्‍त करने से चित्त में स्थिरता श्राती है।इस तरह येग का 
अभ्यास करते २ पूर्ण एकाग्रता, पूर्ण स्थिरता प्राप्त होती है। 
मुरहक उपनिषद्‌ में एक्र जगह न्याय का उल्लेख किया है 
पर न्याय की पूरी पद्धति अभो नहीं बनी थी । 


उपनिषदों में सत्य की वटोल हो रही है, विश्व का 
रहस्य जानने का उद्योग हो रहा है 

ब्रह्म विद्या और परमखुख का मार्ग ढूृढ़ा जा रहा 
हैं। तरह २ के विश्वार पैदा हो रहे हैं, 

यारों ओर स्वतंत्रता पूथंक बहस हो रही है, बिना झिसी 
डर के नये २ सिद्धान्त निकाले जा रहे हैं । इस लिये 
उपनिषदों में बहुत मत भेद है पर अन्त में कुछ बातों पर 
सब एक हो गये हैं | ब्रह्म ही सत्य है; विद्या और योग 
से बह जाना जाता है। विद्या से मुक्ति होती दै'। ब्रह्म- 
विद्या सब पापों का नाश कर देती है *। विश्वव्यापो 
परमात्मा से पैदा होकर यह जीवात्मा शरीर धारण करता 
है, अपने कर्म के अचुसार अपना संसार बनाता है और 
एक शरीर से दूसरे शरीर में प्रवेश करता रहता है । इस 
आवाशमन में बहुन से दुख होते हैं । इनसे छुटकारा तभी 
मिल सकता है जब आत्मा फिर बह्म में लीन हो जाय । 
यही छुक्ति है; विद्या और येग इसका उपाय हैं । आवागमन 


१, छान्दोस्य उपनिषद ६ ।८ ॥ 
२, ठान्दोग्य उपनियद ८ । ६२ । ३ ॥| कौपीतकि उपनिषद ३। १ ॥। 
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झौर मोक्ष का सिद्धान्त जो इस समंय निकले वह आग 
यौद्धो और जैनों ने भी माने और आज तक सब हिन्दुओं 
में प्रचलित हैं । ब्रह्म, विद्या और योग के सिद्धान्त भी 
किसी न किसी रूप में लगभग सब हिम्दू सम्प्रदायों ने 
माने हैं | 
कर्म और संसार का सिद्धान्त जीवन पर कई, और कभी 
२ विपरीत, प्रभाव डालता है। यह कर्म 
कम सिद्धान्त का प्रभाव को प्रधान मानता है और अच्छे कर्म 
करने का आदेश करता है। जा जैसा 
कमे करेगा वह वैसा ही फल पायेगा । प्रत्येक व्यक्ति अपने 
लिये उत्तरदायी है | उपनिषदों का सिद्धोन्‍्त विद्या पर भी 
पूरा जार देता है ओर सब फो शान प्राप्त करने की प्रेरणा 
करता हैं । पर आवागमन के सामने इस जीवन की महिमा 
कम हो जाती है; एक बडी लम्बी यात्रा में यह केवल पक 
सराय है या केवल एक कदम है। इस संसार की सारी छुख 
सम्पत्ति क्षणमंग्रर है, असार है। वृद्ददारए्यक्र उपनिषद्‌ '* भूख, 
प्यास, पुत्र की कामना, सम्पत्ति की कामना-इम सब को 
बुरा समभतां दे ओर पक मात्र ब्रह्म के ही सब कुछ मानता 
है। सीधे सादे आदमी इन सिद्धान्तों से बहक सकते थे और 
संसार का जीवन अस्तव्यस्त हा। सकता था। शायद्‌ इसी लिए 
ऐतरेय श्रारएयक और छान्दोग्प, बृहदारएयक, कौघीतक्ति उप- 
निषद्‌ आदि में कहा है कि यह विद्या गुह्य है, हर किसी के 
बताने की नहीं है, पक्के शिष्यों और पूरे अधिकारियों के 


3. जृहदारण्यक इपनियद ३।५।३॥४।४। २३ ॥ 
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ही बतानोीं चाहिये '* | पर जब किसी न किसी तरह यह 
नये सिद्धान्त चारो ओर फैल गये तब जीवन के लिए उनके 
अनुसार मार्ग निश्चित करना आवश्यक हो गया। इस लोक 
के और परलोक के श्रभ्युद्य के मिलाने से अर्थात्‌ मनुष्य 
के लोकिक और आध्यात्मिक हितों को मिलाने की चेष्टा से 

आध्रमों के सिद्धान्त की उत्पत्ति हुई । 
कह चुके हैं कि ऋग्वेद के दसवें मण्डल के समय में ही 
कुछ मुनि पैदा हो गये थे जो तप 
झ्ाश्नमत किया करते थे । उपनिषदोी के समय मे 
मुनियों की संख्या बढ़ गई थी। यह भी 
कह चुके हैं कि दिया पढने की परिपाटी ऋग्वेद के समय 
में शुरू द्वोगए थो । जैसे २ साहित्य और विद्या की उन्नति 
ह।ती गई बेस २ पठन पाठन को राति भी बढ़ती गई। तैत्ति 
रीय संहिता कहती है कि त्रह्मचारी होकर पढ़ना बाहझाण का 
कतंब्य है. * । एऐतरेय ब्राह्मण मे मामानेदिष्ट ब्रह्मबारों होकर अपने 
ग्रुद के घर मे रहता हें '। छान्दांग्य उपनिषद्‌ में बालपन १६ 
यरस तक माना हैं पर ब्रह्मचयं का समय इसस ज़्यादा हाता 
था *। इस तरह ब्रह्मतय और तपस्या के प्रचार से जीवन 
की दा अबस्थाएं स्पष्ट हा गई । तोसरो अ्रवस्था गरृहर्थ 


३ ऐतरेय आारण्यक ३५२ | ६ । ९ ॥ जृहदारग्यक् उपबनिषद ६१३। 
३२॥ २। ३। ४ ॥ ठान्दाग्य उपनिपद_ ६।१) ।७॥ ८। ११। ३ ॥ 
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३, ऐंतरेय ब्राह्मण १२।९॥ 
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जीवन की थी जो तप इत्यादि की प्रशंसा होते हुये भी 
हमेशा जरूरी थी । उपनिषदों में मुनि और गहस्थ का 
भेद बताया है '। इसके बाद परमार्थ अ्रवस्था के दो भाग 
कर दिये गये । उपनिषदों में ही श्रमण और तापसों का भेद 
कर दिया है; अन्यत्र मुनियों और प्रव्ाजिनों का अलग २ 
उल्लेख क्रिया है ओर आत्मा के ज्ञान को यज्ञ और तप 
से जुदा बताया है *। इस तरह चार अवस्थाए शर्थात्‌ 
चार आश्रम हुए जिनका सिद्धान्त पहिले पहल उपनिषदों 
में ही पाया ज्ञाता है। मालूम होता है कि बहुत दिन तक 
तीसरा ओर चौथा आश्रम पक्र ही माना जाता था *। 
छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ से ध्वनि निकलती है कि आदमी चाहे तो 
ब्रह्मचर्थ के बाद जीवनभर गृहस्थ बना रहे "। पर इसी 
उपनिषद्‌ में दूसरी जगह तप को तीखरा आध्षम माना है '। 
इसर तरह उपनिषदों में सिद्धान्त कुछ श्रनिश्चित है पर अन्त 
में नतीजा यही निकलता है कि छिज्ञ का जीवन चार भागों 


मे बटना चाहिये । 


आरुणेय उपनिषद्‌, आश्रम उपनिषद्‌ ओर सनन्‍्यास उप- 


॥ छान्‍्दीग्य उपनिषद ५ | १०। १॥ ६। २। १६ ॥ 
चृहदारण्यक उपनिषद्‌ु ६। २। १५ ॥ हृत्यादि । 
२, वृद्दारण्यक उपनिषद्‌ ७ । ३ । २२॥ ४ । ४ । २२॥ ३।८ ।॥ १० ॥ 
३, वृहद० उपनिषद््‌ ३।५) १ ॥७ 
४ छान्दोग्य उपनिषद्‌ ८ै। १५ ॥ 


५ छानन्‍्दोग्य उपनिषदु २।२३ १ ४ 
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निषद्‌ में चार आराम बहुत साफ़ तौर से वयान किये हैं १। 
इस प्रकार इस काल में आश्रमा का सिद्धान्त निकला जो 
फिर सदा हिन्दू शास्त्रों मं माना गया पर यह समभना 
भूल होंगी कि आश्रमा के नियम का पालन सब लेग करते 
थे। जैता कि आगे बताया जायगा, जातकोा से जाहिर है 
कि आधम धर्म सिद्धान्त मे सब का मान्य था पर व्यव- 
हार में सब के ब्राह्म न था। 


ब्रहनयं आभम में बालक विद्याध्ययन करते थं।इस 
काल में शिक्षा की चर्चा बहुत बढ़ गई 

लिंक है। कह चुके हैं कि ऋगवेद में वेद के 
पाठकों का ज़िक्क आया हैँ *। श्रथववद 

में ब्रह्मचारी के पठन पाठन की बड़ी महिम्रा गाई है ?। 
शतपथ ब्राह्मण में कहा हैं कि वेदों के पढ़ने और पढ़ाने से खुख, 
स्वाधीतता, धन, बुद्धि, यश इत्यादि सब कुछ होता है '*। 
बहुत से गुरुओं का उल्लेख हैं जो एक दूसरे के बाद यज्ञों 
की विद्या का चलाते रहे थे '। छान्दाग्य ऑर बृहदारणएयक 
उपनिषदों ले मालम होता है कि बहुत से ब्राह्मण अपने 
पुत्रों का घर पर ही पढ़ाने थे *। पर बहुन से लड़के 
गुरुओं के यहां जाकर विद्या प्राप्त करते थे । वृद्ददारए्यक 


१, नअारुणेय उपनिषद्‌ १९२।७॥ आश्रम उप० ३-४ ॥ सन्यास्त झ१० २। ७॥ 
२, ऋग्वेद ५ । १०३ ॥ 

३, भथववेद ९।५॥ 

४, शनपथ बाझ्ाण १११ ७१७ , १॥ 

५ झतपथ ब्राइण १०१६।७५।९॥ 

६. छान्दोग्य उपनियद्‌ ५।३। १॥ यृद्ददारण्यक उपनिषद्‌ ६। २ १ ॥ 


( १३१ ) 


उपनिषद्‌ में परिषदों का उत्लेव है जो विद्यापीठ थे और 
जिनमें बहुत से छात्र इकट्टे होने थे '*। कभी २ गुरू बिना 
किसी रश्म के पढाना शुरू कर देते थे '। पर शतपथ ब्राह्मण 
से सिद्ध है कि साधारणतः विद्याध्ययन के पहिले बहुत सी 
रस्में होती थीं। बह्ाचारी गुरु के बहुत से प्रश्नों का 
उत्तर देता था और गुरु उसे भ्रज्ञापति, झऔः, पृथिश्री श्त्यादि 
देवताओं के खुपुदं करता था * । श्वेतकेतु आदुणेय १२ 
बरस की उम्र पर गुरू के यहां जाता है ओर जचोबीस॑ बरस 
की उच्च तक वेद पढ़ता है '। छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ में नारद 
और सनत्कुमार की बात चीत से मालूम होता है कि इस 
समय और भी बहुत से विषयों का पठन पाठन आरंभ हो 
गया था. जैसे इतिहास, पुराण, व्याकरण पिश्य (श्राद्ध 
इत्यादि ) राशी, देव, निधि ( समय का ज्ञान) वाकेावाक्य 
( तक ), देवविया, बुह्मविद्या, शिक्षा, कल्प, उन्द्स, भ्रूतविद्या, 
क्षत्रविद्या, नशक्षत्रविद्या, सर्पाषद्या, देंवजनविद्या *। बवृहदारण्यक 
उपनिषद्‌ में भी इतिहास, पुराण, विद्या, उपनिषद्‌, ज्होक, 
खूज, अनुब्याख्यान और व्याख्यान का ज़िक्र है '। अन्य 
प्रन्‍्यों में भी इतिहास का उल्लेख है *। जान पड़ता 


१ चयुहदारण्यक उपनिषद्‌ ६१२४ 

२. छान्दोग्य दपनिषद _ ५।११।७॥ 

३, शतपथ ग्राह्मण ११ । ५। ४ ॥ 

४, छान्दोग्य उपनिषद्‌ ६78]२॥ ३॥ ६।७।३२॥ 

५, छान्दोस्य उपनिषद्‌ ७११। ६। २॥ 

६. वृह्ददारण्यक उपनिषद्‌ २। ४। १० ॥ 

७, लैत्तिरीय श्राहण ३। १२। ८ । २॥ शतपथ ब्राह्मण १३ | ५। ६। ४-८ ॥ 
3३4 ४8।३ ३॥ ६४ ( ७। ४। १० ४ 


( १३२ » 


है कि इस समय बहुत से धार्मिक और लैकिक विषयों की 
पढ़ाई होती थी और बहुत से ग्रन्थ रचे गये थे पर 
आगे चल कर वह बड़े श्रन्‍्थों में मिल कर लोप हो गये । 
चैदिक श्रध्ययण की सहायता के लिये धीरे २७ः वेदाड़ो ने 
स्पष्ट रूप ग्रहण किया--शिक्षा, छन्दस, व्याकरण, निरुक्त, कल्प 
ओर ज्योतिष | पढ़नेबातां की संख्या बहुत थी । बहुत से 
कुटुम्ब थे जैसे छान्दोग्य उपनिषद्‌ में श्वेंतकतु का कुडुम्ब 
जहां हर एक लड़का पढ़ता था * । 


शतपथ ब्राह्मण से भी मालूम होता है कि बहुतर लड़कों 
का पढ़ने का शौक था *। छान्दोग्य उपनिषद्‌ में सत्यकाम 
जाबाल जिस के पिता का पता न था आप ही पढ़ने जाता 
है *। ब्राह्मणों और उपनिषदा में इन्द्र, भरहाज इत्यादि बहुत 
बरसों तक यहाँ तक कि जन्‍म ऊन्‍्मान्तर तक पढ़ते हैं *। 
कभी २ बिद्यार्थो बहुत दूर दूर स चलकर नामी गुरुओं 
के पास पढ़ने आते थे * । कुछ शिक्षक भा इधर उधर 
घूमा करते थे * | वृहईचता कहता है कि पढ़ने पढ़ाने से 
आदमी देवताओं के बराबर हो जाता है '। 


१, छान्दोग्य उपनिषद््‌ ६ | १। १ ॥ 

२, शतपथ आहायण १३ । ४१ १।९ ४ 

३ छान्दोग्य इपनिषद 9७०।४।१ ॥ 

४, छान्दोग्य उपनिषद् ८। २। ३ ॥ वृहदारण्यक उपनिषद २।२३। २ ॥ तैत्ति- 
रीय ब्राह्मण ३। ३० | १६ | ३॥ 

५. दृद्ददारण्यक उपनिषद ३३३।१॥ ३१७। १ ॥७ तैतरीय उपनिषद_ १। डाह॥ 

६ कोर्पातकि अपनिषदु ४। ३ ॥ 

७. वृहवहृदेवता १। २१ ॥ 


( १३३ ) 


हिन्दू शिक्षा में ज्ञान से भी ज़्यादा जोर चरित्र पर दिया 

जाता था । बृुहाचय और संयम सथ से 

गुह के साथ जीवन अधिक श्रावश्यक थे | बुह्मचारी गुरु के साथ 

रहते थे और इसलिये अन्तेवासी भी कह- 

लाते थे । वह गुरू की संवा करते थे, आज्ञा पालन करते 

थे, उसके घर द्वार की रक्षा करते थे, और उसके लिये 

तथा अपने लिये ईघन, भोजन हृत्यादि मांगकर लाते थे | 

कभो कभी विद्यार्थी गुरु के साथ इधर उधर जाया करते 

थे' । शिक्षा समाप्त होने पर गुरु शिष्य को उपदेश देता 

था कि सच बोलना, अ्रपना कर्तव्य पालन करना, वेद पढ़ते 

रहना. . . गूदस्थ बनता *। पर छानन्‍्दोग्य उपनिषद्‌ से 

मालृम हाता हे क्विकोाई २ नवयुवक गशहस्थ श्राश्रम से इन्कार 
कर देते थे ओर सीधे बन को चले जाते थे *। 

ब्रह्म बच्चा के साथ तप की महिमा भी बढ़ती गई। तैत्तिरीय 

ब्राह्मण कहता है कि देवताओं ने तप के 

तप द्वारा दृवत्व पाया था ५ तैत्तिरीय उपनिषदु 

में वरुण अपने पुत्र भूग से कहता है 

'त्तप से ब्रह्म का जाता क्योंक्रि तप ही ब्रह्म है '।” 

मेत्नायणी उपनिषद्‌ कहता है कि तप के बिना ज्ञान नहीं द्वोता 


3 शत्पथ० १३१।३।३॥ ३।२ ६) १७५॥ १३।७। ७। १ ॥ यू० उप० 
३।१। २॥ ६।३ ।७॥ छा० उप० ७।३।७५॥ ४।७। ७५॥ 
४।१०। १॥ ८।9५। १ ॥ ३। ११। ५॥ 

२. तैसिरीय उपनिषद्‌ $ | ११ ॥ 

३, छान्दोंग्य उपनिषदु २। २३। १ ॥ 

४, तेत्तिरीय ब्राह्मण ३। १२।१३। १॥ 

५, तैक्तिरीय उपनिषद_३।५॥ 


( शैइछ ») 


और कम का भी फल नहीं होता ' | उपनिषदों में ही सबसे 
पहिले श्रमणों का जिक्र श्ाता है ' | अनेक स्थानों पर संसारी 
जीवन का दोषपूर्ण माना है * | पर इसके विपरीत ऐेस- 
रेय ब्राह्मण में कहा है कि “बिना नहाये, दाढ़ी बढ़ाये, बकरी 
का चमड़ा पहनकर रहने से कया लाभ है ? तप करने 
में क्या रक्‍खा है ? हे ब्राह्मण ! पुत्र की कामना करो "।”” 
अन्तिम वैदिक काल में चरणंब्यतस्था पहिले की अपेक्षा 
कुछ और कडी हो गई है पर उतनो कडी 

वर्णव्यवस्था महीं हुई है ज्ञितनी कि आगामी युगों में। 
भेदभाव बढ़ रहे हैं पर कभी २ उनका 

अनादर भी होता है । शतपथ षाह्मण में पुरुषमेध यज्ञ में भिन्न २ 
बरणों के लोग भिन्न भिन्न देवताओं को दीक्षित किये हैं | या 
भी उनके लिये अलग अलग सस्योधन बनायें हैं ओर उनके 


थे 


लिये भिन्न भिन्न प्रकार के खतस्मारकों का विधान किया है *। 

शनपथ बाह्मण में एक जगह तो साम्त यज्ञ में परृद्ध को 

स्थान दिया हे' पर अस्यतन्र कहा है कि दीक्षित पुरुष को 
शूद्र ले बात भी न करनी चाहिये *। 

कड्ाई अनेक बार यह भी कहा है कि संसार 

ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्यों का है और 

१, मैत्रयणी उपनिषद्‌ ३। ३ ॥ 

२. तैत्तिरीय झ्रारग्यक २। ७॥ चृह्ददारण्यक उपनिषद्‌ ४ । ३। २२॥ 

हे, उदादरणाथ, वृहदारण्यक उपनिषद्‌ ३।०७५॥ 

४, ऐनरेय ब्राह्मण ७ । १३ ॥ न्‍; 

४. रनरथ बाहमण ३।१।३ १०॥ ३३।८। ३ । ११॥ वैदिक इन्डेक्स २ 

पु २७३ ॥ 
६, शतप्थ अह्यश ७५।५।४।५९॥ 
७, हातपथ बाह्मण ३।१। १३१० ॥ 


( १३५ ) 


श॒द्रों को बिल्कुल भुला दिया है '* । शतपथ बाह्मण कहता 
है कि बराहयणों और क्षत्रियों को मिल कर जनता पर शासन 
करना चाहिये * । श्रोत्रिय और राजा प्िल कर घम की 
रक्षा करते हैं ' | पर इस समय से लेकर हिन्दू स्वतंत्रता 
के अन्त तक बाह्यण प्रन्थों में पुरोहित या बाह्मण को राज़ा 
से भी बढ़ा देने की प्रवृत्ति है । उदाहरणार्थ, शतपथ बाह्मण 
स्वयं कहता है कि राज़्ा की शक्ति पुरोहित की शक्ति से निकली 
है * । पेतरेय बाह्मण पुरोहित का राजगोप अर्थात्‌ राज़ा की 
रक्षा करनेबाला कहता है * | इसी समय के लगभग 
घाह्मणों का यह दावा शुरू हुआ कि हम से कर न लिया 
जाय | शतपथ ब्राह्मण इस का समर्थन करता है ' पर यह 
निश्चय नही हैं कि व्यवहार में ब्राह्मणों के साथ इस तरह 
की कृपा अभी होती थी या नहीं | पहिले पद्चिल इसी समय 
में खान पान की थाड़ी बहुत रोक टोक प्रारंभ होती है। 
ऐेनरेय बाह्मण कहता है कि जा क्षत्रिय दूसरे वर्ण वालों के 
साथ खाये वह उनके ही दर्ज का हा जाता है *। 

पर इसके विपरीत वर्णव्यवस्था की ढील के भी बहुत 
से उल्लेख इस समय में मिलते हैं । 
शतपथ बाहण स्वयं यह मानता है कि 
राजा जनक क्षत्रिय से बाह्मण हो गये 


ढील 





१, शत्तपथ बाह्मण २११।४ ।$९॥ ४१२१ २ । १४ ॥ 
२. शतपथ आहाण ११। २। ७। ६ ॥ 

३, शत्तपथ ब्राह्मण ५ । ४।७।५० ॥ 

३, शतपथ बयाहाण १९। ७ । ३। १२॥ 

५ पेतरेय ब्राह्मण ७ १ २६। ८ । २४-२७ ॥ 

६, शतपथ जाद्मग १३ । ६१२। १८॥ १३ | ७। १। ३ ॥ 
७, पेतरेय ग्राइ्ण ५ | २९॥ 


( १२६ ) 


थे * | साधारणतः राज्ञा क्षत्रिय अवश्य होने थे * पर 
शायद कभी कभी, वर्णव्यचस्था के प्रतिकूल, श्रन्य वर्णों के 
भी होते थे | उदाहरणार्थ, शतपथ बाह्मयण में राजा मरुत्त 
श्राविक्षित को आयोगव कहा है ' । आगामी लेखक मनु, 
कौटल्य श्रौर विष्णु के अनुसार, आयोगव एक मिश्रित जाति 
थी श्र्थात्‌ क्षत्रिय नहीं थी * । अन्‍न्तर्जातीय ब्याह के भी 
कई उदाहरण मिलते हैं, यद्यपि यह सब डानुलोम ब्याह क॑ 
हैं। वृद्ददुदेवता में क्षत्रिय रथवीति की कन्या बाह्मण श्या- 
वाश्व से ब्याह करती हैं *; र/जा स्चनय अपनी लडकी का 
ब्याह अंगिरा कुछ फे पक्र युवक से करता है '; दीघंतमस 
की मा उषिज एक दासी है" । इस प्रकार के अनुलोम 
सम्बन्ध तो साधारण से माने गये हैं 5 । समाज्ञ के 
मानसिक और श्राध्यात्मिक जीवन की दृष्टि से इस बात 
पर भी ज़ार देना ज़रूरी है कि कम स कम क्षत्रियों में 
विद्या ओर तक््वज्ञान को चना बहुत थी। क्षत्रियों न बड़े २ 
सिद्धान्त निकाले । बिता किसी संकोच के बाह्यण लोग 
क्त्रिय विद्वानों को गुझ मानते थे ओर उनसे शिक्षा पाते 
थे । उदाहरणार्थ, दाह्मण ग्राग्य बालाकि फा गुरु क्षत्रिय 
३, शत्रपथ बाह्कण ९१६। २। १० ॥ 
२, उदाहरणाथ देखिये शतपथ बाह्मण १।५।]२।३ ५॥ १३। ८। ३। १५ ४ 
३, रातपथ बाह्मण 3३ ।५३ ४१६ ॥ 
४ मनुसहिता ९। १२॥ कोटलर्य, अ्रशासत्र , सं० शापशार््री पृ७ १६७५ ॥ 
विष्णु, १६। ४ ।। 
७ वृहदुदेवता ५। ५० ॥ 
६, वृद्दददेवता ३। १४२-४६ ॥ 
७, वृद्ददुदेवता ७॥ २४ २५ || 
<, उृदददृदेवता ५। ७२ ॥ शतपथ ब्राजझ्य ४ । 94 ५। ७ ॥ भी देखिये । 


( है३७ ) 


राजा अजातशत्रु था '*; फेकय राज़ अश्वपति प्राचीनशाल 
को तथा दुसरे बाह्मणों को शिक्षा देता था '* | पेसे और 
भी दृष्टान्त उपनिषदों में हैं * । छान्दोग्य उपनिषदु में ता 
यहां तक दावा किया है कि ब्रह्मविद्या केबल क्षत्रियों की 
ही विद्या है * । अन्‍न्यत्र यह मनोरंज़क कथन है कि 
क्षत्रियां की राजनितिक प्रधानता का कारण यही ब्रह्मतिया 
हे '। 

चर्णव्यवस्था की कड़ाई और दील के दृष्टान्तों से प्रगट 
होता है कि यह भी परिवर्तन का युग था और परस्पर 
विरोधी शक्तिया का संघण हो रहा थां। पर सब बातों 
पर बिचार करने से यही परिणाम निक्रलता है कि पहिले 
की शअ्रपेक्षा कुछ अधिक कड़ाई हद! रही थी । 

आश्रमों की स्थापना और वर्ण की कड़ाई के सिवाय 
ओर केाई विशेष परिवतन समाज में 
नही हुआ । शतपथ बृह्मण से मालूम 
होता हैं कि पत्नी पति के साथ यज्ञ 
करती थी १। बृहदाश्ण्यक उपनिषद्‌ कहता है कि पत्नी से ही 


«मे 


पुरुष की पूर्णता हाती है * । उपनिषदों ओर शहद वता में 


साधारण सामाजिक 
अवस्था 


ब्क् 


, इहदारण्यक उपनिषद्‌ २३ । + ॥ कौषीतकि उपनिषद्‌ ४। १ ॥ 

२, शतपथ आह्याण १० । ६। १। २॥ छान्दोग्य उपनिषद_५।११।४ ॥ 
३, छान्देग्य उपनिषद्‌ ५ । ११ ॥ 

४, छान्दोग्य उपनिषद्‌ ७। ३ ॥ 

७ बृह्ददारण्यक उपनिषद्‌ ६। २। ८ ॥ छान्दोग्य उपनिषद_५।३। ७॥ 
६. शंतपथ ब्राह्मण ७ । २। १५ ३० ४ 


७, वृहदारण्यक उपलिषद्‌ १ ।४। १७॥ 
१८ 


६ श्इ८ट ) 


ऋषि भी बहुधा ब्याह करते हैं । विधवाओंका भी व्याह 
होता था, बहुधा देधरों के साथ '! । शतप्थ बाह्ण 
से मालम होता है कि राजा बहुधा चार ब्याह 
करता था ' । निरुक्त से प्रगट है कि सौतों में बहुत 
कगड़े फ़्साद होते थे और पति के नाक में दम हो 
जाता था ) | पुत्र की कामना प्रबल थी । वृहदारएयक 
उपनिषद्‌ ऋहता है कि पुत्र वह है जो पचित्र करता हैं * । 
जिसके पुत्र न ही वह श्रपनी कन्या का नियुक्त कर सकता 
था श्रर्थान्‌ ब्याह के बाद उसके युत्र के श्राद्ध इत्यादि के 
लिये अ्रपना मान सकता था । पर इससे लड़की के पति के 
भ्राद्ध में बाधा पड़ सकती थी | इसलिये निरूक्त कहना है 
कि प्रातृद्दीन कन्या से ब्याह नहीं करना चाहिये * | बहुत 
सी स्त्रियां, जैसे गार्गी और मैत्रेगी, ऊँची शिक्षा पाती थी 
ओर. पुरुषों से बुह्मघिद्या पर बराबर की बहस करती 
थीं १। निरुक्त में खियां के दायभाग के अधिकार का पहिला 
उल्लेख मिलता है ' | इसके विपरीत शतपथ ब्राह्मण कदता 
है कि पति और पत्नी का अछग भोजन करता चाहिये; पत्नी 
को पाति के बाद खाना चाहिये । ख्ियां की बुद्धि दुबंल हंती हे 
और वह विद्वातों की अपेसा हाबने गानबाल श्राइमियों का 


9, दिरुक ३। ६५०५ 

२, शतपश्र वाह्मय ३ (५४६१४ 

है, निरुक्त ४ ।७५॥ 

४ तृद्दारण्यक उपनिषद्‌ 3 | ५। ३७ ॥ 

७ निरुक्त 8।५॥ 

६ रद्ाहरखार्थ देखिये वृद्ददारण्यक उपनिषद्‌ ३। ६ । ८॥ 
७ निरुक्त २। ४ ॥ 


१३६६ ) 


पसन्द करती हैं ' | जैसा कि शतपथ बाह्मण से प्रगट है खियां 
के सच्चरित्र पर सम्राज्ञ बहुन जोर देता था ' । सामान्य 
नैतिक गुणों में संयम, उदारता, आतिथ्य, नम्नता, और 
सच्चाई बहुत बड़े माने जाते थे १। 
राजनैतिक अवस्था में भी थोड” ही परिवर्तत हुआ है । 
इस काल में राज्यों फा छ्लेत्र बढ़ गया 
राजनैतिक अवस्था है और जमीन्दारी संघ प्रथा और भी 
टढ़ हो गई है । पेतरेव बाह्मण में राज्य 
सापन्नाज्य, भौज्य, स्वाराज्य, वैराज्य, पारमस्थ्य, माहारज्य, 
आधिपत्य, स्वादाशएमय शब्द आये हैं, जो तरह तरह के अधि- 
कारों के और संघ पद्धति के भिन्न भिन्न द्जाों के शोनक 
हैं " । यहां रुझुद्र तक फेले हुये राज्य 
की भी हात कही है जिससे मालूम होता 
है कि बड़ राजा आपना अधिपत्य दृर दूर 
फैला रहे थे *। आधिपत्य के सूचक थे चार मदहायश-- 


राजसूथ, वाजपेय, अश्वमेध और पेन्द्रमहाभिषेक जो बहुत से 


थाधिपत्य 


१. दातपथ बाहयण ३। २१ ४। ६ ४ । ४ । २। १३॥ १० | १० ।५। २-९ | 

रे शनतपथ बाह्मगग/२: ५१२ | २०॥ 

है शत्तपथ० ५ा१।१। १॥ ९।५ | १।१३॥ ११।१।८।१ ॥ १।१। 
१ ।५॥ २।२१ २१ १९॥ ८। ३। २१ १ ॥ निरुक्त ३॥ ११ ॥ बृ० हप- 
निषद _ ५।२। के ॥ ३ | १७ । ४ ॥ ४७ । ३ ॥ २२ ॥ छा० हप० ५। 
१०३९ ॥ ८ । ४ ॥ कडोपनिषद १ | २॥ २४ ॥ $ । ३। ७ । ऐतरेय 
आरण्यक १। १ । १॥ तेत्तिरीय उप० ५ |! ११। २ ॥ कौपीतकछि उप० ६। 
१॥ ईशा पष० १-२ ॥ 

४, ऐतरेय बाद्मण ७ । ३६ ४॥ <4।१२। ४॥ 

ज, ऐसरेय ब्राह्मण ८ । १४ ॥ 
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बाहाणों के द्वारा बहुत दिन में किये ज्ञाने थे और जिनमें बहुत 
सी रस्में होती थों और शक्ति, प्रभुता, धर्म इत्यादि के लिये 
बहुत से मंत्र पढ़े जाते थे '। पुनरभिषेक 

यश और स्ंमेघ भी बड़ी रस्मे थी जो 
भारी विज्ञय के बाद की जाती थीं *। 

पेतरेय बाह्मण में अभिषेक के समय राजा शपथ खाता है 
कि श्रगर में ग्राप छोगों पर श्रत्याचार 

शपथ करू तो मेरा सारा पुण्य, मेरा लोक 
ओर परलोक मेरी संतान सब कुछ खो 

जाय १। श्रौर जगह भी कहा है कि सथ शासन धर्म के 
अलुसार होना चाहिये, धर्म ही सच्चा शासक है" । न्याय 
करना शब राज़ा का एक प्रधान कर्त्तत्य 

न्याय था * । छान्दोग्य उपनिषद्‌ हत्या, चारी, 
व्यभिचार और मद्यपान को सब से 

बड़े अपराध मानता है । अग्नि और तराज़ इत्यादि की परी- 
क्षाए श्रपराघ का निर्णय करन के लिये होने लगी थीं * | 


$, देखिये शलपथ० ९५।३।४। ८॥ १३।०५। ४ ॥ ५ ।६ ! $। ३. १३-१४ ॥ 
3९॥ <।३४॥५।२।२॥। ०, १४-१० ॥ ०। १।१। १२७ ०। 
४। ३१४ ॥ १२१२४ ॥ ५।३॥ ५) १४॥५१३ ७५,३ ॥५७। 
3 4३] १७०२० ॥ ७५। ७ ॥।8॥ ९०१३ ॥ 

२, ऐतरेय ब्राह्मण ८ | ५-१३ ५ ॥ शतपथ बाझण १३।७। १ ॥ 

३, ऐतरेय बाह्मण ८। १५ ॥ 

3. गतपथ दूाह्मण ५।४।४। ५ ॥ वृद्दारण्यक उपनिषद १ ।४। ११-३७ ॥ 
छान्दोरय उपनिषद_ २। २३। $-२॥ 

७, शतपथ बाह्मयण ५।३ | ३ | ९॥ 

६, ढान्दोग्य उपनिषद्‌ ६ । १६ ॥ शतपथ ब्राह्मण ११ । २। ७ । ३३ ॥ 


( १४१ ) 


राजा पहिले की तरह जनता से कर लेता था '। समिति 
अब भी थी '* ।पर राज्य के बढ़ने से 
समिति लोगा का इकट्ठा होना कठिन दे! गया 
था और सम्रिति का प्रभाव घटता 
जाता था । 





3, ऐत्तरेय ब्राह्मण ७ । २९५ ॥ शतपथ ब्राह्मण १।८।२॥ १७॥ ४।॥२ । 
३।१७॥५।३ ।३। १२॥ १० । ६।२। २ ॥ १9३।॥ २९। ६। ८ ॥ 
इत्यादि ॥ 

«, शत्तपथ ब्राह्मण ५९ ।७।२। १३॥ ५३।१ ।१। ४७ ॥ छान्‍्दोग्य 
उपनिषद_५। ३। १॥ 


पांचवां अध्याय । 


मृत्रकाल । 

इतिहास में युगों का विभाग अध्ययन की खुगमता के 
लिये किया जाता है । वास्तव में बड़े 
ऐतिहासिक परिवर्तन परिवर्तन किसों एक बरस में नहीं होते; 
यह बहुत बरसों में, कभी कभी सदियों 
में होते हैं ओर क्रिसो एक बरख का जीवन आगामी या 
पूर्वत्रती बरस से बहुत भिन्न नहीं हा सकता । ऐेनिहासिक 
परम्परा के इस सिद्धान्त के प्राचीन भारत के सम्बन्ध में 
याद रखने झकझ्ी विशेष ग्राचवश्यकता हे क्योंकि यहां परिवतन 
धीरे २ हुये और बहुत सी पुरानी बाते सदा ही बनी रहों। 
उदाहरणाथ वेद, ब्राह्मण, श्रारण्यक और उपनिषदों का प्रभाव 
कभी मिटा ही नहीं | तथापि हम उस्र समय युग एरिवनतन 
सान सकते हैं जब सम्यता के कुछ महस्त्यपूर्ण अड्भी पर नये 
प्रभाव पड़ने लगे ओर जब समाज, राजनीति, धर्म. साहित्य 
या कछा में कुछ नये लक्षणों का प्रादुर्भाव हुआ । इस 
कसौटी के श्रनुसार वैदिक काल का अन्त ई० पू० सातबी 

सदी में या उसके भो पहिले मानना पड़ेगा ! 
अब तक जिस धार्मिक साहित्य की रचना है। चुकी थी 
वह अति कहलाया है | आगाभी समय 
साहित्य के धार्मिक ब्रन्थ, बहुत प्रभाव शाली 
होने पर भी, श्रुति के बराबर नहीं माने 
गये । साहित्य की शैत्नी भी एस समय बहुत बदल गई। 
उपनिषदु अवश्य बनते रहे पर काई नया चेद या ब्राह्मण नहीं 
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रखा गया | कई अन्य शैलियों की प्रधानता हुई जो पहिलखे 
मौजूद तो थीं पर उतता महच्व न रखती थीं | श्रब पक 
तो बहुत से वीर काव्यों की रचना हुई जो अन्त में रामायण 
ओऔर मद्यासारत के रूप में प्रगठ हुये । दूसरी ओर बहुत सी 
कथाएं लिखी गई जो कुछ संस्करणों के बाद बौद्ध जानक 
इत्यादि के रूप मे आई । तीसरी और स्मरण की खुगमता 
के लिये पुराने सिद्धान्त बहुत सी नई बातों के साथ शत्यन्त 
संक्षेप से पूर्वापर सम्बन्धी सूत्रों मे प्रगट किये गये । अगर 
इन तभांम प्रन्थों के रचना का काल ठीक ठीक पता लग 
सकता तो हिन्दुस्तान का घामिक, सामाजिक ओर आध्िक 
इतिहास क्रमपूथंक व्योसर्वार लिखा ज्ञाता | पर अभाग्यचश 
किसी भी रखना का ठौक २ समय निश्चित नहां है। इसलिये 
वैज्ञानिक ऐेलिहासिक समालाचना के सिद्धान्तों के अनुसार 
इन सबका प्रयाग एक साथ नहीं किया ज्ञासलकता | पऋ २ 
फरके इन रचनाश्र। से एऐैतहासिक सामग्री निकालनी चाहिये। 
समय के त्रिषय मे साम्रान्य रूप से इतना ही कहा जा सकता 
है कि इस प्रकार के विचारों का या संस्थाओं का प्रचार ई० 
पू० ७--८ सदी से तीन चार सदियों तक था। इस विशाल 
खाहित्य की समाक्षा से सिद्ध होता है कि खमाज में बहुत 
से परिवतंन हो रहे थे और कुल मिला कर वह इतने महत्त्व 
पूर्ण थे कि ई० पू० ७-६ सदी से एक नये युग का प्रारंभ 
अच्छी तरह मान सकते हैं। 
पठन पाठन की खुगमता से खुजच् शैली का प्रचार सारे 
देश में हो गया और लगभग सब ही 
सृन्न विषयों के लिये उनका प्रयाग हुआ । 
बहुत से सूत्र्॑नन्थ तो लोप हो गये 
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हैं पर जो बचे हैं वह भी मात्रा में कम नहीं हैं | धामिक 
और सामाजिक दृष्टि से कह्पसूत्र महत्वपूर्ण हैं | यह ई० 
पू० लगभग छुठवों सदी से ई० पू० लगभग दूसरी तक रखे 
गये थे । प्रत्येक कल्यसत्र किसी न किसी खंहिता या 
बाह्य के मुख्य करके मानता है ओर इस प्रकार श्रुति 
पर अपनी निर्भरता प्रगट करता हैं । ज्ञान पड़ता है कि इस 
समय प्रधान ऋषियों या ग़ुरुओं के श्रलग २ चरण चल गये थे और 
प्रत्येक मुख्य चरण या शाल्ला में सिद्धान्त और कमंकराण्ड 
अलग २ लिखे गये । पिछले खत्रों मं भी ज्यादातर पुरानी 
ही बात हैं । मोटी तरह, वह जीवन जिसकी झलक सूत्रों 
में है ई० पू० ६००-३०० का माना जा सकता है । 
कल्प सूत्रों के तीन भाग हैं--श्रौतसूत्र, ग्रह्मसूत्र और धर्म 
सूत्र । भौतसत्र अनेक हैं जैसे शांखायन, 
श्रौत उत्र आश्वलायन, लाट्यायन, कात्यायन, आप- 
स्तम्ब, बोद्धायन इत्यादि के | इन सथ 
में केबल यज्ञों का विधान है । यहां ऐतरय, शनतपथ इत्यादि 
ब्राह्मणा के यज्ञों का सुलझाया हैं। अनगिनित छाटी २ बातें 
व्यवस्था पूर्वक लिखी हैं।इनस सिद्ध हाता है कि अब धर्म 
में, सामाजिक जीवन में, यहां तक कि राजनेंतिक जीवन में 
भी यजश्ों की मात्रा बढ़ रही थी, तरह तरह की रस्में 
चल रही थी और चारो आर ब्राह्मणों का प्रभाव बढ 
रहा था। ह 
इतिहास की दृष्टि में श्रौतसूत्रों की अपेक्षा ग्रहमसूत्र अधिक 
महत्व के हैं | पराशर, पारस्कर, गो- 
युद्य पत्र मिल, हिरण्यकरेशिन, शांखायन;। बौद्धा- 
यन, आपस्तस्ब इत्यादि नामों के गृहा- 
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सूओं में प्म्चय्, ग्रदस्थ, वानप्रस्थ और संस्याषतआश्रर्मो को 
वर्णन है और विशेष कर गृदस्थ ज्ञोवन के नियम सैकड़ों की 
तादाद में दिये हैं । याद रखना चाहिये कि खूजप्रन्थों में 
सिद्धान्त लिखा है, व्यवहार नहीं, पर सिद्धान्तों में व्यवदार 
की जो कलक आई है उससे प्रगट होता है कि ब्राह्मगों 
के नियम घर के जीवन के जड़ रहे थे, रस्म बहुन होती 
होती थी और दान मो बहुत दिया जाता था । खिद्धान्त 
में तो चर्णाश्रम धर्म के नियम अब अटल माने जाते थे ओर 
व्यवहार में भी कुछ कड़े होते ज्ञाते थे । गोतम, बोद्धायन, 
आपस्तम्ध और व्रसिष्ठ के धरमंसूत्रों से भी यही नतीजा निक- 
लता है | ग्हासूत्रों में विशेष कर गांव के ज्ञीवन का हो 
उल्लेख है, शहर का बहुत कमर है| इनमें तथा धघर्मसून्रों, 
धर्म तास्त्रो और पुराणों में स्‍्तान और शौच के ज्ञो नियम 
दिये हैं उनमें से कुछ तो स्वास्थ्य के आधार पर हैं 
और कुछ यों ही पवित्रता के श्राधार पर हैं । गृहासूत्रो 
में जन्म से झत्यु पयनत घरेलू जीवन की सब रश्मे लिखी 
हैं और सब नियम दिये हं | भिन्न २ वर्णों के लिये नाम- 
करण, उपनयन, शिक्षा, गुरुचयां, ब्याह इत्यादि की रस्में 
अलग २ हैं । 
श्रौतसूत्र और गशहासूजो को तरह बहुत से धर्मसूत्र भी 
बने पर उनमे से कुछ तो लोप हे 
भम्मेम्त्र गये हैं और कुछ बहुत पोौछे के हैं । 
उदाहरणार्थ, मानव्धर्मसूत्र लोप हो गया 
है यद्यपि उसके बहुत से अश मानवर्धर्मशाखर श्र्थात्‌ मचु- 
स्प्रति में होंगे। शंख लिखित धर्मसूत्र * का पता अभी 


3. देखिये, कुमारिकभट्ट, तन्त्रवातिक, पू० १०९ ॥ 
१६ 
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तक नहों लगा है, यद्यपि उसके कुछ अंश इधर उधर उद्धृत 
मिलते हैं । बैवानस धर्मसूज एवं विष्णु और हिरण्यकेशिन्‌ 
के धर्मसूत्र लगभग तीसरी ईस्वी सदी के हैं और झालोंच्य 
सूत्रकाल के लिये प्रयेग नही किये जा सकते। बाक़ी रहे चार 
धर्मसूत्र; वह गौतम, पोद्धायन, आपस्तम्ब और वसिष्ठ के नाम 
से प्रसिद्ध हैं। इन सत्र से पुराना और महत्त्वपूर्ण 
है गौतम धर्मयूत्र ज्ञो उतर में रचा गया था । उसके पीछे 
बौद्धायन धर्मसूत्र आता है जो दक्खिन में रचा गया था। 
इसी लिये उसमे समुद्र और सामुद्विक व्यापार का उ्लेख 
है । इसका पूर्व भाग उत्तर भाग से पुराना है। कालक्रम 
के अनुसार तीसरा धमरसूत्र है आपस्तम्ब का जो आंध्र प्रान्त 
में रजा गया था । अन्तिम ध्ंसत्र जा वसिष्ठ का है 
उत्तर का बना हुआ मालूम हाता है। देश, काल और चरण 
के भेदों फे कारण इन धमंसजओं में छोटी ५२ बातों में कुछ 
भिन्नता है पर सिद्धान्त एक ही हैं । धर्मसूत्र की तुलना 
से सिद्ध होता है कि अ्रब सारे देश म॑ एक ही सभ्यता 
का राज्य था; पक ही तरह के धार्मिक और सामाजिक 
सिद्धान्त ओर व्यवहार प्रचलित थे; एक ही तरह का राज- 
नेतिक संगठन था । 
गौतम ब्राह्मणों को आपत्ति में क्षत्रिय या चैश्य का काम 
करने की इज़ाज़त देता है और कहता 
वर्णव्यवस्था हैं छि कुछ और लोगों ने शूद्र के काम 
की भी इजाजुन दी थी '। इसी तरह 
क्षत्रिय ऑर वेश्य भी नीचे चण का काम कर सकते हैं 


4, गौतम, धम(त्र, ७ । १-२७ ॥ 


२, गौतम ७ | १६॥ 
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गौतम यह भी कहता है कि बाहाण. अपने लिए दूसरों 
से खेती, तिज्ञारत या भदहाजनी करा सकता है'। शायद 
व्यवहार में पेसा ही होता था । वर्णव्यवस्था के? सम्बन्ध 
में गौतम के कुछ और नियम शूद्रों के लिये बहुत कठोर 
हैं। दो उदाहरण लीजिये । शूद्रों को ऊंचे वर्ण के 
जूठे भोजन, कपडे, छांते, चटाई और जूने इस्तेमाल 
करने चाहिये * । श्रगर शूद् कभी वेद सुनले तो कान 
में लाख भर देनी चाहिये, अगर उच्चारण करे तो जबान 
काट लेनी चाहिये और अगर याद रफक्‍्खे तो शरोर के 
दो टुकड़े कर देने चाहिये * । पर सन्‍्देह है कि पुरो- 
हितों के बनाये यह नियम कभी व्यवहार में आते थे 
या नहीं ! दुसरी ओर गोतम का थिधान है कि शभरोत्रिय 
राजद्रड से बिल्कुल मुक्त रहने चाहिये * । अन्‍्यत्र उसने 
बाहाणों को राज़ा की प्रभुता से भी स्थतंत्र कर दिया है *। 
पर यह सब निरा सिद्धान्त है | व्यवहार भें सब याहयण 
घमं, यज्ञ, रशा पठनपाठन में लगे हुये नहीं थे । बौद्धायन 
से मालूम द्वोता है कि कुछ बाह्मण किसान, गड़रिया, कारीगर, 
नोकर और नद का काम अवश्य करते थे * | यह घिश्वास 
करना कठिन है कि यह सब कर से मुक्त थे श्रथवा राज्या- 
थिकार के बाहर थे । धर्मसूत्रों के ऐसे उल्लेखों से एक 
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गौतम १० । ५-६ ॥ 

गांतम १० | ८ ॥ 

गौतम १२ । ४-६ ॥ 

, गौतम ८ । ७-१६ ॥# 

गौतम १३ । १-७ ॥ 

६, बोद्धायन, चसंमृन्न, २। २। ४। १६-२० ॥ 


जे | 2४ ४ :० 
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और महत्त्वपूर्ण निष्कष निकलता है । सिद्धान्त में बण- 
व्यवस्था चारों ओर कड़ी हो रही थी । 
व्यवसाय व्यवहार में ब्याह के मामले में भी कड़ी 
हो रही थी पर उद्योग धन्धे के मामले 
में उसे जीवन संग्राम के सामने द्वार माननी पड़ी । पेट 
भरने के लिये बाह्मण, या क्षत्रिय या वैश्य जा व्यवसाय 
पाते थ ऋरन लगते थे । जब वर्णों की संख्या बढ़ गई तब 
और भी ज्यादा ढील हो गई । सूत्रकाल से लेकर आज 
तक व्यवसाय के मामले में वरशव्यवस्था के नियम पूरं तौर से 
फभी व्यवहार मे नहीं आये । 
कह चुके हैं कि सूत्रों में अनुलोम ब्याह की व्यवस्था है 
अर्थात्‌ प्रत्येक वण के पुरुष का अपने 
ब्याह वर्ण की कन्या ब्याहने के बाद अपन से 
नीचे वर्णो से क्रमानचुसार पक्र २ कन्या 
ब्याहने की इजाजत है। चारों धमंसू्ों म॑ ऐस नियम 
लिखे हैं ओर बहुनेर आगामी धमंशाओ्रों और पुराणों मे 
भी दुहराये हैं । साहित्य में अनुलोम ब्याह के बहुत 
से उदाहरण भी मिलते हैं पर जैसा क्िि ऊपर दिखा चुके 
हैं, ऐसे ब्याह बहुत ज़्यादा नहीं हा सकते थे । 
सूत्रों मं तथा ओर सब हहन्दुग्नन्थों मे लिखा हे कि राजा 
को अपने आप ही राज काय चलाना 
राजपवस्त चाहिये । वर्णाश्रमधम का पालन कराना 
चाहिये । पर गौतम मानता है कि 
देश, जाति और कुटुम्ब के नियम जो धर्म के विरुद्ध 
न हो राजा को स्थिर रखने चाहिये और किसान, व्यापारी 
सहाजन, कारीगर इत्यादि के अपने लिये बनाये हुये नियम 


६ १४६ ) 


भो कानून के बराबर मानते चाहिये । पुराने हिन्दुस्तान में 
ग्राबों को, कुटुम्बों को, ओर फामकाजियों के गणों और 
ओेखणियां का बहुत स्व॒तंन्त्रता थो | न्याय फे लिये सूत्र- 
कार्रो ने दीवाती ओर फ़ौज़दारी क़ानून के बहुत से नियम 
दिये हैं आर खसाक्षियां फ्रे बार में भो बहुत से नियम हैं । 
पर कहा नहीं ज्ञा सकता कि यह कहां 

न्याय तक प्रयोग किय्रे जाते थे। इतना अवश्य 
मालूम होता है कि अब न्याय में चरण 

का कुछ ख़थात किया जाता था यानो एक ही अपराध के 
लिये नीचे वर्णवालों को ऊपर बालों खे ज्यादा सज दो 
जाती थी ओर शूृद्रों पर खासकर वहुत सख्ती होती थी। गौतम 
के अनावा न्याय के सम्बन्ध में आयध्तम्य से भी यही 
नतीजा निझलता है '*। ब्रोद्दायव पुराता विद्धाल्त देता 
है कि क्षत्रिय की हत्या के लिये एक्र हज़ार गाय और एक 
बैल देना चाहिये; शूद्र को या मार, कौआा, उल्लू, कुत्ता, 
इत्यादि जीवों को मारने पर दुख गाय ओर एक बैल * । 
पर बौद्धायन में र/ज्य की आर ले अदालत तो हें; वेद, 
सठुत आर शिश्टो के चरित्र कानून माने गये हैं ओर संदेह 
दूर करने के लिये एक २ वेद के एक २ पंडित, एक प्रीमांसक, 
ओर अन्य ब्राह्मण चिद्दान इस तरह दस के परिषदु का 
विधान किया गया है * । म्याय में प्रदेशों की रीतियोँ का 


गोतम ११। २१-२२ ॥ 


बन 


झापस्तम्ब २।९१०॥ २७ || | 
बोदयन १॥4०॥ ५९। १-६ ॥ 
ब्रोद्डायन १। 3 । १-१२ ॥ 


7 श््ण रा 


( १५० ) 


अनुलरण फरना चाहिये । वसिष्ठ इस बात पर बहुत ज्ोर 
देता है कि मुकदमे में आस पात्त के आदम्ियां से बातें 
दर्षाुत करतो चाहिये * । आपह्तम्य कदता है कि जञ्ञो 
आदमो अपनी जमीन पर खेती न करे वह राज़ को हजाना 
देवे * | यह भी कहा है कि खेत ख़राब करने वाले पशुओं 
को खेतिदूर बाद कर सकता है '। वसिष्ठ को राय में राजा 
को उस गांत्र को दण्ड देना चाहिये जो ऋतंव्यहीन ब्राह्मर्णा 
को भिक्षा देता है '* | आपस्तम्ध गाँव और नगर के 
अधिकारियों का उल्लेख करता है जिससे मालूम होता है 
कि प्रादेशिक शाखत का व्यवस्था अच्छा तरह हा गई थी '। 
गातम के अनुपार, ज़मीन की पैदावार का है, है, या ६० 
हिस्सा कर के रूप में लेना चाहिये 

कर पशु और खुबण का #४; फल, फूल शहद, 

मांस इत्यादि का हो * । व्यापारियों के 

अपने व्यापार को एफ चोज़ हर महीने कमर दाम पर राजा का 
देनी चाहिये | कारीगरों को एम्न दिन राजा के लिये काम करना 
चाहिये | इसके अलायः लावारेख माल भी राजा का होता 


बोद्धायन $।। २ । १-९॥ 
वसिष्ठ १६। १३--१३ ॥ 


0 


हु 


आपस्तम्ध २।१३ | ५० । १ ॥ 
झापस्तस्व २। ११। २८। '५ ॥ 
वसिष्ठ ३ । ४ ॥ 

आपस्वस्ब २। १० | २६ । ६-८ ॥ 
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गौतम १२। १-२ ॥ 


( १५५१ ) 


था '*। गौतम तथा और सब हिन्दू लेखकों की राय में कर 
उस रक्षा का दाम है जो राजा प्रजा की करता है *। 
राजा का यह मी कतंव्य है कि ब्रह्मचारी, ब्राह्मण, श्रोजिय 
और शअपाहिजों का पालन करे * । बौद्धायन में भूमिकर पैदा- 
वार का | भाग है ओर समुद्र से आये हुये माल पर 
चुंगी ६५ है *। आपस्तम्ब की राय है कि ब्राह्मण, बुहा- 
चारी, मुनि, सत्री, नाबालिग, अन्धे, घहरे, बीमार ओर दूसरों के 
पैर धोनेवाले शुद्रो से कर न लेना चाहिये *। वह यह 
भी कहता है कि खावारिस ज्ञायदाद राजा के पास जानी 
चाहिये * । चसिष्ठ कहता है कि कारीगरों से माहवारी कर 
लेना चाहिये; नदी, पहाड़, जंगल और सूली घास के प्रयाग 
पर कर न लेना चाहिये; लावारिस जायदाद गुरु या शिष्य 
के न होने पर राज़ा के पास आनी चाहिये, राजा के 
नपुंसक और पागलों की पालना करनी चाहिये और उनके 
मरने के बाद उनका धन लेना चाहिये *। 

आपस्तम्ब कुछ वेदविरुद्ध रीतियों का भी आचार के 
आधार पर प्रामाणिक मानता है * पर बोद्धायन की सम्मति 


१. गीत्तम १० । २४-२७, ३१, ३०, ४३ ॥। 
३२ गौतम १०। २८ ॥ 

8. गाँतम १० | ७-१२ ॥ 

४, बोद्धायन 3। १०। १८, १, १४-१५॥॥। 
७, आपस्तम्ब २। १० २६। १०-१७ ॥ 

६, आापस्तस्थ २।६। १४ ।०॥ 

७, वशस्धिष्ठ १९। २७-२८ ॥ १७ | ८३-८३ ॥ 


(] 


आपस्तम्य १।९। २५। ३ ॥ 


( १५२ ) 


इसके प्रतिकूल है * । कुमारिलभट्ट ने सब धर्मयत्रो और 
शास्त्रों के बराबर प्राप्राणिक माता है, पुराणों को मो मोना 
है पर सदायार पर बहुत ज़ोर दिया हैं। साधारण ज्ीबन के 
सम्बन्ध में सूत्रों से पता लगता हे कि इस समय नाटक 
मण्डलियां और नाचने गानेवालों को मण्डलियाँ बहुन थीं *। 


4. बोचायन 4। १ । १९-२४ ॥ 
२. बोद्धायन ५। ५। १०--२४ ॥ वचिद्ठ ३। ३ ॥ 


छठवाँ अध्याय | 


इतिहास कार्ग्यों का समय | 


सूत्रों के समय के आस पास हिन्दुम्तान के दो बड़े इतिहाल 
काव्य--रामायण और महाभारत--रचे गये । 

मद्दाभारत लोकिक वीर काव्य की कलक ऋग्वेद में 

भी पाई जाती है| इसकी घारा भी शायद 

पुराडिती साहित्य की धारा के साथ २ही चलती रही थी। 
महाभारत को सुख्य कथा का चीज नो बाह्मण प्रस्थों में मिलता 
है । शाम्बब्यसूत्र और श्राश्वलायन गरहसूत्र ' में भारत एवं 
महाभारत ग्रन्थ का उल्लेख है । पर कथा ने चतंमान रूप ई० 
पू० ४००--२०० में! ग्रहण किया ) ई० पू० २००--ई० १००-२३०० 
में और बहुत से कथानक जोड़े गये और धर्म के उपदेश मिलाये 
गये जिनके श्राधार पर महांसारत पंचम वेद और घमशास्त्र, तथा 
माक्षयासत्र ओर अ्र्धशास्त्र भी कहलाया * । एक लाख इलाकों के 
बतंमान शन्थ के कुछ भाग ई० स० २०० स॒ भी पौछे हैं 
पर ४०० ई० तक संसार का यह सबसे 

समय बड़ा अ्रन्थ पूरा हा गया " और महर्षि 
पेदव्यास के नाम से प्रचलित हुआ । 


१ आश्वकायन गशुहयम॒त्र, ३।३+१ ॥ 
२. महाभारत, आदिपव ६२ ॥ 
३, हापकिन्स, प्रेट पुषिक भ्राफ़ इन्दिया, घृ० ३५७-४०२। चि० वि० वैद्य, 

एपिक इन्डिया । 

सद्दासारत का नया संस्करण एक २ अंश में प्रना से सम्पादित द्ोकर प्रका- 
झित हो रहा है | उसके पूरा हो जाने पर शायद मसद्गासारत के खंडों का 
समप्रथ निधांरित करने सें कुछ सुगमता हो। 

२७ 


( शृणछ ) 


काव्य के श्रोज्ञ, प्रसाद और चमत्कार के लिये महाभारत 
की समानता संस्कृत साहित्य में केवल राम्मायण से ही दी 
सकती है । मध्यरेश के उस समय के जीवन के लिये भी 
इसका मूल्य यहुत है | श्रनेफ समयों पर अनेक कर्वियों के 
द्वारा रे जाने से महाभारत मे बिचार या व्यवहार की 
एकता नहीं है पर यह भेद पेतिहासिक उपयागिता को बढ़ाता 
ही है। महाभारत में बहुत स उपाण्यान, खंबाद, गीता 
इत्यादि शामिल हैं जिनकी रचना सम्भ- 
विफय बतः मूल कथ! के आस पास हुई थी पर 
झा पीछे से मिलये गये हैं । महाभारत 
हिन्दूधर्म, नीति ,समाजसिद्धान्त ओर कथाओं का विश्वक्राप 
सा है। उसके रचयिता अथवा यो कहिये सम्पादक का यह 
दावा निर्मुल नहीं हैं कि जो कुछ हैं मद्याभारत से निकला है, 
जा महाभारत में नहीं है चह कहीं भी नहीं है । 
महाभारत की मुख्य कथा तो सब्र का विदित हैं। कौन 
नहीं ज्ञानता कि पांडु के पांच पुत्र युधि- 
कथा प्डिर, भीम, अह्ुुन, नकुल ओर सहदेच 
ने अपने चचरे भाई करव अश्रर्थात्‌ घुत- 
राष्ट्र के सो पुत्रा से, बहुत अनबन, निर्धासन, और संधि 
प्रस्तावों को निष्फनता के बाद, कुरुक्षेत्र मे महायुद्ध किया 
था और बड़ी फाद मार के बाद विज्ञय प्राप्त की थी ? 
महाभारत में यह कथा कुरुवंश की उन्पन्ति से लेकर युद्ध 
में मारे हुये बीरों की अन्त्येष्टि क्रिया तक और विज्ञताओं के 
स्वर्गारोहण तक अठारह पवीं में बयान की है। कथा का 


क्षेत्र मुख्यतः मध्यदेश का पच्छिमी भाग हैं, केन्द्र हस्तिनापुर 


( श्ण५ ) 


है; पर फौरव या पांडवों की ओर से युद्ध करने घाले 
राजाओं फे वरणन में सारे देश का ब्यौरा थ्रा गया है। 
महाभारत की कथा में कहां तक ऐनिदासिक घटनाएं हैं और 
कहां तक कवियों को ऋल्यनाएं हैं--यह बताना असम्भव है। 
शायद सूल कथा की मेदी २ घटनाओं में ऐतिहासिक सत्य 
है पर बाक़ो सब छाटो २ बातें ओर कथानक मुख्यतः 
कवियाँ की करामात हैं । पर वर्णन चाहे ऐतिहासिक हों 
और चाहे कल्यित हो उनसे सभ्यता की 
ऐतिहासिक मूल्य बहुत सी बातों का पता लगता है। 
हिन्दू राजनीति का व्यारेबार चृत्तान्त 
सब से पहिले महाभारत में मिलता है। सामाजिक संस्थाएं 
व्यवहार भे कैसी थी-य्रह भी महासारत ओर रामायण से 
अच्छी तरद मालूम हाता हैं | इसके श्रलावा उस समय के 
तरवज्ञान पर भी कुछ प्रकाश पड़ता है। 
महाभारत में समाज का संगठन सिद्धान्त वर्णव्यवस्या 
के अनुसार के आधार पर है ' पर 
चर्णध्यवस्था व्यवहार में इस व्यवस्था का उल्लंघन 
बहुत हुआ करता था । चनपव में युधि- 
प्ठिर कहते हैं कि जातिया का सम्म्िश्रण इतना ज़्यादा 
होगया है कि जन्म नहीं, किन्तु चरित्र ही प्रधान है । आदि- 
पर्व से भी मालूम होता है कि कोई * राजा शूद कन्याओ्ं 
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से ब्याह करते थे * | सभापव॑ में पच्छिमी तट पर शृद्व 
राजा राज करने हैं * । शान्तिपव में ब्राह्मणों का पद सबसे 
ऊ'चा रक्‍्खा है * | पर कथा में भ्रभुता क्षत्रियों की ही 
मालूम होती है और अक्सर ब्राह्मणों की अवहेलना होती 
है । शान्तिपव में क्षत्रियों का ब्राह्मणों के साथ मेल से 
काम करने का उपदेश दिया हैं » पर आदिपवय॑ मे, उद्योग- 
पव्व॑ में तथा अन्‍्यन्न भी वड़े २ मामलों मे क्षत्रिय ब्राह्मणों 
की कुछ भी पर्वाह नहीं करते * । महाभारत में शूद्रों का 
स्थान व्यवहार में धर्मशार्नों के स्थान स अच्छा है। सभा- 
पं में राजा के अभिषेक भें शुद्र भी बुलाये जाने हैं ५ । 
शान्तिप्व॑ में भी डुद्गों को तीन ऊंचे सरकारी पद दिये 
हैं! । श्रन्तर्जातीय ब्याह के उदाहरण भी बहुत स हैं। जब 
परशुराम ने क्षत्रिय पुरुषों की हत्या कर डाली तब क्षत्रिय 
स्थियो ने ब्राह्मणों से ब्याह किया * । एक ब्राह्मण ने निपाद 


६, आदिपव ११४ ॥ 
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ख्री से ब्याह किया था जिसे वह बहुत प्यार करता था '। 
पक श्रा्य ने अपनी कन्या की सगाई पक अनाय रक्षस से 
की झौर जब उसने ब्याह भगु से कर दिया तब राक्षस ने 
श्रग्निदिवता की शरण ली * । शंतनु एक कन्या से प्रेम करके 
बिना ज्ञाति पात पूछे हो ब्याह करता है * और एक मछुए 
की लड़की को यह शर्त मानकर ब्याहता है कि उसके पुत्र 
के गदी मिले * । महाप्रस्थानिकरर्व में युधिष्ठिर चैश्य सत्र 
से उत्पन्न एक्र चचेरे भाई के राज्य सौंपता है * । अमन्‍्यत्र 
भीम राक्षसी से ब्याह करता है *। बनप्थ में भी 
राजा परीक्षित एक कन्या का देखते ही मुग्ध होकर बिना 
जञाति-पात पूछे ब्याह करता है * । द्रौपदी के स्वयंवर में 
अज्ञुन के ब्राह्मण समझते हुये भी क्षत्रिय राजा दुपद अपनी 
कन्या ब्याहने के तथ्यार हैं । 

आयुशासिकर्प्वः मे इस बात पर मतभेद है कि ब्राह्मण 
को शूरद्र कन्या से ब्याह करना चाहिये या नहीं *। एक 
स्थान पर ऐस ब्याह की कड़ी निन्‍दा की है । पर ब्राह्मण 
क्षत्रिय, वैश्य ओर शूद्र पत्नियों स उत्पन्न पुत्रों में ब्राह्मण 


१, आदिपव २५॥ 

धादिपय ५-७ ॥ 

आदिपव ९७ ॥ 

झादिपव १०० ॥ 
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की सम्पत्ति बाटने के व्योरिवार नियम दिये हैं । यह भी 
कहा है कि इन स्त्रियों में प्राह्मण स्रो मुख्य है | चारों बर्णों 
के परस्पर ब्याह सम्बन्ध से और जातियों की उत्पत्ति बताई 
है * । इन सब कथनों से सिद्ध होता है कि अन्‍्तर्जातीय 
ध्याह अबश्य होते थे । व्यवसाय के मामले में तो चर्ण- 
व्यवस्था के नियमों का उल्लंघन बहुत होता था । भीष्म 
कहते हैं कि वह ब्राह्मण चंडाल के बराबर हैं जो अदा- 
लत में लोगों का बुलाने का काम करने हैं, जा वैश्यों और 
शूर्दी!ं के यज्ञ कराते हैं, जा समुद्रयात्रा करते हे, जा रुपया 
लेकर पूजा कराते हैं; वह ब्राह्मण क्षत्रियां के बराबर हैं जा 
मंत्री, दूत, वाहक इत्यादि का काम करते हैं; वह बैश्यों के 
बराबर हैं ज्ञा हाथी, घाड़े, या रथ हॉकते हैं था सेना 
में पेदल सिपाही हैं *। साफ ज़ाहिर है कि बहुत ले ब्राह्मण 
यह काम दरते थे । स्वयं भीष्य ने ब्राह्मणों का आपक्ति 
पड़ने पर क्षत्रिय या वैश्य के काम करने की आज्ञा दी है 
ओर यह भी माना है कि कठिनता के समय में बैश्य या 
शूद्ध राजा सी हो सकता हैं *। यह भी मुक्तकंठ से स्वी- 
कार किया है कि आपत्ति के समय वर्ण के नियम दीले 
हो सकने हैं * | आनुशासिकफ पर्व से भी प्रगट है कि 
बहुत से ब्राह्मण वेध्य, महाजन. गायक, नतंक. पहलवान, 
इत्यादि होते थ, जीव जन्‍्नु बेचते थे, रुपया लेकर हर 


झआानुशासिक पद ४८ ॥ 

२, राजधर्णनुशापन पव ७६ ॥ 
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किसी के यहाँ पूजा पाठ कराते थे, या विद्या पढ़ाते थे 
या शूद्ध स्रियों से ब्याह फरते थे "* | इसी पर्व में युधि- 
प्विर के पूछने पर भीष्म बताते हैं कि विश्वाम्रित्र क्षत्रिय से 
ब्राह्मण कैसे हो गये '--यद्यपि अन्यत्र कहा है कि ब्राद्मण 
तो जन्म से ही दा सकता है * । शान्तिपव में चारों 
चर्णी की उत्पत्ति ऋग्वेद के पुरुषसूक्त की तरह पुरुष से 
बताई है, शूद्र के यज्ष का निषेध किया है पर शुद्ध के 
साधारण धर्म पालने की इज्जाज़त दी है । पराशर कहते 
हैं कि धर्मपरायण शुद्ध ब्रह्म के बराबर है, विष्णु है, सारे 
विश्व मे सबसे श्रेष्ठ है । वनपव में कहा है कि कलियुग 
में ब्राह्मण शूद्वों के काम करंगे, क्षत्रिय यज्ञ करंगे, शूद्ध धनो- 
पाजन करेंगे, ररेच्छ राज्ञा पृथ्वी का शासन करंगे--ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, येश्य अपने २ काम छोड़ देंगे, शूद्ध ब्राह्मणों का निरा- 
दर करंगे, ब्राह्मण शूद्रो का आदर करेंगे * । ऐसे कथनों 
से भी यही ज़ाहिर होता है कि चर्ण व्यवस्था के नियम 
व्यवहार में हमेशा नहीं माने जाते थे । श्रानुशासिकपधे 
में एक जादू तो साफ़ २ मान लिया है कि शुण और कर्म 
के अनुतार जन्म का वर्ण बदल जाता है, ब्राह्मण शूद्र के 
स्थान तक गिर सकता है और शूद्र ब्राह्मण को पदयची 


झानुशासिक पर्व २३ ॥ 


कर्ज 
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आनुशासिक पर्व ३-४ ॥ 
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तक पहुँच सकता है'। एक्र श्लोक में कहा है कि न 
जन्म से कुछ होता है, न यज्ञ से; न ज्ञान से, चरित्र ही 
झसली चीज़ है । जिस शूद्र का चरित्र अच्छा है बह 
ब्राह्मण हो है! । शान्तिप्व में भी कहा है कि वर्ण 
गरुय और कम के अनुसार होता है। जा सब कुछ खाये, 
खब कुछ करे, वेद न पढ़े और जिसका श्राचरण अपवित्र हो 
चदी शुद्ध हैं। जिसमें यह दोष न द्वा वह श॒द्र नही 
है; जिसमे यह दोप हा, चह ब्राह्मण ब्राह्मण नहीं है * । 
इसके विपरीत शाल्तिपर्व में यह भी अवश्य कहा है 
कि शूद्र क्षो सदा सत्रा ही करनी चाहिये, और कुछ 
नहीं * । महासारत में कई जगह, जैले चनपब्र में, यह 
भी माना हे कि राक्षस भी धर्मात्मा हो सकते हैं; पहिले 
ता घमं के सबसे अच्छे ज्ञाता राक्षम ही थ | आजु- 
शासिकर्व में एक ऋषि के ब्राह्मण कहने से ही पक 
क्षत्रय राज्ञा चेतहव्य ब्राह्मण हो गया | बनपच मे 
मांस बेचनेयाला एक चिड़ीमार एक ब्राह्मम तपस्वी का 
गुरु है *। 

जान पड़ता है कि वरणंव्पवस्था को उत्पत्ति के बिषय 


आनु शाखिक पत्र १४३ ॥ 
अनु तासिक पर १४३ | ७० ॥ 
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5 हू ८ व 2४ ४ ०० 


वनपर्त २०३५-१६ ॥ 


ब्कि 


( १६१ ) 


में सब पंडितों का पुरुबसूक से सतोष नहीं था । पवह 
स्वरय॑ मनारतक घारणाय निकाल रहे थे । 

शान्तिप्व एकऋ स्थान पर कहता है कि जब ब्रह्मा ने 
देव, दानव, गंध, देत्य, अखुर, पिशाच, राक्षस, नाग इत्यादि 
के साथ २ मनुष्य बनाये तब चारों 
वबणं अलग २ रग के थे--अर्थात्‌ सफ़ेद, 
लाल, पीले ओर काले । भरद्वाज ने 
पूछा कि यदि रंग के आधार पर ही भेद था तो अचश्य 
हो थह जातियां आपस में मिल गई होगी। आदमियों 
के शरोर ता एक से ही हैं ? फिर अब भेद केसे 
हा सकता है ? भूखु ने उत्तर दिया कि वास्तव 
में कोई भेद नहीं हैं । पहिले खारे संसार में केवल 
ब्राह्मण ही थे; कर्मी के कारण उनके भिन्न २ वर्ण 
हाोगये । चारों वर्णो का धर्म और यज्ञ का अधिकार है '। 
दूसरा आर अनुशासनपत्र में कहा हैं कि ब्राह्मण के शूद्र 
से कभी भोजन न लेना चाहिये। शुद्ध का भाजन दुनिया 
भर की गनन्‍्दगी के बराबर हैं। सब लागों का अपने २ 
नियत कर्म का पालन करना चाहिये * | इस पर्व में निषिद्ध 
भाजन खाने के लिये बहुत से प्रायश्बित्त बताए हैं १। 
चण के विषय में भगयदुताता में भी दो मत हैं । ख्ग १८ 
में एक आर ता कृष्ण ने चारों वर्णो के शर्म गिनाकर 
कहा हैं कि हर आदमी का अगना ही श्रम पालन करना 
चाहिये, अयने धर्म भे मरना अच्छा है, दूसरे का धर्म 


घणंब्यवस्या की 
उत्पत्ति 


१ शा न्तप्व १८८ ॥ 

२, अन तापनपर्व १३०९ ॥ 
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भयावह है ' । दूसरी ओर कृष्ण कहते हैं कि गुण कम 
के घिभाग से मेने चातुबंण्य की सृष्टि की है। 
हिन्दू सिद्धान्त में बर्णव्यचस्था के साथ अश्राश्रमव्यवस्था 
का मिला कर पूरे वर्णाक्रम धमं की 
४022 कटपना की गई है। आश्रम के व्यव- 
हारिक रूप पर महाभारत कुछ प्रकाश 
डालती है । महाभारत में ऋषि बहुन हैं पर वह संसार से 
अलग नहीं है | यह पढ़ाते हैं, शिष्यों स बहुत से काम 
लेने हैं, इनके स्त्री पुत्र हैं, गाय बैल हैं । कभी २ दूसरों 
के बच्चों को बड़ें लाड़ प्यार से पालते हैं ओर उनके 
ब्याह में आनन्द मनाते हैं। काई २ ऋषि ज्ञायदाद के हिस्खा- 
बाट पर गृहस्थों की तरह भगड़े करते थे और कोई २ 
इधर उधर की स्थियों पर मुसम्च होकर ब्याह या अच्चुबित 
सम्बन्ध कर बैठते थे। कोई २ नियाग के लिये भी राज्ञी हो 
जाते थे। काई २ऋषि बड़ें क्रोधी होते थे । धहुत से ऋषि 
चारो ओर घूमा करते थ और राज़्ा प्रजा सब को अच्छे 
उपदेश दिया करते थे । महात्तारत में बहुतेरे परिब्राजकों 
का उल्लेख है जो जंगलों के अछात्रा गांवों ओर नगरों मे 
भी घूमते थे ओर उपदेश देते थ *। महाभारत में बहुत 
जगह संन्यास की प्रशंसा वी है पर शान्तिपव में माना 
है कि धर्म, भ्र्थ और काम गृहस्थ आश्रम में ही है, यही 


9, भगवहंगीता सर्ग $ ८ ॥ 


२, आदिपवं ३, ८ ९, २९, ३९-४३, ००-७७, १०७। बतपर्व २०६॥ झआाश्चमों 
के लिये देखिये शा/न्तपव २६३. २४५, २५१, २५९, २६१ # 


( रैंप ) 


सब श्राश्रमों को जड़ है, आधार है; इसके बिना न तो अहा- 
जय, न वानप्रस्थ ओर न सनन्‍्यास ही सम्मब है | यह भी 
कहा है कि गुरस्थ आभ्रम में आदमी तरह २ के खान-पान 
बख, जेवर, माला-फूल, सुगंध, गायन, नाव इत्यादि का 
ख़ूा आततन्‍इ ले खड़ा है । आगे चल कर शान्तिपर्थ 
में आभ्रमों के साधारण नियम दिये हैं *। प्रवृत्ति और 
निवृत्ति की व्याख्या की है * । आसुशासिकपव में वानप्रस्थ 
जीवन का अ्रच्छा लित्र खींचा हैं * पर सब लोव वान- 
प्रसय को आवश्यक नहीं मानते थे । महाप्रस्थानिकपव में 
पाण्डवीं के त्याग को जनता ने पसन्द नहीं किया *। बन- 
पव॑ में भीम युध्रिष्ठिः को समकाते हैं क्रि बन में रदकर 
तपरया करना क्षत्रिय का कर्तव्य नही है *। अन्यत्र भी भीम, 
अज्ञुन ओर व्यास ने युधिप्ठिर का ऐसा ही उपदेश दिया 
है * | शाम्तिपव में कहा है कि सम्भव है कि आदमी बन में 
भी ग्रतस्थ ही रहू जाय और यह भी सम्गत्र है कि संघार 
में रहते हुय॑ सन्‍्यासी के बरावर हो ज्ञाय * । 

वर्णाश्रमत की तरह स्त्रियों के सामाजिक पद्‌ के सम्बन्ध में भी 
महासारत में कई भिन्न २ सस्मतियां हैं ओर व्यवहार से भी 


१, शान्तियव १९१, २३४, २६९ ॥ 
२, श्षान्तिपर्व ३०७ ॥ 

३, शान्तिपव २३७ ॥ ३४१ ॥ 

४, झानुशासिकपर्तथ १० ॥ 

७. मह्दाप्रस्थानिकर्व १ ॥ 

६, बनपवे ३३ ॥ इ० ॥ २ 0 

७, शाॉब्तिपवं ९-२७ ॥ 

८, शाल्तिपव ३१० ॥ 


( रएदछ ) 


भेद इष्टिगोचर हैं। जान पड़ता है कि भिन्न २ समर्यो 
और पघर्गों में भिन्न २ रिवाज और 

स्योंका प... आदर्श थे । एक और आनुशासिकपर्य 
के कुड अध्यायों में जो शायद पांछे 

से मिलाये हुये हैं स्त्रियों के बहुत कड़े, गंबारू और अश्लील 
शब्दों में गालियां दी हैं। कहा है कि स्री सव से 
ज़्यदा पापी है, माया है, आग है, सांग है, ज़हर है, भूंडी, 
मककफार, विचारहीन, चत्रल, दुश्चारत्र और क्ृतप्न है '। 
खुकतु को कहावत है कि म्त्रियों कमी स्वतंत्रता के योग्य 
नहीं हैं *। ऐसी भावनाएं निवृत्ति माग के बढ़ने पर प्रगट 
हुई थी । पर महाभाग्त में बहुत ज्ञगर स्त्रियों की प्रशंसा 
है अर पदों भो बहुत ऊचो है । र्प्रियां पुरुषों को कम 
ओर वीरता का उपदेश देती हैं; परतियाँ का यश और 
शूरता के मार्ग पर चलातो हैं; निकरमंण्यता या दुराचार पर 
उन्हें खूब फटकारतों हैं "। देवयानी अपने देषो पति ययाति 
फा छाड देतो है और अपने पिता के घर चली ज्ञाती 
है । जब राजा नल जूप के नशे में इच गया तब 
रानी दमयन्ती ने राज़कार्य सम्हाला, मंत्रियों की समितियां 
फी ओर धाल बच्चों की रक्षा का प्रवन्ध डिया *। पर शायद 
कुछ कुलीन घरो की स्त्रियां बाहर बहुत न आनी ज्ञाती 
थी । ख््रीपव॑ में विलाप किया है क्रि स्त्रियाँ जिम्हें 


३. शभ्ांनुशासिकपर् ३२, १९-२३, ३८-३५. ५० ॥ 
२, आनुश्ञासिक्रपर्व ४५ ॥ 

2३, वनप्र्ष ११, २७, ३७, ७६ ॥ 

४, आदिपवे ८३ ॥ 

७, वनपव ५९-६१ ॥ 


( शच्द७५ ) 


देवताओं ने भी न देखा था अबथ साधारण लोगों की नजर 
के सामने निकल रही हैं *। पर इसके विपरोत दृष्णि और 
इँधर्का के मेले में स्त्रियां भी स्वतंत्रता से घूमती हैं *। यहीं 
से अज्ुन सुभद्रा का उड़ा छे जाता है। शआ्ाधमप्रास- 
पर्ष में छुतराष्ट्र युश्रष्ठिर से पूछने हैं कि तुम्हारे घर में स्थ्रियों 
का उशथित आदर होता है न १? शान्तिय में कहा है 
कि स्त्री ही घर है; जिस घर में स्त्री नहीं है यह घर नहीं 
है, चाहे बेटी बेटे, पाते पतोह कितने ही क्‍यों न हो। धर्म, 
अर्थ और काम में, देस में और परदेस में, सुखमें, दुख में, 
हर बात में स्त्री ही साथी है * । आदिपव में शकुन्तला, 
दुष्यन्त से कहती है कि स्त्री धर्म, श्रथ, काम॑ और मोक्ष 
की जड़ है, सबसे बडी मिन्न है, आनन्द में मित्र है, उत्सव 
में पिता के बराबर है, बीमारी में माँ के बराबर है, मरने 
के बाद भी पति पत्नी मिलते हैं; इसी लिये तो ब्याह 
किया जाता है। क्रोध में भी पुरुष का कभी अपनी 
स्त्री को नाराज़ न करना चाहिये ' । इसी तरह आनुशा- 
सिकपय॑ में कहा है कि दस श्राचायों से बड़ा उपाध्याय 
है; दस उपाध्यायों से बड़ा पिता है, द्स पिताओों से बड़ी, 
सारे संसार से बड़ी, माता है। माता से बड़ा केई नहीं 
है | बड़ी बहिन के और बड़े भाई की स्त्रो का भी माँ 
के बराबर मानना चाहिये | सदा बड़ी की आजा माननी 





सत्रीपत्र १०, १८ ॥ 
आदिपव २२१ ॥ 
झाश्रमवासपव २६ ॥ 

शान्तिपर्य, राजधर्मानुशासनपच, १४४ ॥ 
आादिपव ५४ ॥ 


ईँ जा थक खा ब ्ा 


( १६६ 2 


खाहिये ' । अनुरासनप्तव में कुछ श्लोक हैं जो मजु- 
संहिता में भी पाये जाते हैं और जिनका अश्रभिप्राय है कि 
जहाँ नारियां पूज्ी जातो हैं बहां देवता रमते हैं, जहां 
उनका निरादर होता है वहाँ सब कम निष्फल हों जाते 
हैं, जदां वद्द शोफ़ में रदती है बढ बंश नाश हैं| जाता हैं। 
पुरुषों के धघम्ं, अर्थ, काम का श्राधार स्री है। ख्रयों 
का आदर, सन्‍्मान ओर पूजा से सब काम सफल हो जाते 
हैं। पर किर यह भी कदा है कि स्त्रियां स्वतंत्रता की 
अधिकारी नहीं हैं, प्रिता, पति ओर पुत्र का उनकी रक्षा 
करनो चाहिये *। शालन्तिपर्त सी कहता है कि स्त्री को पति 
फी आज्ञा मातनी चाहिये और उस प्रसन्न रखना चाहिये *। 


स्त्रियां के पद्‌ के अनुकूल ही ब्याह की प्रथा महाभारत 

मे दृष्टियाथर हैं | ब्याद ज्यादातर बड़ौ 

ब्याह उम्र पर होता हैं। माता पिता की 
इज़ाज़त अ्रकूसर ली जाती हैं पर कमी 

२ युवक युवत्री अयते भाग्य का निपटारा आप ही कर 
डालते हैं । दुप्यन्त शकुल्तता से कहता हैं कि आदमा 
आपही अपना मित्र है, तुम झयता ब्याह आपही कर 
सकती हा । दोनों पूरी स्वतंत्रता से ब्याह की बातें करते 
हैं । शकुल्तला सब्र ऊंच नांच साचती है, राजा स शर्त 
कराती है और अस्त में गांधव॑ ब्याइ कर लेतो है " । 


१. झानुशासिकपव १००५ 
२. अनुशासनपव ४६ ॥ 
३. शान्तिपव ४६ ॥ 
है 


आदिपव ७३ ॥ 


( १६७ ) 


क्षत्रिय कन्याए' बहुधा स्वयंचर करनी थीं ' अर्थात्‌ 
एकत्रित क्षत्षियों के समुदाय में से अपना पति श्राप ही 
स्वतंत्रता पूर्वक्त चुन लेती थीं पर कभी कभी जैसे द्रोपदी 
के स्वयंचर मे पिता ऐसी शर्त लगा देता था कि लड़की 
फे कोई स्वतंत्रता न रह जाती थी । एक ओर आदियर्य 
में कद्दा है क्लि पति के मरने पर स्थी का जीना भरने के 
बराबर है *। माद्वी अपने पति पाण्डु के साथ मर जाती 
है * । दूसरी ओर यह भी मालूम हाता है कि पति के मरने 
या खो ज्ञान पर स्त्री का दूसरा ब्याह हो सकता था। दम- 
यनन्‍ती के दूसरे स्वयंचर की घोषणा से नल के सिवाय किसी 
को आश्यय नहीं हुआ और न किसी ने बुरा कहा * | 


महाभारत के समय में किली न किसी प्रान्त भें लनियोग 
भी प्रचलित था ज्ञोा पति के मरने पर 

नियोग या निकम्मे होने पर क्रिया जाता था। 
आदिपव मे सत्यचती अपनी पतोह का 

नियाग भीष्य से कराती हैं और स्वतंत्रता पूर्वक इस घिषय 
पर बात चीत करती है *। आविपवं में पारडु अपनी 
पत्नी को स्त्रियों की पुरानी उच्छे खलता का इतिहास खुना 
कर कहता है कि जो स्री पति की आज्ञा पालन करके 
नियाग नहीं करतो वह पापी है । चंद्द नियोग के बहुत से 
उदाहरण देता है। देवताओं से नियोग करके कुन्धी ने 


, प्रादिपव १०२॥ वनपव १३-५७, ३१८६-०३ ॥ 
झादिपव १२१ ॥ 
आदिपय १२०७ ॥ 
बनपर्व ७००७६ ॥ 
झाविपव १०६ ॥ 


जय 


हुए. थी. १० 


( १९८ ) 


पाँच पुत्र पाये * । पाण्डु की आज्ञा और कुन्ती की सहा- 
यता से माद्री ने भी नियोग किया '* । कभी २ बिना 
शआ्राजश्ञा के भी नियोग हा जाता था। ऐसे सम्बन्ध से 
उत्पन्न होने वाले पुत्र का प्रस्तञज कहते थे * । 
कुटुम्ब के जीवन मे पहिले की अपेक्षा कोई विशेष 
परिवतंन नहीं मालुम होता | पुत्र थी 
कुटुम्ब लालसा सदा की तरह प्रबल है । लागों 
की घारणा हैं कि घर में पुत्र का होना 
लोक और परलोंक दोनों के लिये आवश्यक हैँ । श्रादिपव 
में पुत्रवती शकुन्तला अपने क्षणिक तिरस्कार से विहल और 
उहछिसन हों। कर दुष्यन्त से कहती है कि पुत्र पित्रों को 
नरक से बचाता है, पुत्र के द्वारा मजुष्य तीन लाक जीतता 
है, पोत्र के द्वारा अमर हो जाता है ओर प्रपौन्र से पुरखे 
तर जाते हैं | पुत्र स वंश बना रहता है, पुत्र से बढ़कर 
कोई धर्म नहीं हैं। सौ कुओं की अपेक्षा एक तालाब 
बनवाने में ज़्यादा पुण्य हैं; तालाब से ज़्यादा पुण्य यत्र 
में है; यज्ञ से ज़्यादा पुत्र मे "| महासारत के श्रारंत के 
ही दृश्य भें यायावर ऋषि विरण रस्सी से उल्रें लट॒झफ रहे 
हैं ऑर एक गहरे गार में गिरने ही वाले हैं। अफम्मात्‌ 
उधर से निकलते हुये जरत्कारू को पूछन पर मालूम हुशआा 
कि यह तो उसी के पूर्वज हैं और उसके तपस्या में लगे 
रहने के कारण च्याह के द्वारा संतति न पैदा करने से उनकी 


१. आदिपवं ६२२ ॥ 

२, आदिपव १२४ ॥ 

३. आनु तासिकपव ४९॥ 
४. आादिपव ६४ ॥ 


( श६६ ) 


यह दशा हुई है । वह घोले कि हे चत्स ! पुत्र पैदा करके 
हमारा वंश चलाशा; इससे हमारे तुम्हारे दानां के लिये 
पुण्य हागा । पिता होने से जा पुण्य हाता है वह न चर्म 
के नियमों से होता है ओर न तपस्या से दह्वोता है * 
कौटुम्बिक जीवन पर इतना ज़ार देना शायद वानप्रस्थ 
झौर सन्यास के प्रवार के कारण भी आवश्यक था। 


साधारण सामाजिक जीवन मे अब भी श्रातिथ्य की 
वही महिमा थी जो वैदिक काल में थी। 
पक स्थान पर कहा है कि श्रतिथि इन्द्र 
के बराबर है। अतिथि को खिलाने से 
ऐसा पुए्य होता है कि कभो क्षीण नहीं होता । गृहस्थ के 
लिये अतिथि से बढ़फर काई देवता नहीं है। अनिधि 
का आशीयद सौ यज्ञों के पुण्य से भी बढ़कर है । ख़ास 
कर ब्राह्मणां का आदर सत्कार करना सब से बडा पुर्य है। 
महाभारत में बहुत जगह श्राद्ध की मद्दिप्ता भो गाई है ' । 
इस समय मांस खाने का रिवाज बहुत था । राजा रन्तिरेव 
के यहां रोज़ दा हजार जानवर मारे जाते थे और मांस 
जनता को बाँट दिया ज्ञाता था १ । अन्यत्र संयम पर 
बहुत ज़ोर दिया है। भात्मसंयम सब से बड़ा धर्म 
है * । भीष्म ने पक ब्राह्मण की बात कहो है कि जब मैंने 


साधारण सामाजिक 
जीवन 


देखिये आदिपव ८, १४, ४५ ॥ हस पव का ८२-८३ भी देखिये । 
२, शाल्तिपव मोक्ष घर्म० २००, २६८ ॥ वनपत्र २॥ अभ्रानुशासिकपवं २, 
७-८, ३२-३७, ५२, ५७-४४, ८७, १०४, १३३, १२७ ॥ शास्तिपर्त ६१ 
३. आादिपव २३, २५॥ पनपरव २०८॥ 
४ द्ास्तिपर्य, राजधर्मानुशासनपर्व १६० ॥ २२० ॥ 
गश्ु्‌ 


( १७० ) 
निर्धनतता और प्रग्गुता को तराज़ में तौला तब निर्धनता को 
भारी पाया * | पर प्रन्यत्र श्रज्भुन युधिष्िर से कहते हैं 
कि निर्धतता पाप है, धन से ही पुर4य होता है, खुल 
होता है, स्वर्ग होता है, सब कुछ होता है ' ।यह भी 
कहा है कि संसार में जो कुछ है यह सब प्रयलों का भक्ष्य 
है * | अनुशासनपव में धन की देवी श्रो कहती है कि मैं 
संताषी के पास कभी नदीं रहती " । महाभारत में आनन्द- 
बिहार की परिपाटों के भी बहुत से उल्लेख हैं | उदाहरणार्थ 
हरिवंश में कृष्ण, बलदेव, अज्ञुन हज़ारों सनी पुरुषों को 
लेकर बन को जाते हैं, मास मदिरा से, नाथ गाने से, 
हँली दिवलगी से, आनन्द प्रमोद करते हैं ' । महाभाग्त के 
समय में भी गशुल्लामी की प्रथा थोड़ी प्रचलित थी * | सभा- 
पत्र में जप में जीतने पर कौरव द्रौपदी को गुलाम 
खमभते हैं और निर्दंबता पूवंक उसका अपमान करते 
हैं *। चनपर्व में राजकुमारों दमयंती के पास सैकड़ों 
दासियाँ हैं * । 
१, शान्तिपवं, मोक्षधमम १७६ ॥ 
इल्तिपव, राजधर्मानुशासन ८ ॥ 
४8, शान्तिपवं, राजधर्मानुशासन १० ॥ 
४, अलुशासनप्व ११ ॥ 
जू, हरिवेश १४६-४७ ॥ 
६, भादिपव २३॥ २५॥ 
७, सघभापय ६७ ॥ 


ढ, घनएवयं ५३ ॥ 


€ १७१ ) 


शजमैतिक परिस्थिति के सम्बन्ध में महाभारत में पृ्थ- 
काल की श्रपेक्षा बहुत परिधषर्तन हो गया 

राजनीति है। यहाँ सब से पहिले भारत या 
भारतत्रष शब्द आया है जिससे प्रकट 

है कि अब देश की एक्‍्यता का भाव पैदा हो रहा था | 
संहिताओं और प्राह्मणों का साम्नाउय आदर्श अब और भी 
बढ़ गया है और चारो तरफ नज़र आता है। सभाप् 
कहता है कि राज़ा तो घर २ में हैं पर 

शाज्ञा सल्राद्‌ शब्द कठिनता से मिलता है। 

जब कोई राज्ञा साम, दाम, दणइड या 

भेद स बहुत से राजाओं से अपनी प्रभुता स्वीकार करा 
लेता था, जब वह दिग्विजय कर छेता 

सम्राट था, तब वह सम्राट, अधिराज था ऐसी 

दही कोई पदवी धारण करता था, अपना 

अभिषेक धूम-धाम से कराता था और अश्वमेघ इत्यादि 
यज्ञ करता था १ । राज्ञा लोग बहुथा भीतरी मामलों में 
स्वतंत्र बने रहते थे पर कभी २ उनमें और अधिराज 
में बहुत अनबन हो जाती थी '। प्रत्येक राजा या अ्धिराज 
के चारों ओर कुलीन क्षत्रिय सर्दार थे 

सर्दार जो लड़ाई में मरने मारने को सदा तय्यार 
रहते थे * |। महाभारत में राजा के 


१, देखिये तमाप्े ३४ ॥ ४५ ॥ ४६ ॥ १५ ॥ ऋादिपवं १३८ ४ १३९ # 
११२ ॥ शाम्तिपर्य ४ ॥ अश्वमेधपन १३७ ॥ 

२, शाम्तिपर्य ७० । ३०-३१ ॥ सभापव ५ ॥ झश्वमेधपर्व ५ । १२ ॥ 
आश्रमवासिपर्व ६। १६ ॥ 

॥३, कर्णपर्त १०४ ॥ वनपर्व ३०३॥ आश्रमवासिपर्व ६ ॥ अश्वमेघपर्व ३ ॥ 


€ १७६ ) 


चरित्र और कर्ब्य का श्रादर्श एवं उस का पद, दैवता के 
हुल्य है * | राज्ला का पद्‌ बहुधा मौरूसली था पर नये 
राज़ा के लिये प्रज्ञा फो स्वीकृति आवश्यक थो और कभी २ 
जनता कुछ या दुश्चरित्र राज्ञा को 
राजत्व त्यागकर स्वयं ही नया राज़ा स्थादित 
कर देती थी ' । अम्य महत्वपूर्ण 
अथसरों पर भी प्रजा आन्दोलन फरती थी और राजनोति 
पर बड़ा प्रभाव डालती थी * । राज़ा निरंकुश नहीं था 
पर उसका पद्‌ बहुत ऊंचा था। 
धरम और श्रर्थ में प्रजा का नेता राजा ही था । राज्ञा 
देवता है, इन्द्र, शुक्क॒ और घृहस्पति है, सब को रास्ता 
दिखाने घाला है, सब का पूजनीय है--ऐेसे वाक्य बनएवं 
में और अम्यत्र भी बहुतायत से मिलते हैं * । शान्तिप्व 
कहता है कि यथा राज़ा तथा प्रजा * । 
महाभारत के समय तक सुव्यवस्थित शासन-प्रणाली का 
विक्रास हा गया था । प्रत्येक राजा के 
मन्नी अनेक मंत्री होते थे | राज़मंत्रियों में सात 
प्रधान थे जो सेना, न्याय, धर्म इत्यादि 
का प्रबन्ध करते थे। सभापत्र में १८ अधिकारियां का 


१. देखिये शान्विपव ६७। २१-२२, ३०-३६ ॥ १९। ३ ४७॥ ८०) २-११३४ 
१२० ( ४०-४३ ॥ ५९ । <७ ८९ ॥ ६३१। ३७-३२॥ ७०२। २७ ॥ ६८ | 
३९-४७ ॥ ६५। २९ ॥ ६८ । ३९-४३, ४८-५० ॥ ३८ । १३० ॥ वनपर्व 
१८३ ॥ सभाण्यं ७॥ 

२, व्योागपत्र १४९ ॥ वनप्व २९४॥ आदिपय ११५॥ ९७॥ ४४ ॥ ८७५ ॥ 
शान्तिपव ५९ ॥ अश्वमेघपत॑ ५॥ 

है, झादिपव १४३ । आश्रमवामसिपत्र ९। महाप्रश्थानिकपव ३ ॥ 

४, वनपव १८५॥ ऊपर दिये हये उह्छेख भी दिये । 

५, शाम्तिपवं सोक्षघर्म० ६६७ ॥ 


€ ०३ ) 


उल्लेश है जिनमें युथराज और महल, जेल, जंगल और सर- 
हद के अफसर भी शामिल हैं * । शास्ति- 
अधिकारी पर्थ में खान, नमक, शुल्क और नदी के 
वथा सेना के भिन्न २ अंग हाथी, 
सवार, पैदल और रथों के अफसरों का भी ज़िक है ' । 
शाब्तिपर्ध में यह भी कहा है कि मुख्य स्थानों पर राजा 
के ४ ब्राह्मण, ६ क्षत्रिय, २१ वैश्य, ३ शद और १ सुत 
नियत करना चाहिये *। राज़कारय के लिये राज्ञा के श्रसमर्थ 
होने पर मम्भो रानी से सलाह करके या आप ही प्रबन्ध 
करते थे *। राजधानी में एक बड़ा दर्बार भो हुआ करता था 
जिसमे ज़मींदार, पुतेित),, अफसर, कवि, दुत और दूसरे 
बड़े आ्रादमी आया करते थे । 


गांव का प्रबन्ध प्राभ्ाथियति गरांववालों को सलाह से 
करता था | सभापव में नारद ने युघि- 

आझादेशिक शासन छिर को उपदेश दिया है कि गांव में 
पांच अधिकारी रखने चाहिये ' । शान्ति- 

पर्ष के अनुसार दख, सौ और हज़ार गांवों के समूद्दी पर, 
एक के ऊपर एक, अ्रफ्सर होना चाहिये जो अपने से बड़े 
अ्रफ़्सर के आदेश के अनुलार शासन करे । प्रत्येक नगर 
का प्रबन्ध एक सवर्थचित्तक के हाथ में होना चाहिये । 
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समापत ७५॥ 

शामब्तिपव ६५ ॥ 

शाबम्तिपय १०६ । १९ ४ 
जनपव ६० ॥ भादिपव १०१२ ॥ 
सभापव ५॥ 


ह कि श्र पं कक कु 


€ १७४ ) 


रक्षा के लिये सरहंदों पर और नगरो में सेना रहनी चाहिये '। 
छादे २ राजा, ज़प्रोन्दार, सरकारों अफ़तर और दूसरे राजाओं 
के दूतों पर नज्ञुप रखने के लिये, प्रजा फे भाव और विचार 
ज्ञानने के लिये और राजद्वाद तथा दूसरे अपराधों फा पता 
लगाने के लिये बहुत से जासूस रक्‍खे जाते थे '* | इसके 
झलावा राज्य की नौकरी में बहुत से कारीगर भी होते थे 
जो राज़ के कारखानों में काम करते थे १। 
मदाभारत के समप्र में भो ज्षमीन की पैदात्रार का ६ 
हिस्सा कर रूप में लिया जाता था; 
कर व्यापार के माल पर और कारीगरों की 
मेहनत पर मूज्य के हिसाब से कर 
लगता था; न्यायालय के ज्ञुमनि से भी खासी आमदनी 
होती थी; कभी २ लोगों से प्रीतिदान भी लिये जाते थे; 
तवरिपत्ति के समय अमीर को दौलत जब्त कर ली जाती 
थी | शान्तिप्व की सम्मति के अनुसार ब्राह्मणों से कर 
न लेना चाहिये | करों के एच्ज़ में राजा के खेती के 


लिये नई ज्प्तीव साफ़ करनी चाहिये, तालाब बनाकर 


$, शाब्तिपर्थ ६९। ६ इत्यादि ॥ १३०। ३-१९ 

२, शाह्तिपध ६५ ८-३२, ७२ ॥ ८९ । १४-१६ ॥ 4६ | ३०-२१ ॥ ०१ | ७७ || 

है, सभापव ५॥ । 

४. शास्तिपय ६९। १०-११, १३-१६, २०-२३ ॥ ८७। १४-१५, १८-११, १३, 
३५-४० ॥ ८३, २-२४२॥ ८९। २४॥ 9५ । ४॥ ११९ । १७ ॥ १२० ( 


४३-४४ ॥ १३० । ९, ६५ ॥ १३३ | ३ ॥ १३६४ । ३-४ ॥ १३९ । २ पा 
<६। ३-१३ ॥ सभापव ४३ ॥ ५२॥ ५३ ॥ भ्श्चमेघप्द । ३॥ १२॥ 
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खेती को मेह से निराधित करना चाहिये, 
राजकतंब्प ज़रूरत पड़ने पर क्रिसानों के तकावी 
दैनो चादिये, सड़क और प्याऊ बनानी 
चाहिये, ढाकुओं की जड़ उखाड़नी चाहिये, राज़सूय इत्यादि 
अवसरों पर खब दान करना चाहिये, प्रज्ञा के धर्म, नोति 
ओऔर विद्या के मार्ग पर चलाना चाहिये और संसार के सब 
कफे लिये खुब्ममय बनाना चाहिये'। 
कद चुके हैं कि महाभारत में प्रजा राजनैतिक जांधन में 
बहुत प्रभाव रखती थी पर राज्यों फी 
जन समिति का छोप. सीमा बढ़ जाने से और शायद जनसंख्या 
के यह जाने से भी अधिकांश प्रदेशों मे 
ध्राद्योन वैदिक समिति का लाप हो गया | वैदेऋ काल के 
अध्तिम युग मे ही उसका हास हा। रहा था। इतिहास 
काव्य के समय में परिष्थिति उसके ओर भी प्रतिकूल 
थी । धीरे २ केवल उसका नाम बाकी रह गया । 
साम्राज्य बनाना शासक का एक मुख्य कत्तंव्य है जिसके 
लिये स्ाम, दाम, दृरड, भेद, खच आठ, 
परराष्ट्रनी ति बल और दम्भ, सब का प्रयेग क्रिया 
जा सकता है। शान्तिपव आपद्धम॑ में 
भीष्मपितामद ते कद्दा दै क्रि शात्रु की सेना और प्रज्ञा में 
फूर फैलानी चाहिये, शत्रु का लोभ और विश्वास विलाकर 
नाश करना चाहिये '। 
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परन्तु रणमूमि में क्षत्रिय को कभी उस शत्रु पर यार 
न करना चाहिये जो आत्मसमपंण फर 
रणनाति रहा है या घायल दां गया है या 
कद हा। गया है या जिसका हथियार 
ग्रिर गया है या जो थक्र गया है, सो रहा है या 
भूखा प्यासा है । राजदूतों को कभी क्रिसो तरद्र की क्षति 
न पहुँचानी चाहिये । कैरी कुमारियां, अगर शाही करने के 
राजी न हों, ता बापिस भेज देनी चाहिये | राजा को 
चाहिये कि लड़ाई में वीरता दिखानेवाले सिपाहियों 
को दुगुना वेतन दे, अ्रचद्छा भेजन चस््र दे और उनकी 
तरक्की करे *। 
इस समय अश्रघिकरांश प्रदेश! का शासन राज़त्व के 
सिद्धान्त पर अचलम्बित था भर्थात्‌ पत्र राजा अपने अ्धि- 
कारियो के सहयेग से सब मामलों की देख रेग्व करता 
था | पर कहीं २ भिन्न सिद्धान्त के अचुसार शासन द्वाता 
था । मद्दाभारत में कुछ प्रन्नातंत्र हैं 
गर जिनको गण कहते थे और ज्ञा अपने 
शासक आपही चुनते थे । भीष्म- 
पितामह ने कहा है कि गण के लोगों को आपस मे मेल 
रखना चाहिये, बड़ आदमयों को तुरन्त ही फूट का अन्त 
करदेना चाहिये, शासकों पर भरोसा करना चादिये, खज़ाना 
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भरा पूरा रखता चाहिये और सब से बड़ी थात॑ यह है कि 
एकता श्खनी चाहिये ' । 


महाभारत में कुछ श्रेणियों का उदलेख है जिन को सिपाही, 
सोदागर या कारीगर अपनी रक्षा के 

श्रंणी लिये बनाते थे और जिनके द्वारा बहुत 
सा प्रबन्ध होता था * । अपने व्यवसाय 

में, आश्यंतरिक्त मामलों में, आधिक संगठन में और सामा- 
ज्ञिक जीवन में यद्द श्रेणियां प्रायः स्वतंत्र होतो थीं। इस 
तरह की संस्थाश्रों से श्रात्मशासन का भाव ज्ञीता 
ज्ञागता रहता था। श्रेणी बनाने की प्रथा तो पूर्चकाल में 
ही प्रारम्भ ड्ोगई थी पर उद्याग भर व्यापार के बढ़ने से 
महामारत के समय में रद अधिक भप्रवल हो गई । तब 
से अनेक शताब्दियां तह इस प्रकार का आधिर श्रात्म- 
शासन हिन्दुस्तान में प्रचलित रहा ओर बढता भी गया । 
वास्तव में व्यत्रसलाय श्रेणी की प्रथा पक स्वाप्राचिक प्रथा 
है और वह अनेक देशों ओर युगों में प्रबलित रही है । 
श्राज् कल तो संलार में उइली का दूर दौरा है। सारे 
जीवन से आ्रथिंक समस्या का ऐसा घनिष्ठ सम्बन्ध है कि 
मनुष्य अरने व्यववाय के प्रबन्ध का बिल्कुल दूसरों पर 
नहीं छाइना चाहता । दूसरे, प्रत्येक व्यवसाय के छाटे २ 
मामलों को वही लोग श्रच्छी तरह खम्कने हैं ज्ञा उसमे 
लगे हुये हैं | उनका नियदारा भी बही अच्छी तरह कर 
सकत हैं । तीसरे, खंगठन के द्वारा प्रत्येक श्रणी के व्यव- 
सायी अपने हितां की रक्षा कर सकते हैं | प्रद्यीन भार- 





१, प्ास्तिपक १००७। १०-३२ ॥ 
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तोय भेणियों से यह प्रयोजन अच्छी तरद सिद्ध हे जाते 
थे। श्रेणी प्रथा का एक और परिणाम हुआ । यहां 
व्यवसाय फे अनुसार बहुत सी उपज्ञातियां बन गई थीं 
झोर आज तक बनती रही हैं । भ्रंणी प्रथा के प्रचार के 
बाद व्यवसायिक आत्मशासन पक प्रकार से उपजाति का 
अआत्मशासन भी हागया। इन छोटे २ क्षेत्रों में श्रार्थिक 
स्वराज सामाजिक स्वराज से मिल कर एक दोगया ओर 
जातियों की वह पदञ्चायत प्रगट हुई जा देश भर मे आज 
भी मौजूद हैं । यहां परिमित क्षेत्र भें जनसत्ता का लखिद्धान्त 
प्रखलित था । 
रामायण 


महाभारत से जिन श्राथिक, सामाज्ञिक और राजनैतिक 
परिस्थितियों का पता लगता है यह बहुत 

रामायण करके दुसरे विशाल इतिहासकाव्य रामा- 
यण में भी मिलती हैं । जा अन्तर है 

उनका कारण यह मालूम होता है कि महामारत की रचना 
ता मध्यदेश के पच्छिपो भाग में हुई ओर रामायण को पूर्षी 
भाग में श्रर्थात्‌ काशच में, अथव्रा यां कहिये चतमान अ्रवध 
के आख पास । इसका केन्द्र है शअ्रयाध्या जो प्र/च्चीन काल में 
हिन्दू सभ्यता के मुख्य स्थानों में था और आज कल 
भी तोर्थ माना ज्ञाता है | रामायण आदि कवि वाल्मीकि 
के नाम से प्रसिद्ध हैं पर महाभारत की तरह इसकी रचना 
भी घीरें २ अनेक कवियों के द्वारा अनेक समयों पर हुई 
थी । मुख्यतः रचनाकाल ई० पू० ५००-२०० ज्ञान पड़ता 
है । अन्त में एक्र महाकतवि ने सब रचनाओं को सम्पादन 
१रके एक खुपंगठित इतिहासकाव्य का रूप दे दिया। 
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शमचन्द्र की फथा इतनी प्रसिद्ध है कि यहां उसके संक्षेप 
कया उतलेल की भो आचश्यकृता नहीं है। पर पक बात 
कह देना श्रावश्यक है | वाल्मीकि के आधार पर अनेक 
खंस्छत कवियों ने और भाषा कवियों ने पुराण, कथा, 
नाठक इत्यादि लिखे हैं पर अपनी २ रुलि के अदुलार और 
अपने २ समय फे आदशों के अनु सार उन्होंने परिवत्तन कर 
दिये हैं। संस्कृत के श्रध्यात्मरामायण में और हिन्दी के 
तुलसीदासकत  रामचरितमानस में जो कथा है वह 
वाल्मीकि के वर्णन से अनेक अंशों में भिन्न है | यह भी स्म- 
रण रखना चाहिये कवि रामचरितमानस के आदर्श १७ थीं 
ई० सदी के हिन्दू समाज के आदर्श हैं ओर २,००० बरस 
पूर्व की रामायण के आदशों से कुछ भिन्न हैं । 


वाल्मीकि रामायण के चतंमान खंस्करणों में लगभग 
२७,००० इलोक हैं और सात कांड हैं | पर सातवां कांड-- 
उत्तरकाण्ड--बहुत पीछे बना था और पुराने समय के लिये कम 
मूल्य का है। रामायण की कथा में जिस लंका का ज्िक्त आया 
है वह दक्षिण का टापू नहीं मालुम होता; रावण की लंका, 
जैसोबी के मतानुप्तार, आसाम में थी और कोदे इत्यादि कुछ 
दूसरे विद्वानों के अज्चुसार वतंमान मध्यप्रदेश में। सम्भबतः 
यह कहीं छत्तीसगढ़ के पास रही होगी । रामचन्द्र के समुद्र तक 
पहुँचने ओर पुल बांधने को कल्पना कुछ पीछे हुई । रामा- 
यण में प्लाह्मणों का प्रभाव महामारत से भी ज़्यादा है '। 
राजनीति में वही ज़मीन्दारी-संघ-शासन प्रथा हैं जो महाभारत 
में नक्र आतो है * । चरित्र, ज्ञान, कत्तंव्य, और प्रजापालन 


१, बाल-कांड ७॥ १५॥ २० ॥ ५४ ॥ 
२, बाल-कॉड ५॥ ७॥ १३॥ अयेध्या-कआंड ८२॥ किदिकिन्धा-कॉड १८॥ 
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में राजा का आदश बहुत ऊंचा है' | राज के घड़े बहे 
मामलों में प्रजा की सम्मति ली जाती 

राजनीति थी पर हमेशा मानी न ज्ञाती थी * । 
राज़ के काम के लिये आ्राठ बड़े मंत्री थे 

जिनका पद बहुघा मौरूसी हो जाता था और जो राजा 
के मरने या असमर्थ होने पर सारा प्रबन्ध अपने हाथ 
में ले लेते थे * । अन्यत्र अयाध्याक्रांड में १८ तीथ या 
अफलर और अ्मात्यों की मुझ, मध्य 

झधिकारी और जघन्य भ्रेणियां का उल्लेज है*। 
राजधानो दी योजन छम्बी थी. सइके 

सीधी, चौड़ी और खुन्दर थों, जिन पर छिद्काव होता था 
और जिनके किनारे फूलों के पाधे लगे 

राजधानी थे । हवेलियां रत्नों स चमकनो थीं और 
अकाश से बात करती थीं ! शहर के 

चारों भर दुर्ग और खाहयाँ थीं। अयेध्या का चित्र बड़ी 
शान्ति, खुब ओर वैभव का है । यहां भी व्यवसादियों की 
श्रेणियां नज़र आती हैं । अयेध्याकांड में सीता राम से 
पूछतोी हैं कि धेरियों के मुखिया कहां हैं जो तुम्हारी 
सेवा में आने वाले थे "? राज्ञा लोग कला, गान इत्यादि 
की सहायता करते थे *। राज्ञा का कर्तव्य था कि किसानों 
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हयेध्याक्रांड २॥ राज्य फ्री आवश्यकता के छिपे देखिये अवेध्या० १०६ ॥ 
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झयोध्या० १०० ॥ 
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और ग्वालों पर कृपा करे, सबके अपने २ घमं भें लगाये, 
शुरु, शृद मुनि, अतिथि इत्यादि का सम्मान करे '। जहां 
राज़ा नहीं हैं वहाँ न धर्म है, न खुख है, न कुड्डम्ब है, 
और न ॒थ्याह है। राजा ही सत्य है, राज़ा ही नीति है . . 
राजा ही मां है, राजा ही बाप है, राज़ा ही सब का 
भला करता है '। 


ग्राह्षणों का पद रामायण में महाभारत से ऊंचा माछम 
होता है। बालकांड में कहा है कि क्षत्रियाँ 

सामाजिक जीवन की शक्ति बहुत नहीं है, श्रह्मणों को शक्ति 
उनसे ज्यादा है, अलौकिक है ' । राजा 

दशरथ ने ध्यवन के घोखे से हाथी सममकर भार डाला । 
फिर उसे ब्राह्मण समकफर यहुत बिलाप करने लगे | 
मरनेवाले ने खाम्त्वना दी कि मैं ब्राह्मण नहीं हु' में तो 
शुद्ध ख्री से वैश्य का पुत्र ह'' | तब राजा का शोक कुछ 
कम हो गया । च्यवन के अन्तिम कथन से यह भी मालम 
होता है कि अनन्‍्तर्जातीय ध्याह इस समय भी होता था । 
रामायण में बहुत से तपस्थी हैं पर यह राजदर्यारों में जाये 
हैं ओर उपदेश देते हैं" | कोई २ तपम्थी बड़ी रंगीन तयीयत 
के थे । अरण्यकाँड में एक तपस्वथी पांच अप्सराश्ों पर मुग्ध 
होकर गाना खुनता हुआ उनके साथ कललोल करता है '। 


ऋयोध्या० १०० ॥ 

झायोध्या० ६७ ॥! 

बालकाँड ५७ ॥ 

बालकांड ६६ ॥ 

बारलकांड ३५ ४ ५२॥ अरण्यकाड १॥ ६ ॥ दृत्यादि। 
अरण्यकांड ११ ॥ 


घ छह ५ कफ इक हु 
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घिश्वामित्र दस बरस मेनका फे साथ रहते हैं ' । लाघारणत+ 
सारी रामायण में ऋषियों के परिवार हैं । उत्तरकांड कुछ 
पीछे का है पर उससे पता लगता है कि फाई २ ख््रियां 
भी कड़ो तपस्या करती थीं '। राज़कुमारियां बहुधा स्वयंत्र 
करती थीं पर पिता की शर्त कभी २ ऐसी होती थी कि उतकेा 
घरने की केई स्वतंत्रता न रह जाती थी '*। साधारण पुरुषों 
को कभी २ कल्याओों के लिये येग्य चर न मिलने से कन्या 
मुपोबत को जड़ मालृप्त होती थी । स्थियां बाहर आती 
जाती थी । सूपणखा राम और लक्ष्मण से स्वतंत्रता पूर्यक 
बात चीत ओर दिदलंगी करती हैं "*।स्त्री का धर्म था कि 
पति की सेवा करे । अ्रयेध्याकांड में दशरथ कैफेयि से कहते 
हैं कि कौशल्या मां, बहिन, पत्नी, मित्र और दाखी की तरद 
मेरी सेवा करतो रहो है '। राम की सेवा करने फे लिये 
सीता बन के जाती है । पर वहुविधाह के कारण राज़ 
घरानों में बड़े कुश होने थे | अग्रेध्याकाँड में कैकेयि के 
घगलाते हुये मंथरा कहती है कि अगर राम के गद्दी हुई 
तो तुम कौशढ्या की दासी हो जाओगी, भरत राम के दास 
हो जायंगे ओर तुम्हारो पतोह दुख पायंगी; राज पाकर राम 
भरत के दूर परदेस में या दूसरी दुनियां में हो भेज देगे'। 


क्ष्की 
ब- 


बालकांद ६३ ॥ 
बसरकांड १७॥ 


चाललांप ३९ ॥ ६७ ॥ 
उचतरकाँंड १२ ॥ 
अरण्यकाड १७-१८ ॥ 
झ्रयेध्याकांड १२ ॥ 


भ्रयोध्याकांड ८ ॥ 


छू छल ४ (५८ ४ «0 
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कैफेयि ने शाम के १४ बरस का बनवास दिला दिया। 
कौशब्या राम से दुखड़ा रोती है कि पति ने निरादर करके 
प्रैेरा अपमान किया, पति के स्नेह का सुस्त मेंसे न ज्ञाना। 
सीौतें अब मेरी अ्रवदेलना करंगी, मैं कैकेयि की दासियों के 
घबराधर हो गई, बरन उनसे भी नीची हीं। गई । इन सौतों 
के साथ तो में न रह सकूंगी । अगर तुम पिता की श्राज्ञा 
मानकर बन जाते ही हो तो मुझे भी अपने साथ हे 
चला ' । दशरथ के मरने पर कोशल्या फैकाय के कोसती 
है. और भरत भी उसे फटकारते हैं १ । क्राधित होकर 
लक्ष्मण पिता का बुडढा स्त्रेण कहता है और उन्हें मार 
डालने का भ्रस्ताव करता है '। आगे संदेह फे कारण 
लक्ष्मण भरत को, कैकैयि और उसके भमिज्नों को मारने 
का विचार करता है '* | पर इस सारी खटपट में 
राम की बराबर यही सलादइ है कि पुत्र का पिता का और 
पत्नी के पति का आदेश प्रसन्नता से सिर पर रखना 
चा.हये, ओर बहू को सास सखुर की सवा करनी च हिये * । 
सीता कहती है कि स्त्री का सहारा न तो मां बाप 
से है, न पुत्र मित्र स है, न शअपने से है; पति ही एक 
मात्र सहारा है, इस लोक में और परलोक में-- , . पा 
बाप ने मुझे यही सिखाया था कि हर अवस्था मे पति 


हयोध्याकांड २०॥ २४ ॥ 


न 0 


अयोध्यावांड ६६ ॥ 

झयोध्याकांड ७३-५७ ॥ 

अयोध्याकोंड २१ ॥ 

झयोध्याकांड ९० ॥ 

अयोध्याकांड २४॥ २६ ॥ २८॥ ९७ ॥ 


ट 


न 
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के साथ रहना " | ब्याह पर दशरथ की कन्या शाब्ता 
को रानियाँ उपदेश देती हैं कि पति, सझछुर और बड़ों का 
आदर करना । पति ही खस्त्रो का देवता है '* । रामायण 
में व्यक्तितत चरिन्न का आदर्श बहुत ऊंबा है। पभारभ 
में ही तार ओर वाद्मीकि की बात चीत में और किर 
अयेध्याकांड में राम को मदुता, शान्ति, दया, शौर्य, संयम, 

छृतज्ता। इत्यादि सब गुणों का भण्डार कहा है * | 
कुदुम्ब में पुत्र की लालसा सदा की तरद प्रबल है 
दशरथ पुत्र के लिये बड़े यज्ञ करते हैं *। मद्दाभारत की तरह 
शामायण में भी आतिथ्य का आदर्श बडा ऊंचा है। अरण्य- 
कांड में आह्यततेष में रायण के आने पर सीता सोचती 
है कि यह मेरा भतिथि होकर आया है, अगर इससे न 

बोलूंगी तो शाप देगा ' । 

रामायण और महाभारत के धार्मिक खिद्धान्त साधारणु- 
तः वैदिक धर्म के हैं पर कुछ नये देबी 
धर्म देवताओं की पूजा पर ज़ोर दिया गया 
है । भीष्मपवं में कृष्ण अज्ञुन के 
आदेश करते हैं कि लड़ाई के पहिले दुर्गा की पूज्ञा 
करों । दुर्गापूज़ा उस शक्तिपूजा का पहिला रूप है जो 
आगे चल कर बहुत प्रचलित हुई ओर शाक्त पन्‍या का 
मुख्य सिद्धान्त हुई | शिव को पूजा भो महाभारत में है 


३, झ्योध्याकांड २० ॥ 
बालकांड १८ ॥ 


श 
३, प्रयोध्याकांड १॥ 
४ 


बालकांड ८-१७ ॥ 


५, आरण्यकांद ४७ ॥ 


( १८५ ) 

और उसके आधार पर पाशुरतपन्‍थ का विधान है । कुछ 
भार्गों में कृष्ण को विष्णु या परमेश्वर का अबतार माना 
है और शभ्रवतारों के सिद्धान्त का प्रतिषादन किया है। अब- 
तारों के साथ २ ही भक्तिमाग का ज्ञोर बढ़ा ओर विशेष 
कर कृष्ण की भक्ति मोक्ष का साधत मानी गई | बार बार 
कहा है कि संसार में खुष ओर दुघर दोतों सब जगह मिले हुये 
नज़र आते हैं पर दोनों ही अनित्य हैं । धर्म से स्थायी खुख 
मिलता है--मे।क्ष प्राप्त होती है। कम का बन्धन जीव को बांधे 
हुये हैं; इसस मुक्त द्ोते दही सदा के लिये आनन्द मिलता है। 


भगवद्गीता 


नये घारमिक भाव का भ्रष्ट रूए भगव्दमीता में है ज्ञो 
महाभारत में शामिल है और जिसकी 

भगवद्गीता रचना उपनिपदों के बाद हुई थी । कहा- 
धत है कि उपनिपद्‌ गाय हैं और गोपाल- 

नन्‍दत दुहनेबाला है । गीता में उपनषदों के कुछ 
सिद्धान्त भावुक ज्ञनता के अनुकूल बनाकर भक्त से पमिलाये 
गये हैं । धमक्षेत्र कुरुक्षे। मे कौरमन और पाणटय सनाओं 
के जमा होने पर कृष्ण श्जुन के रथ »ो शअआागे ले जाने 
हैं। सस्वन्धियों का चाशें ओर खड़े देखकर अज्ञुत के 
दया और करुणा होती हैं, युद्धछधा साहस टूर जाता है 
और गाण्डीबव घनुष हाथ से गिर पडता है । कर्तव्य पर 
फिर दृढ़ कराने के लिये कृष्ण अज्भुन का संसार, झात्मा, 
परमात्मा का यथार्थ उपदेश करते हैं और मेह एवं सीरुता 
छुडाते हैं । इस महान्‌ उपदेश में तस्वज्ञान की कई लद्दरे 


हैं जैसे ज्ञान, योग और भक्ति; ब्रह्म और अचबतार और 
घट 
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झाचार के भो सिद्धान्त हैं। गीता पर बहुत से भाष्य 
रे गये हैं ज्ञिनमें शंक्रराचाय का सब सं प्रसद्ध है। 
टीका टिप्पणियां अब तक दो रही हैं । इनमे गीता के 
धाकयों फे अनेक भर किये हैं ओर फहीं २ बहुत खींच 
तान की है । यहां पर केबल तत्त्वज्ञान की दृष्टि स गीता 
के मुख्य सिद्धान्त संक्षेप से बताये जाँयगे। 


झात्मा अमर और नित्य है। 
कटती न जलती भीगती शोषण न होती है कभो। 
वह नित्य, स्थिर, दी सर्वन्यापी, अचल झोर भ्रनन्‍्त भी ॥ 
झ्रज, निविकार अचिन्य अह अ्रग्यक्त जिसके है कहा। 
कया उचित तुम के शा करना है ! उसी हित यों झहा ॥ 
पर यह आत्मा करमंबन्धन मे बंधा हुआ है और इधर 
उधर भटकता है | कमंबन्धन से मुक्ति कर्म छोड़ने में 
नही है किन्तु कामना छोड़ने मे है, फल की अभिलापा, 
आकांक्षा, छोड़ने में है। 
फल छाम बिन्‍्ता चाह छोड़ो, छोड़ दो दुशुद्धि या। 
य्रेगस्थ हो कर कमे कर, हो प्राप्त जिसमे बुद्धि को॥ 
करते चलो तुम काम, फल की चाह चिन्ता छोड दो। 
मद मे।ह माया वासना के, जाल का तुम तोड़ दो ॥ 
इससे यह अभिप्राय निकलता है कि कम करना अश्रात्मा 
का स्वभाव है। कम से न काई बच सकता हैं और न 
किसी का बचना चाहिये; पर कामना छाड़ देनी चाहिये, फल 
की घाँहना न करनी चाहिये; समबुद्ध, समभाव होना 
चाहिये | कम से भागना बेकार है, अस्वाभाविक है, निन्‍दू- 
नीय है पर मनुष्य का स्थितप्रज्ञ हाना चाहिये। स्थित- 
प्रश्ध के लिये शुभ ओर अशुभ, दुख और खुब, ६ ओं< 


( श्८ढ॑3 ) 


विषाद सत्र बराबर है । यही सथ्चा कर्मयाग है। कम्मंय्ोगी 
हानि और लाभ के परे है। स्वयं परमेश्वर कर्म करता है 
पर फल में आसक्ति नहीं रखता । कृष्ण भगवान कहते हैं 
कि अगर मैं कम छोड़ दूँ तो सारा संखघार आलसी हो 
जाये । निष्काम फम स्त्रयं महान यज्ञ हे जिसके फल से 
भात्मा ब्रक्ष में लोत हो जाता है। तथापि गीता ने ज्ञान 
का महात्म्य माना है क्योंकि ज्ञानी परमेश्वर को समझता 
है और सच्चे माग को देखता है। अ्रकृष्ण कहते हैंः--- 

ज्ञानी मुफे झरु मैं उसे पटात्यन्त प्रित है सबंदा । 

यत्रपि सभी हैं मक्त पर है भात्मवत्‌ ज्ञानी सदा ॥ 

वह येगयुक्त सदैत मेरे ध्यान में रहता छगा । 

वह जानता है बस सुके ही उत्तमोत्तम गति, समा ॥ 

ज्ञान का प्रधान विपय है श्रध्यात्म । जानना चाहिये कि 

ब्रह्म नित्य है, अक्षर है, प्रत्येक वस्तु का आधार है । थ्री- 
कृष्ण कहते हैं कि यह समभ लो कि मुझसे अर्थात्‌ परमेश्वर 
से सारा ज़गत्‌ पैदा हुआ्ा है। 


सुन लो कहीं सुर से परे कुछ भी धघनंजय ! हे नहीं। 
मणिमाल सम सुर में ग्रथित हैं सब, लग कोई नहीों ॥ 
रस रूप हूँ कौन्तेय ! अल में, हूँ प्रभा शशि सर्य्य में। 
अकार वेदों में, तथा हूं शढद मैं ही शून्य में ॥ 
मैं पुष्ष में पुरुषार्थ, पृथ्वी में सुपाचन ग़न्‍्ध हूँ। 
हूँ तेज मैं ही अग्नि में, हो जीप जीवों में रहू ॥ 
है पाथे ! सापस तप तथा सत्र प्राणियों का बीजम हूँ। 
मैं पण्टितों की शुद्धि, मैं सेजस्वियों का वीय॑ हूं ॥ 


परमेश्वर स्वयं अव्यक है पर संसार उसी से व्यक्त हैः 


€( शए्८८ ) 


उसमें सब हैं पर यह उनमें नहीं है, कब्पाम्त में 
सब उसमें लीन हो जाते है और फिर कल्प फे आरंभ में 
उससे जन्म पाते हैं | लेकिन परमेश्चर जीवों के खुल दुख 
से उदासीन नहीं हे। जब २ घमं की ग्लानि होती है और 
अधर्म का श्रभ्युत्थान होता है तब युग २ में वह दुष्टो को 
दमन करने के लिये और साधुओं को रक्षा करने के लिये 
अवतार लेता है । मनुष्य के चाहिये कि परमेश्वर को सध 
कुछ शअ्पंण कर दे, परमेश्वर की भक्ति करे। इस स्थान पर 
गीता भक्तिमा+ में प्रवेश करती है । या तो निगुण ब्रह्म 
का भी चिन्तन किया जा सकता है पर रगुण ब्रह्म की 
भक्ति अधिक सरल ओर श्रयस्कर हैं | भीरूप्ण कहते हैं:-- 


हे पाथ ! सब झआाहशा भरोसा त्यागि मुझ पर रख सदा। 
निज कर्म कर भअपंणश सुझे भत्ते सुके जो सनंदा ॥ 
करते सदा जो ध्यान मेरा सप्रम सुझे ही जानते । 
सबव नेह नाता तोड़, जो सवस्त्र मुक के मानते ॥ 
दे पार्थ ! शनका चक्त मन रमता मुभी में सर्दंदा | 
भव सिन्धु से उद्धार उनका ह्षीघ्र मैं करता सदा ॥ 
मन का छगा मुक में मुके सर्वस्व श्पना मानलछो । 
देहान्त पाछे वास सुर में तुम करागे जानछों ॥१ 


ते ही न] ड़ हे > + न न. न पु 


जो परमेश्वर की भक्ति में तल्लीन होता है घह संसार 
का सब माया मोह छोड देता है | यह परमेश्वर का ध्यान 
करता हे--येग करता है। यहां गीता ने योग का भी कर्म, 





१. गीता के यह पद्मानुवाद प० जगदीश नारायण तिवारी के अनुवाद 
से बहइनत किये हैं । 


( १८६ ) 
ह्ान और भक्ति से जोड़ दिया है। इस तरह धार्मिक बिचार 


की कई घाराश्ो के सद्भम से एक्र पेसी विशाल तरंग बनी 
है जा अब तक मनुष्य जीवन का हरा भरा करती है और 


सांसारिक छुशों से दुखी आत्मा को शान्ति देती है। 


सातवाँ अध्याय 


दर्शन और धम । 


इतिहास में अनेक जातियों ने संखार और सभ्पता के 
पक न एक श्रड़ की पूर्ति विशेष रूपए 
भारतीय दर्शन से की है । उदादरणार्थ प्राचीन श्रोस ने 
संसार को सौन्दय का भाव प्रदान 
किया अर्थात्‌ अपनी सभ्पता में कला साहित्य और ज्ञीघन 
के सौन्दर्य का ऐला चमत्कार दिखाया कि संसार मुग्ध 
होकर अनुऋरण करने लगा । प्राचीन रोम ने इसो तरह 
व्यवस्था और कानून के भाषां के द्वारा संसार की प्रगति 
को बढ़ाया । प्रावीन भारतवर्ष ने सभ्प्ता की सब से बड़ी 
सचा तत्तयज्ञान अर्थात्‌ दशन के द्वारा की यों तो सारत 
में सभ्यता के और भी बहुत से अड्डी का विक्रास हुश्रा, 
साहित्य, व्याकरण, कला, गशुत, ज्यातिष, वैद्य, इत्यादि में 
इतनी उचञ्नति हुई कि आज भी आश्वयं होता है। पर यह 
क्षेत्र जिसमें भारतीय बुद्ध ने सवले बड़े चमत्कार दिशाये, 
जिसमें उनकी बराबरी आ्राज्ञ तक कोई नहां कर सका है, 
जिसमें उन्होंने संत्रार पर अपनो छाप लगा दी है--बह 
क्षेत्र तस्तरज्ञान का है। यहां हिन्दुओं की पैनोी अस्तहहिद 
झौर तक मे जड़ ओर चेतन, आत्मा और परमात्मा, मन 
और बुद्धि, न्‍वर्यं चिबरार और तक इत्यादि २ के स्वभाष 
को जानने का प्रयक्ष किया है | 
इस गम्मोर से गम्भीर समीक्षा में उन्दोंने अ्रनुपम स्वतंत्रता 


( १६१ ) 


शोर निर्भयता दिखाई है। श्रपना तक ज़िधर ले ज्ञाय उधर जाने 
को वह तथ्यार थे । न किसी प्रचलित धामिक सिद्धान्त की 
परवाह थी, न लोकमत का डर था, न श्रान्तरिक भमौझुता थी। 
सत्य का पता लगाना ही उनका एक मात्र 
तर्क उद्देश्य था । इस अवस्था में दाशंनिक मतभेद 
अचश्यम्तात्री था । दशन में ज्ञिन बातो 
की चर्चा होती है वह सब प्रत्यक्ष न हैं और न हो 
सकती हैं । अगर वह प्रत्यक्ष होती तो उनसे सम्बन्ध 
रखने वाले सिद्धान्ताों की परीक्षा पक्रदम हो हुाती, सब के 
सत्य अखत्य का पता ऐसी स्पच्टता से लग जाता कि 
मत भेद के लिये बहुत कम अवकाश रहता । रसायनशास््र, 
वनम्पतिश,खत्र॒ इत्यादि में ऐसा ही होता है | पर दर्शन में 
श्रात्मा या परमात्मा, कर्म या मोक्ष, सृष्टि या प्रलय, इन्द्रिय- 
भोचर नहीं हैं। 


उनके विषय में तक करते २ भिन्न २ पुरुष भिन्न २ परिणामों 

पर स्वभावतः पहुँचते हैं । इस तरह अनेक 

मनभेद घिचार शखलाएं श्रर्थात्‌ अनेक व्यवस्थित 
दृशन उत्पन्न होते है| हिन्दुस्तान में इतनी 

सहनशीलता थी कि लाग सब दशरनों के प्रथल्ल और खोज का 
आदर करते थे और, मत भेद होने पर भी सब के उद्च स्थान देते 
थे। प्राचीन दर्शनों के बारे में प्र और बात याद रखनी चाहिये । 
उन दिनों विद्या का बैला विशेषीऋरण नहीं 
था जैसा ग्राज़् कल है अर्थात्‌ प्रत्येक विषय 
का अध्ययन अलग २ विशेषज्ञों के द्वारा 
सदा नही होता था। आज कल मानसशास्त्र, तकंशास्त्र, नीत- 
शार्र, भैतिकशासत्र सब अलग २ हैं और अलग २ ही पढ़े 


चिशेषी करण 
का धरभाव 


( १६२ ) 


जाते हैं। प्रादोन समय्र मे यद सब एक दूसरे से जुडे इये 
थे और एक ही ब्यचध्था के भाग थे। अतणएव पुराने दशा 
में बहुत सी बातें मिलवी हैं जो बतंत्ान पद्धति के श्रनुसार 
तस्वज्ञान में नहीं शामिल की जाता । चतंमान विशेषीकरण 
से इतना लाभ तो अवश्य हुआ्रा है क्रि अत्येक शस्त्र का 
विकास स्वतंत्रता से और तेज़ो से हाता है पर इसके कारण 
झान की एऋता का, विद्या के सामंजस्य का, भाव गोण 
हो जाता है। प्राचीन भारत में विश्वज्ञान की एक खुसंग- 
ठित पद्धति का भात्र बहुत प्रबल था ओर विद्या की सब शाखायें 
एक ही तन से सम्बद्ध थी। 


भारतवर्ष में दृर्शा की इतनी चर्चा रही कि दर्शन 
थर्म का भाग दहाकर सारी जनता के 
म,नखसिक और अ्रध्यात्मिक जोत्रन का 
अड्ुू हागया । दर्शना के कुछ मारे २ 
सिद्धान्त विद्वानों की कुटियाँ से निकलकर जनता के प्रस्यक्न वर्ग 
में फैल गये। आत्मा, पुनर्जन्म, कर्म, मो इत्पादि पर सथर 
लोग विचार करते थे या कम स॒ कम कुछ विश्वास रखते थ। 
साहित्य भें भी इन दाशनिक सिद्धान्ता का उदलेब बार २ आापा 
है | भारतीय दरशशंत का प्रभाव देश तक ही परि.मत नथा। 
बाद धर्म के साथ वह लंका, बर्मा, स्पाम, चीन, जापान, 
तिब्बत, और मंगालिय। तक पहुँचा | शायद मालहूली आमद 
रक्त से वह परच्छम में ग्रास तक पहुँता । मध्यकाल में 
उसने इस्लाम पर प्रभाव डाला ओर खसूद्री धर्म की उत्पत्ति 
में सदायता की | सूफी धर्म सारे इस्लामिक ससार में एक 
बड़ी शक्ति रद्दी है ओर साहित्य पर उसकी छाप गश्रब तक 
लगी हुई दे । १८व्री ईस्थवी सदी से भारतीय दर्शत का 


भारतीय दु्शन 
का प्रभाव 


( शृध्दे ) 


अध्ययन यूरूप में प्रारंभ हुआ और शौपनहायर, डौयलन आदि 
अनेक दाशंनिकों पर उसका प्रभाव इृष्टिगोचर है। अभी 
उसका इतिहास समाप्त नहीं हुआ है। सम्भव है कि भविष्य 
में सी वह नई दाशनिक हलचलों का कारण हो। 
पुराने दर्शनों के सिद्धान्त, शैली और गौरव के अच्छी 
तरह समभने के लिये मूलग्रन्थों का पढ़ना ज़रूरी है। यहां 
उनके मूल सिद्धान्त संक्षप से केवल इस लिये लिखे जांयगे 
कि उनके बाद पुराने किलिष्ट प्रस्थों के परिशीरलन में पाठकों 
के सहायता मिले। 
तत्वज्ञान की जो घारापं॑ देश में बह रही थीं बह चार्चाक, 
जैन और बौद्ध और भक्ति या भागवत- 
छ दर्शन सिद्धान्तों के अलावा ६ दर्शनों कर झूप 
में प्रक८ हुई--न्याय, वैशेषिक, येग, पूर्च 
मीमांसा, उत्तरमीमांसा या वेदान्त और सांख्य । इनके सूत्रों की या 
स्वयं इनके सिद्धान्तों की उत्पत्ति ओर उत्तरोत्तर विक्रास का 
समय ठीक २ निश्चय नहीं है पर मौ्य साप्नाज्य के पहिले ई० 
पू० चोथी सदों के पहिले इनकी मुख्य २ बात निश्चित हो 
चुकी थी । आगे कुछ और विकाख हुआ, जैसे शंकराचाय और 
रामानुज़ के द्वारा, पर मोटे २ सिद्धान्त ई० सन के कई सौ 
घरस पहिले ते हा गये थे। छदहो दश न वेद को प्रमाण मानने 
हैं पर वेद के चाक्मों के अथ अपने २ढंग पर लगाने हैं और 
बास्तव में स्वतंत्रता से खांज और तक करते हैं। 
सांख्य के बहुतेरे सिद्धान्त उपनिषदों में और इघर उधर 
महानारत में भी मिलते हैं | इसके प्रव- 
सांख्य तंक्र अथवा यों कहिये व्यवस्थापक्र कपिल 


ज्ञो ब्रह्मा, विष्णु या शअ्नि के अचतार 
र५ 


( ६७ ) 


माने जाते हैं ई० पू० ७-६ सदी में हुये होंगे पर इसका 
पहिला प्राप्य भ्रत्थ, ईश्वर कृष्णा कृत सांख्य कारिका तीखरी 
ई० खदी को रचना है।८ वी ई० सदी के लगभग भगौडपाद 
ने कारिका पर प्रधान टीका लिवी जिस पर फिर नारायण 
ने सांख्य-चन्द्रिका लिवी। नत्री ई० सदी के लगभग चाचम्पति 
ने स,ख्यतत््वकौमुदी लिखी । अन्य हिन्दू दार्शनिकों की तरह 
सांख्यदाशनिक भी बड़े निर्मंय ओर स्वतंत्र विचारक हैं, अपनी 
बिचार पद्धति या परम्परा के परिणामों से नहीं फिककते पर 
औरों की तरह उन पर भी दूसरे दर्शनों का प्रभाव पड़ा है । 
सांख्य दर्शन अनीशवर वादी है श्र्थात्‌ संसार का कर्ता 
हर्ता किसो का नहीं मानता । सारा जगत और ज्ञगत्‌ की 
सारी वस्तुएं प्रकृति और पुरुष अर्थात्‌ आत्मा और उनझे 
खंयेग, प्रतिसंयेग से उत्पन्न हुई हैं । पुरुष एक नहीं है 
जैसा कि वेदान्ती मानते हैं किन्तु बहुत 

पुरुष से हैं। सब का अलग २ खुख दुख होता 

है जिससे प्रगट है कि अनुभव करने वाले 

झलग २ हैं। पुरुष जिसे आत्मा पुमान्‌, पुंगुणजन्तुगीबः, नर, 
कवि, ब्रह्म, अक्षर, प्राण, यः कः, और सत्‌ भी कह सकते हैं 
अनादि है, अनन्त है, देंखनें, जानने और अन्चुगव करने 
घाला है, निगुण है । पदार्थों का पुरुष नहां उत्पन्न करना, 
प्रकति उत्पन्न करती हैं | पुर के सिवाय जो कुछ है 
प्रकृति है । प्रकत के आठ प्रकार हैं. 

प्रकृति श्रव्यक्त, बुद्धि, अहंफ़रार चैकारिक, तैन्नस 
और भूतादि ). और शब्द, स्पश , वर्ण, 

रस ओर गांध के तन्मात्र | श्रव्यक्त जिसे प्रधान ब्रह्म, 
पुर, धुत, प्रधानक, अक्षर, क्षंत्र तमसू और प्रसृत 
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भी कह सकते हैं, अनादे और झअनन्‍्त है। यह मानों 

प्रकति का अविकसित तत््त है; इसमे न रूप है, न गंघ 

है, न रस है. न यह देखा जा सकता है,न और किसी 

इन्द्रिय से ग्रहण किया जा सकता है । प्रकृति का दूसरा 

प्रकार है बुद्ध या अ्रध्यवसाय । यहां बुद्धि शब्द का प्रयाग 

कुछ श्रसाधारण अर्थ में किया गया है | बुद्धि एक महत्‌ 

है और प्रकृति पर प्रभाव डालती है | बुद्ध के आठ रूप 

हैं--चरार साक््वक और चार तामसिक | 

घुद्ध साक्ष्विक रूप हैं- धर्म, ज्ञान, वैराग्य और 

ऐेश्वयं । इनके उल्टे चार तामसिक रूप 

हैं | बुद्धि को मनस्‌, मति, महत्‌, ब्रह्म, ख्याति, भज्ञा, श्रुति, 

धृति, प्रज्ञानसंतति, स्मृति और थी भी कहा है पर शायद्‌ 

सांख्यदर्शन में पहिले बुद्धि एक तरह के महत्‌ या ब्रह्म फे अर्थ 

में ही मानी जातो थी। श्रहंकार या ऋभिमान 

झाह कार वह है जिससे “ में खुनता हूं ” “ मैं देखता 

हैं!“ में भोग करता हूं ” ध्त्यादि धारणा 

उत्पन्न होती हैं | सांख्य सिद्धान्त में अहंकार प्रकृति से उत्पन्न होता 

है ओर बुद्धि के मेल से होता है। इससे अहम्‌ का भाव निकलता है। 

अहंकार के तैजस, भूतादि, सानुमान और निरयुमान भी कहते 

हैं। अहकार से पाों तन्मात्र निकलते हैं जिन्हे अधिशेष, महाभूत, 
प्रकृति श्रभाग्य अर॒, श्रशान्त, अघार, और अमूढ़ भी कहते हैं । 

पर पुरुष और इन झाठ प्रकृतियों का मिलाने से भी 

जगत्‌ फे व्यापार स्पष्ट नहीं होते । 

विकार पुरुष ओर प्रकृति के निकटतर सम्बन्धों 

के द्वार और मार्य बताने की जरुरत है 

श्रोर प्रकति के भी सरल ग्राह्न रूप बताने की जरुरत है । 
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इस लिये सोलह विकारों की ऋढयता की है अर्यात्‌ पांच 
बुद्ध इन्द्रिय, पांच कर्म इन्द्रिय, मन और पांच महाभूत । 
पाँव बुद्धि इन्द्रव दैं--फान, आंख, जोन, नाक और त्वचा 
ज्ञा आने २ उपयुक्त पदाथों का ग्रहण करती है । पांच कर्म 
इन्द्रिय हैं-आवाज़, हाथ, पैर, जनने न्द्रप और मल त्यागने 
का स्थान । मन अचनुभव करता है । पाँच महाभूत हैं-- 
पूृथिवां, जल, तेज़, वायु ओर आकाश । भूर्तों का भूतविशेष 
विकार, विश्नह, शान्त, घोर, मूढ़, आकृति, ओर तसु भी कह 
सकते हैं । पुरुष, आठ प्रकृति, ओर 
त्तत्व सालह विकार मिलाकर पद्चीस तत्त्व 
कद्दलाते हैं । 


अहँकार के कारण पुरुष अपने को कर्ता मानता है पर वास्तव 

में पुरुष कर्त्ता नहीं है। यदि पुरुष स्वयं ही कर्त्ता होता तो 
सदा अछे द्वी कम॑ करता । वात यह है कि कर्म तीन गुणों 
के कारण होते हैं--सत््व, रज और तम । 

गुण यह केचल साधारण अथ मे गुण नहीं 

हैं. किन्तु प्रक्ता के भाग हैं; आश्यन्नरिक 

भाग हैं | अ्रगर तीनों गुणों में सामब्जस्थ हो तो सबसे 
अच्छा है लेकिन अगर किसी ओर से विपमता है अर्थात्‌ 
किसी एक की काई प्रधानता है तो प्रकृति में संचलन होता 
है। इस तरह जगत्‌ का आरंभ होता है और इसके विपरीत क्रम 
से अन्त होता है। इस क्रम को खंफर, प्रतिसंक्र होते हैं। 
संकर का क्रम इस तरह है--ज़ब अव्यक्त का सम्पर्क पुरुष 
से होता है तब बुद्धि प्रगठ होती है; बुद्धि से अहंकार प्रगद 
होता है ज्ञो तीन तरह का है, चैकारिक श्र्थात्‌ सत्त्व से 
प्रभावित, तैजस श्रर्थात्‌ रज्ञ से प्रभावित जो बुद्धि इन्द्रियों 
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के पैदा करता है और तामस जो यूतादि पैदा करता है। 
भूतादि से लन्‍्मात्र उत्पक्ष होते हैं और 
संकर तब्मान्न से भौतिक तत्त्व । इस प्रकार 
संकर का विकास चलता है । इससे 
उल्टा क्रम प्रतिसंकर का है जिसका श्रन्त प्रलय है | भौतिक 
तत्व तन्मात्र में भी परिणत हो जाने हैं; 
प्रतिप ऋर क्न्‍्मात्र, श्रहंकार में, अहंकार बुद्ध में 
भर बुद्धि अव्यक्त में | श्रव्यक्त का नाश 
नहीं हो सकता । उसका विकास और किसी चीज से 
नहीं हुआ है । प्रतिसंकर पूरा दोने पर प्रसषा और अ्रव्यक्त 
रह जाते हैं । पुरुष अविवेक के कारण प्रकृति से सम्बन्ध 
करता है; विवेक हाने पर सम्बन्ध हूट जाता है । सांख्य 
का यह प्रकृतिपुरुषविवेक वेदान्त के आत्मविवेक्र से 
मिलता जुलता है| पर पुरुष का यह 
झविवेक अचिवेक कैसे पैदा हाता है कि चह 
अपने का--अर्थात्‌ आत्मा क्रो- इन्द्रिय, मन 
या बुद्धि समझ लेता है ? पुरुष आप काम नहीं वर खकता 
तो शब्रेग्रुण्य कहां से श्रा जाता है बुद्धि कहां से पैदा हो 
जाती है ? इस प्रएन का उत्तर सांख्य में नहीं मिलता । कैसे 
भी पैदा हुआ हा, यह अ्रविवेक सब दुख को जड़ है। 
इसी से जन्म मरण हाता रहता है । पुनर्जन्म के सम्बन्ध 
में सांख्य यह भो मानता है कि स्थूल शरीर के झनतावा 
एक लिड्डशरार या प्रातित्राहिक शरीर है जो बुद्ध, अहंकार, 
मन, पाँच तम्मात्र और पाँच आसभ्यस्तरिक्र इन्द्रियों का बना 
है, जो दिवाई नहीं प्ढता पर उसीके कारण पक पुरुष 
का दूसरे पुरुष से भेद किया जाता है, वह कर्म के अनुसार 
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बनता है मरने पर पुरुष के साथ दूसगे जन्म में जाता 
है और फल भोगता है। यह सांख्य दर्शन 

कर्म यार २ ज़ोर देता है कि इस अविवेर से 

ही पुरुष संसार के जंताल में फैंस गया 

है, परिमित हो गया है, दुख उठा रहा है । विवेक होते 
ही यह दुषब दूर हो जाता है, कृत्रिम 

कैवल्य सीमांए मिट जानी हैं, पुरुष को कैस्टप 

मिल जाता है । कैश्य में कोई दुख 

नहीं है, काई परतन्त्रता नही है, कोई सीमा नहीं है | यही माश्ष है । 


सांडप में तीन प्रमाण माने हैं, प्रत्यक्ष, आप्तचन और 

अनुमान । सांख्य के इन सब सिद्धान्तों 

प्रमाण पर आगामी लेवकों में बहुत सा मत 

भेद नज॒र आता है | इनके अलावा 

सांख्य भ्रन्थों में श्रमिय्युद्धि (व्यवसाय, अभिप्तान, इच्छा, करत्तं- 

ब्यता, क्रिया ), कमेयानि ( धछूति, श्रद्धा, खुखा, श्रविधिदिषा, 

वित्रिदिधा ), वायु ( प्राण, अयान, सप्तान, उदान, ब्यान ), 

कर्मात्मा ( वैक्रारिक, तैत्स, भूतादि, सानुम्ान, निरनुमान ), 

अविदया तमस, मोह, महामोह, तापिस्न, श्रन्धतामिस्त्र ), 

तुष्टि, अतुष्टि, सिद्धि, प्रसिद्धि, मूलिका्थ, पष्टितन्त्र, अनु: 

प्रहसलगग, भुतसगं, दक्षिणा, इत्यादि २ की भी घिस्तृत 
व्याख्या की है । 

उत्तर मीमांसा या चेद्ास्त के सिद्धान्त उपनिषदों में हैं 

पर ष्यरेबार चणन सब से पहिले बाद- 

च्रेदान्त रायण ने ई० पू० च्ौथों तीसरी सद्दी के 

लगभग वेदान्तमूत में किया । सब से 

बड़ा भाष्य शेकराचाय का है जो ६ वी ई० सदी मे 
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हुये थे और जिन्होंने बौद्ध और जैन धर्मों का खण्डन किया। 
वेदान्त के सिद्धान्त पुराण और खाधारण खाहित्य में बहु- 
तायत से मिलते हैं ओर उनपर ग्रन्थ आज तक बनते रहे 
हैं । बेदान्त का प्रधान सिद्धान्त है कि 

ब्र्द्या बम्तुत: ज्ञगत्‌ में केवल एक चीज है 

ओर वह है ब्रह्म । ब्रह्म अद्वितीय है, 

डसके सिवाय शोर कुछ नहीं है। तो फिर ज्ञगत्‌ में बहुत 
सी चीज़े कैसे दिखाई पहती हैं ? वास्तव में पक्र ही चोजु 
है पर अविदया के कारण श्रम हो ज्ञाता है कि बहुत सी 
चीज़ हैं । अविद्या कया है ? अ्रविद्या 

अविश्या व्यक्तिगत अज्ञान हे; मानवी स्वभाव में 
देसी प्लिली हुई है कि बड़ी कठिनता से 

दूर होती है। विद्या से ही अविदा दूर हो सकती है । पर 
अविया कोई अलग चीज़ नहीं है कारी माया है, मिथ्या है । 
यदि अविद्या या माया को प्ृथक्‌ पदार्थ माना जाय ता ब्रह्म 
की अद्वितीयता नष्ट दो जाथगी और जगत्‌ में एक के 
बत्ताय दो चीज़ें हो जायंगी । दूसरे अगर शअश्रविद्या अलग 
श्यतन्त्र चीज़ मानी जाय ता इसका नाश भी न हो सकेगा। 
अ्प्तु, यह अविद्या भी भ्रिथ्या है, अस्थायी है । प्रत्येक 
व्यक्त या प्रत्येह आत्मा ब्रह्म का ही अंश है, ब्रह्म से 
अलग नहीं है | जा कुछ हम देवते हैं या और झिसी तरह 
अठुपव करते हैं वद भी त्रह्म का अंश है पर वह हमें श्रविद्या 
के कारण ठीक २ अजुभव नहीं होता । जैसे कोई दूर से 
रेगिप्तान को देखकर पानी सममे णा पानी में परछाई' देख 
कर समके ऊफि चरद्रमा, तारे बादल पानी के भीतर हैं 
और पानी के भीतर घूमने हैं, उसी तरह हम साधारण 
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चस्तुओं को ब्रह्म न मान कर मकान, पेड़ शरीर, या ज्ञानवर 
इत्यादि मानते हैं। ज्यों ही हम ज्ञान होगा, थिय्या प्राप्त होगी 
अथवा यो कहिये कि ज्यों ही हमारा शुद्ध ब्रह्म रूप प्रगट होगा त्याँ 
ही हमे सब कुछ ब्रह्म रूप ही मालम होगा । इस श्रवस्था 
को पहुँचते ही हमारे दुख दद॑ की भाया भी मिट ज्ायगी, 
सुत्त ही सुर हो जायगा, हम ब्रह्म में मिल जायेंगे अर्थात्‌ 
झझपने असली स्वरूप को पा जायेगे । श्रात्मा ब्रह्म है--तुम 
ही बहा हो--तस्वमासत | संक्षेप में, तान्पथ्यं 
तच्वमसि यह है हि ब्रह्म लत्प है, ज़गत्‌ सिथ्या 
है, आत्मा ब्रह्म है जो ब्रह्म का ज्ञानता 
है वह ब्रह्म है; ब्रह्म को छोड़कर कोई चीज़ नहीं है कुछ 
भी पाने, जानने या मोगने लायक नही दे । तत्तमस में 
तत्‌ ब्रह्म है त्वम्‌ श्रात्मा है; चास्तत्र में दोनों एक है। 
बेद नती मानते हैं कि यह सिद्धान्त वेदों में हैं, चेद प्रमाण 
हैं, वेद ब्रह्म हैं, चेद्‌ के दं। भाग हैं--कर्मक्रारड ओर ज्ञान- 
काण्ड; ज्ञानकाणड विशेषहर उपनिषद्‌ हैं; उपनिषदों में अ्रद्वि- 
तोय ब्रह्म का उपदेश है | पर चेद का श्रम्राण मानते हुये 
भी शंकराचाय ने कहा है कि जिसने विद्या भ्राप्त कर ली 
उसने मोक्ष प्राप्त कर ली, वह ब्रह्म हों गया, उस्र वेद की 
कोई अ्रावश्यकता नहीं है। जैत बाह स लबालब भरे देश 
में छादे तालाब का काई महत्य नहीं है वैल्ल ही विद्या प्राप्त 
किये हुये आदमी के लिये वेद का काई मदर्तय नहीं है । 
घिशुद्ध वेदान्त के अज्लुसार ब्रह्म ही ब्रह्म है पर व्यवहार 
हष्टि से वंदान्ती जगत्‌ का अस्तित्व 
ब्यवद्ार मानने का तय्यार हैं । शंकर ने बौद्ध 
शन्यवाद या विद्यामात्र का खंडन करते 
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हुये साफ़ २ स्वीकार किया है कि व्यवहार के लिये थ्रोज्ञो 
का अस्तित्व और उनकी भिश्नता माननी पड़ेगो। इसो तरह 
यह्यवि ब्रह्म वास्तव में निमुंण ही है व्यवहार में उसे सग॒ुण 
मात सकते हैं | इस तरद्द ब्रह्म में शक्ति मानी गई है और 
शक्ति से सृद्दि की उत्पत्ति मानी गई है । ब्रह्म से ज्ीवात्मा 
प्रगट होता है। बह अविदया के कारण कर्म करता है, कर्म के 
झनुसार जीवन मरण, खुब दुख होता है, अविद्या दूर होते 
ही किर शुद्ध रू में आकर ब्रह्म में मिल जाता है। जब 
तक जीव संसार में रहता है तब तक 

सक्षम शरीर स्थुन शरीर के अलावा पृऊ सूक्म शरीर 
भी रखता है । जब स्थूल शरीर पश्च- 

तर में मिल जाता है तब भी यह सूक्ष्म शरीर जीब के 
साथ रहता है । यह घसुस्यप्राण, मन और इन्द्रियों का 
बना होता है, जड़ होने पर भी अदृश्य रहता है और पुनज॑न्म 
में आ्रात्मा के साथ जाकर कम फल भागते में सद्दाय होता 
है | स्थूल शरीर में मुख्य प्राण के 

स्पूल पारीर अलावा प्राण, उपान, ब्यान समान और 
उद्दान प्राण भी हैं । पर यह सब ध्यव- 

हार दृष्टि से है, यह सब माया का रू है, श्रविद्या का परिणाम 
है--अविदया या माया जो स्वयं मिथ्या है--मिथ्पात्व जो स्वयं 
कुछ नहीं है। एऋ ब्रह्म है, अद्वितीय है; बस, औ्रोर कुछ नही है। 
वेदान्व इतता ऊंचा तत्वज्ञान है कि साधारण आात्माश्नों 
की पहुँच के परे है । अ्रद्वितोय निगुण ब्रह्म का समभकना 
कठित है, उसकी भक्ति करशा और भी कठित है अथवा! याँ 
फहिये कि विशुद्ध वेदान्त में भक्ति के लिये स्थान नहीं है, 


भक्ति की अ्रात्रश्यकता हो नदीं है, श्ान--विद्या--ही एक 
श्द 


( २०३२ ) 


प्रान्न उपयोगी साथन । पर कोरा श्ञानवाद्‌ मानवी प्रकृति 
को संतोष नहीं देता; मनुष्य का हृदय 

सगमुण बह: भक्ति के लिये आातुर है। अतपव कुछ 
तत्त्वश्चानियों ने वेदान्त के क्षेत्र में एक 

नया पन्‍थ निकाला जो मुख्य वेदान्त खिद्धास्तां को स्वीकार 
करते हुये भी ब्रह्म का सगुझ् मानता है और भक्ति के 
लिये झवकाश (नकालता है | श्रनुमान हे कि वेदान्त में यह 
परिवतंन भागवत धर्म या महायान बौद्ध धर्म या साथा- 
रण ब्राह्मण धर्म के प्रभाव से हुआ । वेदान्त की इस 
शाझा को जमाने घाले बहुत से तत्वकज्षानी थे जैसे बौद्धायन, 
हैक, द्रमिड या द्वविड्ड, गुहरेव, क्रप्दित, भर्राच । इनके 
समय का पता ठीक २ नही लगता पर यारहरनवी ईस्वी सदी से 
रामानुज ने इन पूर्वाचार्यों का उल्लेख किया है। श्ौद्धायन 
झौर द्वमिड़ शंकर के पहिले के माल़्म दोने हैं। स्वयं 
रामानुन् ने नये वेदान्तमत का पक्का क्रिया और उसका 
प्रदार किया । रामानुज्ञ के सम्प्रदाय में आज भी बहुत से 
अनुयायी हैं । शांकर अद्भैतवादी हैं, रामानुज विशिष्टाह्वेतवादी 
है । चादरायण ओर श'कर की नरह 

विशिष्टद्री त रामानुज़ भी मानते हैं कि ब्रह्म सत्य हैं, 
सवब्यापी है पर थद ब्रह्म को प्रेम या 

कशणामय भी मानते हैं | ब्रह्म में खित्‌ भी हैं, आरचत्‌ भी 
है, दानों ब्रह्म फे भकार हैं । आात्माएं ब्रह्म के भाग हे, 
झतएव श्रनश्वर है, सदा रहेंगे । ब्रह्म अन्तर्यामी हैं, श्र्थात्‌ 
सब झआात्माओं के भीतर का हाल जानता है । पर मुश्ष 
होने पर भी, ब्रह्म में मिल जाने पर भी, आत्माओं का अरिसत्य 
रहता है; ब्रह्म के 'भातर होते हुए भी उनका पृथकत्व रहता है। 
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यह सभ हैं कि कठ्प के अबन्‍्त में ब्रह्म अपनी कारणावल्था को 
धारण कर लेता है और झात्मा तथा अन्य सब पदार्थ संकुलित 
हो जाते हैं, अव्यक्त दो जाते हैं । पर दूसरे कव्य के प्रारंभ 
में आत्माओं को अपने पुराने पाप पुएय के अबुतार फिर 
शरीर धारण करना पड़ता है | यद्द क्रम मोप्त तक चलता 
रहता है | जगत्‌ ब्रह्म से निकला है पर बिल्कुल मिथ्या 
नहीं है। इस विचारश्टडुना में ब्रह्म सगुण हो जाता है; 
उसमे विशेषताए' श्राज्ञाती हैं; अरद्वौत की जगह विशिष्टाह्वैत 
शआाता है; यद ईश्वर प्रम से भरा है; उसकी भक्ति करनी 
चाहिये । प्रसन्न होकर वह भक्तों को सब खुख देगा। 
पूर्मीमांसा का विषय-यक्ष, कर्मकाण्ड--वेदों के बराबर 
पुराना है पर इसकी नियमालुपतार व्य- 
पर्व गीमांसा चस्था जैमिनि ने ई० पू० चौथी तोखरी 
सदी में मीमांसासूअ में की थी । इस 
सूत्र पर प्रधान दोका कुमारिलभट्ट ने श्लोकयार्सिक, 
तम्ववात्तिक और दुप्टीका में ७ ई० सदी में की । कुम्ता- 
रिल के आधार पर मण्डनमिश्र ने विधिविषेक ओर मीमां- 
सानुकमण ग्रन्थ रचे । इनके अलावा अन्य टीकाएणं अब 
तक होती रही हैं । कुमारिल ने शबर के पुराने भांष्य का 
अनेक स्थाना पर खरडत किया है पर उसके शिष्य प्रभाफर 
मे अपनो कृदतो टीका में शबर के ही ज्यादा माना है । 
बेद के दो भाग हैं-पूवमाग श्रर्थात्‌ क्ंकाण्ड और 
उत्तरमाग अर्थात्‌ क्षानकाणड | दुसरे 
कर्म काण्ड भाग की मीमांसा उत्तर मीमांसा या 
वेदाम्त है। पदिले मांग की मीमांसा 
पूर्ीमांला फलाती है । विषय का प्रारंभ करते 
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हुये जैमिने कहते हैं--अथातो धर्मजिजासा झर्थात्‌ अब 
धर्म जानने की अभिलाबा । अभिप्राय है कि पू्॑मीमांसा 
घमं की विवेखना करती है। यह धर्म मंत्री और ब्राह्मणों 
का है | मंत्रों का माहात्म्य अ्रपूर्त है। ब्राह्मणों! में विधि 
झौर अथंबाद हैं । विधियां कई तरह की हैं--उत्पक्तिधिधि 
जिनसे सामान्य विधान होता है, विनतियेगविधि जिनमें यज्ञ 
की पद्धति बताई है, प्रयागविधि जिनमें यज्ञों का क्रम है 
झोर अधिकरारविधि जो यह बताती है कि कौन किस यज्ञ 
के करने का अधिकारी है | इनके साथ २ बहुत से निषेध 
भी हैं | इस सम्बन्ध में जैमिनि ने नामधेय अर्थात्‌ यज्ञ के 
अग्निहोत्र, उद्धिदु इत्यादि नामों पर भी बहुत ज़ोर दिया है। 
घाहयणों के अधथंबादों मे श्र्थ समझाए हैं । 
यज्ञों का विधान बहुत से मंत्रा में, ब्लाह्मयणो मे और रुख- 
तियो में हैं; कहीं २ बहुत से क्रम और नियम यताये हैं। 
कहीं थाड़े से ही बताये हें, कही कुछ भी नही बताये हैं, 
बहुधा कुछ पारस्परिक विरोध दृष्टिगोचर हैं; बहुत स्थानों 
पर संशय होता है कि यहां कया करना चाहिये ? किस 
समंय और क्रिस तरह करना चाहिये ? इन गुत्थयों के 
खुलफाना पूर्वमीमांसा का काम है। मामांसकों ने पांच 
तरह के प्रमाण माने हैं-प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, श्रर्था- 
पत्ति श्रर्थात्‌ एक वस्तुविषय में दूसरों वस्तु फे आधार 
या भाष से ज्ञान प्राप्त करना और शब्द। 
प्रमाण कुमारिल भट्ट ने एक छठा प्रमाण प्रभाव 
भी माना है जो बास्तत्र में अनुमान का 
हो एक भेद्‌ है | पांव या छुः प्रमाण मानते हुये भी मीमा- 
सक प्रायः एक ही प्रमाण शब्द का प्रयोग करते हैं । शब्द 
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झर्थात्‌ ईरश्वरवाक्य था ऋषिवाक्य के आधार पर ही यह 
यक्ष विधान की शुत्थियां सुलभानें को चेष्टा करते हैं। अत- 
एवं उन्दोंने बहुत से नियम बनाये हैं कि श्रुति का अर्थ 
कैले लगाना चादिये, यदि भ्रुति और स्मति में बिरोध 
मालुम द्वो तो स्मृति का अथ कैले छगाना चाहिये, यदि 
दी स्घृतियों में विराध हो तो श्रुति के अनुपार फौन सा 
शरथ प्राह्म है, यदि उस विषय पर श्रुति में कुछ नहीं है 
तो कया करना चाहिये ! यदि स्छति में काई विधान है पर 
श्रुति में उस विषय पर कुछ नहीं है तो कहां यह मानना 
चाहिये कि इस विषय की श्रुति का लोप दो गया है हैं 
इस सब की मीमांसा माधव ने न्यायमालाचिस्तर में 
बड़े विस्तार से की है । अर्थ लगाने के जो नियम यत्र- 
विधान के बारे में बनाये गये हैं उनका प्रयोग और दिषयों 
में भी हो सक्रता है। उदाहरणाथ, कानून जो शब्द के 

धार पर स्थिर है इस्ही नियमों के अनुसार स्पष्ट किया 
जा खकता है। पूव्रमौमांसा का यह विशेष महत्त्व है । 
इससे धर्म, आचार. यजक्ष, कानून इत्यादि स्थिर करने में 
सहायता मिलती है । वास्तय में पूत्रमीमांसा तस्वज्ञान की 
पद्धति नहीं है, यश्ञ और नियम घविघान की पद्धति है लेकिन 
परम्परा से इसकी गराना पडुदशंन में होती रही है। पूर्च- 
मीमांसला का विषय ऐसा है कि मीमांसकों में मतभेद अ्रवश्य॑- 
भावी था। मीमांसकों में प्रभाकर का मत बहुत प्रयल 
रहा है । 

याग के प्रथम रूप खेदों में मिलते हैं; उपभमिषदों में 
बार २ उसका उक्त आया है, बोद्ध और जैन घर्मो ने भी 
येग को स्वीकार किया है, बुद्ध और महाबीर ने याग 


( रे०३े » 


किया था, भीता में कृष्ण ने थेग का 

चाय डपदेश दिया है और पद्धति का निर्देश 
किया है।पर येग की पूरी २ व्यवस्था 

ई० सन्‌ से प[क्र दो सदों पदिले पतमजलि ने येागसत्र 
में को जिल पर व्यास ने चोथी ई० सदो में बढ़ी टीका 
रुजी जिस पर फिर नत्री सदों में वायष्पति ने तस्त्यवैशारदी 
टीका धनाई । याग पर छाटे मेरे प्रन्थ बहुत बने हैं ओर 
अब तद यन रहे हैं (५ सगवद॒गीता में येाग की परिताषा 
समत्यथ शब्द से की है। योग का वास्तविक अर्थ यही 
है कि आत्मा का समत्व प्राप्त हो। बहुत से लेखकों ने 
णेग के संयोग अर्थात्‌ परमात्मा में आत्मा का समा ज्ञाना 
माना है पर न तो गीता से और न 

समस्द पतब्जलि के सूत्रा से इस मत का सम- 

धन होता है । येगसूत्र के भाष्य में 

मेजदेय ने ते यहां तक कहा है कि येग वियोग है, पुरुप 
ओर प्रकृति में विवेक या वियेग है| इसी नरह बोद्ध ओर 
जैन ज्ञो परमात्मा को नहीं मानते येाग को मानने हैं और 
कहीं २ तो उस पर बदुत जोर देते हैं | सांखय से योग 
का घनिष्ट सम्बन्ध है| योगसूत्र या येागपूत्राजुशासन के 
सांख्यप्रबत्षन भी कदते देँ | विज्ञानभिश्षु 

सॉल्य से सम्बन्ध जिसने कपिल के संंख्यसत्र पर टीका 
की है यागवाक्तिक और योगसारसंग्रह 

का भी रखयिता है ओर दोनों तर्त्ज्ञानों के सम्पस्ध का स्पष्ट 
करता है । येग ने खांख्प को बहुत सो बाते ले लो हैं पर 
कुछ नई बाते जोड़ दी हैं, एक तो परमेश्वर, दुसरे पर- 
मेश्कर की भक्ति. तोसरे चित्त की पकाप्रता | योगशाखरों मे 
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खंग्रम की विस्तृत पद्धति बना दी है। इसीसे येग को सेश्वर 
सांख्य भी कहते हैं। 
दूसरे सूत्र में पतभ्जलि कदते हैं कि चित की क्षत्तियों 
का मिरोध येग है। यदि मन पकाप्न करके झात्मा था पर- 
मात्मा के ध्यान में लगा दिया जाय, 
वित्ततृतिनिरोध... ईन्द्रियों की खंचलता रोक दी ज्ञाय और 
सब व्यापार बन्द करके एक मात्र ध्यान 
किया जाय तो झात्मा को सप्रत्व और शाम्ति मिलती है, 
सथ दुख मिट जाते हैं और आध्यात्मिक आहाद प्रगट होता 
है। मन की चशझ्जलता बोमारी, सुस्ती, संशय, लापरवाही, 
मिथ्यात्य इत्यादि से उत्पन्न होती है । इन्होंसे दुख भी 
उत्पन्न होता है। इन सब के दूर करने के लिये मन के 
तरव पर स्थिर करना चाहिये । इसकी व्योरेवार व्यवस्था 
पतञलि के येगसूत्र में है । खूत के चार पाद हैं-समाधि 
साधन, विभूति और केवदय । सम्राधिपाई में योग का उदु- 
देश्य और रूप बताया है श्रौर दिल्लाया है कि समाधि कैसी 
होती है । इस समाधि के साधन क्या हैं--यह दूखरे पाद 
में बताया है। समाधि से बहुत सी श्रलौकिक शक्तियां 
प्राप्त होती हैं--इन विभूतियों का वर्णन तीसरे पाद में है। 
इन भागों में याग के बहुत से अभ्यास--क्रियाए--भी 
बताये हैं । येग की पराकाष्ठा दोने पर श्ात्मा को कै: 
बल्य प्राप्त होता है--श्रथात्‌ जगत्‌ के जंजाल से हटकर 
झात्मा आप में ही लीन हो जाता है | यह न समभना 
चाहिये कि योग मत में केवल्य होने पर 
कैवल्प झात्मा परमेश्वर म॑ मिल जाता है। पेसा 
कथन पतञलि में कहों नहों है और न 
बिशानभिक्षु का येगसारसंप्रह ही इस घारणा का सम- 
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थन करता है। यद अप्रश्य माना है ऊि यदि साधनों से 
पूरी सिद्धि न हो तो पपमेश्वर की रूपा फैवल्य ओर मेक्ष 
तक पहुँचने में सदायता कप्ती है | केयवय का यह पिषय 
चोथे पाद में है । येग में अ्रभ्वास बहुत से हैं जिनसे 
शिवति में भ्रात्‌ वृत्तियाँ के निराध में और चित्त की पक्का 
प्रता मे सहायता मिलती है । अभ्यास 

अभ्यास या प्रयज्ल बार २ करना चाहिये। वृत्तियां 

का निरांध हाने पर वैराग्य भी द्वो ज्ञाना 

है जिसमें न हए और न आलुभ्ाविक्र पदार्थों की केाई 
अपमिलाषा रह ज्ातो है | समाधि के उपायों में भिन्न २ प्रकार 
फे प्राणायाम का बहुत ऊंचा स्थान है । इस सम्पन्ध में हठ 
या क्रिपयेग का भा विघ्तृत चर्णत किया है जिससे आत्मा के 
शान्ति और प्रकाश की प्राप्ति होगी हैं | यागाडूं। में येग के 
आठ साधन हैं--यम, नियम, भ्रासत, 

झापन प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा और 
समाधि । आसन बहुत से हैं जैसे 

पश्मनासन, वीरासन, भद्राघन और स्वस्तिकासन । यागसाधन 
से बिमृतियां प्राप्त करके मजुष्प सब्र कुछ देख सकता है, सब 
कुछ ज्ञान सकता हैं, भूब प्यास जीत सकता है, दूसरे शरीर 
में प्रवेश कर सकता है, श्राकाश के चढ़ 

विभूति सकता है, सब तत्ता के विजय कर 
सकता है और जैसे चाहे उनका प्रयेग 

कर सकता दे इत्यादि २। पर पतञति तथा अत्य लेवकें ने 
जोर दिया है कि येगग का सम्चा उद्दरय कैउल्य या मेशश्न है। 


न्‍्याय जिसे तक विद्या या वादविद्या भी फहते हैं ६० 
पू० वीखरी सदी के लगभग गौतम या अक्षयाद के न्याय सूर्जो 
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में और उस के बाद ५थीं ई० सदी के लगभग वात्घ्या- 

यन की महाटीका स्यायभाध्य में, तत्पश्यात्‌ 

व्याय ५वथां सदी में द्ग्नाग फे प्रमाणसम्रुज्यय 

स्यायप्रवेश इत्यादि में, दे ठी सदी में उघोत- 

कर के न्यायवातिंक में ओर घर्मफ्रीतिं के न्‍्यायविन्दु मे, ६ थीं सदी 

में धर्मेचचर की न्यायविन्दु टोका में और उसके बाद बहुत से 

प्रग्थों ओर टीकाओं में बाद विधराद के साथ प्रतिपादन 

किया गया है । गौतम का पहिला प्रतिशायूत्र है कि 

प्रमाण, प्रमेय, संशय, प्रयोजन, दृष्टाल्त, सिद्धान्त, अवयब, 

सके, निर्णय, याद, जदप, वितण्डा, हेत्वासास, छल, जाति, 

निम्रहस्थान -इन सोलह के ठीक २ ज्ञान से मुक्ति होती है। 

तीसरा सूत्र कहता है कि प्रमाण चार तरह का है--प्रत्यक्ष 

अनुमान, उपमान और शब्द। जब पदार्थ 

प्रमाथ से इन्द्रिय का सम्बन्ध द्ोता हैं तब 

प्रत्यक्ष शान दोता है जो छुः प्रकार का है 

(१) संयेग--परदार्थ का साधारण छ्लान 

प्रत्यक्ष (२) सखंयुरू समवाय--पदार्थ के गुण 

का ज्ञान (३) संयुक समबेत समवाय-- 

पदाथ के गुण की जाति इत्यादि का ज्ञान (४) समवाय-- 

इन्द्रिय ओर पदार्थ का नित्य सम्बन्ध-जैले आकाश के 

नित्य गुण शब्द का कान के भीतर के आकाश से सम्बन्ध 

(५) समवेत सम्रवाय--जैसे ऊपर के रष्टानत में शब्द की 

जाति का बोध (६) संयुक्त विशेषण-जैसे अभाव का 

ज्ञान । अलुमान के पांच अंग हैं (१) 

अनुमान प्रतिशा--सिद्ध फी जाने घाली बात का 

कथन ( २ ) हेतु--कारण का कथन 

(६) उदादरण (७) उपनय--देतु की स्पष्ठ खूचना (५) 
बज 
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निगमन--सिद्धि का कथन । जैले (१) पहाडु पर आग दै 
(२) क्योंकि वहाँ धूप्रां दिखाई देता है (३) जहाँ धूश्नां 
चद्ां आग जैसे चौके में (४ . पहाड़ पर धूभाँ है (५) इसे 
ज्यि पहाड॒ पर अब है। हेतु दो तरह के होते हैं, एक 
तो वद ज्ञो साध्रम्य या सादइय के द्वारा 

द्देतु प्रतिज्ञा की सिद्धि करते हैं जैले ऊार 

के सद्धान्त में; दूसरे बह जो वैधरम्य 

के द्वारा सिद्ध फरने हैं जैध् जड़ पदार्था की निर्जोेविता से 
शरोर में आत्मा की सिद्धि | आगे चत्त कर इन दा भक्रारों 
के स्थान पर तोन प्रकार माने गये--अन्बयव्य निरेकी, फेथ- 
लानबयी, फैवलव्पतिरंकी । जा हेनु कहीं है, कहाँ नहीं हैं. 
घह अन्वयव्यतिरंकी हैं, जैसे चोके भर धुआं । जो देतु 
सर्वत्र हे यह केयलान्वयी हैं ।जा कही भी न हो बह 
केवलब्पतिरंकी जैले आग कही भी पानी नहीं है । 
हेत्वासाल पांच हैँ->सव्य्मिच्रार, विरुद्ध, 

उइल्वाभाख प्रकररणसम, साध्यसम ओर कालातोत 
जिनस किसी चीज का प्रमाण ठीक तरह 

नहीं ह सकता । खब्यभिचार या श्रनेैक्ान्तिक हेतु वह हैं 
ज्ञो साध्य ओर अखाध्य दाना के साथ हे जैले शब्द नित्य 
है फ्योकि शब्द का स्पर्श नहीं हा सकता । इस हेतु को 
दैने चाला यह मुलता है कि बुद्धि इत्यादि चीज़ें स्पर्श न रखती 
हुई भी श्रनाय हैं। घिरुद्धहेतु ब्रिदकुल उलटा है जैसे 
घड़ा हूट नहीं सक्कता क्प्रोकि वह हूट गया है | प्रकरणसम 
या सत्मर्तिपक्ष हेतु बद्द है जिससे किसी ओर स्पष्ट प्रमाण 
नहीं द्ोता । साध्यसम या असखिद्ध यह हे आओ स्वयं सिद्धि 
की आधश्यकता रगता हैं | कालातीत या कालतात्ययापदिष्द 
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दैतु बद है तो समप से वाधित हैं। प्रमाण का तासए साधत 
उपमान है जिसमें समानता या साइश्य के 
उपसान द्वारा प्रतिज्ञा की सिद्धि होतो है जैसे घर के 
घष्ठे स मिलने जुलने घाली जीज्ञ देखकर 
घोध होता है कि यद सी घड़ा है। उयमान को वैरोषिझ दाशंनिकों 
ने और कुछ श्रन्य लेपन्नऊों ने प्रमाण फ्री पदवी नहीं दी है। शब्द 
प्रमाण है आप्त अर्थात्‌ धर्म इत्यादि जानने 
शहद बालो और उत्कृष्ट चरित्र रखने वालों का 
उपदेश | यह दो तरद का है एक तो दृष्शर्थ 
ज्ञा इर्द्वियों से जानने योग्य बात बताता है ओर जो मजुष्पों का 
भी हो सफता है। दूसरा, अरदष्ट्रार्थ जो इन्द्रियों से न जानने योग्य 
बातें पैसे स्त्रगं, नरक, मोक्ष इत्यारि बताता है और जो ईश्वर का 
उपदेश है । वेद ईश्वर का रचा हुआ है भौर सर्वत्र प्रमाण है। इस 
तरह बाफ्य दो तरह के होते हैं-वैदिक और लोकिक | पुराने 
नेयायिकों ने स्पुतियों को छौकिक वाक्य माना है पर आगे के 
कुछ लेखऊों ने इनक्की गणना भी घेदवाक्‍य 
वेदबाक्य में की है। घेदवाफ्य तीन तरह के हैं--पक 
सो विधि जिसमें किसी बात के करने या म 
करने का विधान हो; दूसरे अयंबाद जिसमें (१) विधेष की प्रशंसा 
होंया (२) निषेध की निन्‍्द्ा हो या (३) कमे की 'िज्न रीति 
का निर्देश हो या ( ४) पुराकलप अर्थात्‌ पुराने लोगों के ग्राचार से 
विधेय का समर्थन हो! तीसरा वेद्वाक्य अनुवाद है जो विधेय 
फी व्याख्या, फल इत्यादि बता के, आवश्यक बातों का निर्देश कर 
फे, फरता है। इस स्थान पर स्यायदशन में पश३ और घाकय की 
घिस्तार से विवेचता की है । जैसे पद से व्यक्ति, आकार 
और जाति का ज्ञान होता है, शब्द ओर अथ का नित्य सम्बन्ध 

है। इत्यादि इत्यादि । 


( शेह१ ) 

बूसरें पदार्थ प्रमेय से उन वस्तुओं का अभिषप्राथ है जिमके 
यथार्थ ज्ञान से माक्ष मिलती है! यद्व बारह 
प्रमेय हैं (५) आत्मा (२) शरीर (३ ) इन्द्रिय 
(४) श्रर्थ (५) बुद्धि (६) मत (७) 
प्रदत्ति (८) दाप (६) पुनर्जन्म (१०) फल (११) दुख 
(१२) मोक्ष । आत्मा प्रत्यक्ष नही है पर इसका 
आाश्मा अ्रनुमान इस तरह द्ोता है कि इच्छा, छुंष 
झऔर प्रयक्ष या व्यापार करने वाला, शान 
करने धाला, सुख झोर दुख का अठुभव करने घाला अवश्य कोई 
हैं। आत्मा अनगिनित हैं। संसार को रचने वाला आत्मा हैं 
ईश्वर । साधारण आत्मा और ईश्वर दोनो में ही संख्या, परिमाण, 
पृथकत्व, संयोग, विभाग, बुद्धि, इच्छा ओर प्रयत्न यह गुण हैं पर 
ईप्रधर में यह नित्य हैं, ओरों में अनित्य | ईश्वर का शान नित्य और 

स्वध्यापी है; ओरों मे श्रश्ञान, अधम, प्रमाद इत्यादि दोष भी हैं। 
शरीर चेष्टा, इन्द्रिय ओर अथ का श्राश्रय है; पृथ्बी के 
परमाणुश्रों से बना हैं। घर्म अधर्म या पाप 
झरीर पुण्य फे अनुसार आत्मा तरह २ के शरीर 
घारण करता है। इन्द्रिय पांय हैं--नाक. 
कान, श्रांल, जीम ओर त्ववा जो उत्तरोत्तर पृथिवी, आकाश, 
तेज, जल और वायु से बनी हैं और 
इग्द्रिय अपने उत्तरोत्तर गुण, गंध, शब्द, रूप, 
रस और स्पर्श का ग्रहण करती हैं । 
हम्द्रियों के इन्द्दीं बिषयों को अर्थ कहते हैं। जिसके चौथा श्रमेय 
माना है। आगे के नैयायिक्रों ने द्वव्य, 
अर्थ गुण, कर्म, सामास्य, विशेष, समत्राय और 
अभाव के भश्र्थ में गिना है। पृथिवी 


( कई ) 


का प्रधान गरण है गन्य पर इसमें रूप, रस, रुपश, संख्या, 
परिमाण, पृथकत्व, संयोग. विभाग, परत्व, अश्रपरत्व, शुरुत्व, 
द्रवत्थ और संस्कार भी हैं.--परमाणुश्रों में नित्य और स्थल 
पदार्थों में अनित्य | इसो तरह जल, तेज वायु और आकाश 
में झपने २ प्रधान गुणों के अलावा और गुण भी हैं,--पर- 
माणुओं में नित्य और अन्यत्र अनित्य। पांचवा पश्रमेय बुद्धि है 
जो ज्ञान है, भोर वस्तुओं का ज्ञान कराती है। यह अनित्य है पर 
नैयायिकों ने ईश्वर के ज्ञात को नित्य माना है । छठे प्रमेय मत 
को बहुतेरे नैयायिकों ने इन्द्रिय माना है। 

बुद्धि स्मरण, अनुमान, संशय, प्रतिभा, शाब्दक्षान. 
स्वप्नज्ञान और सुखदुखशान यह मनसे ही 

होते है. मन भत्येक शरीर में एक्र ही है अणु के बराबर है. 
एक क्षण में एक ही पदार्थ का बोध करता 

सन है । खातवां प्रमेय है प्रव्गत्ति जो इन्द्रिय, मन 

या शरीर का व्यापार है, जो ज्ञान या क्रिया 

उत्पन्न फरती है, और ज्ञो आगामो नैयायिकों के मत से दस 
तरह की है । शरीर की तीन प्रवृत्ति ( १) 

प््श्क्ति पराई रक्षा (२) सवा और (३) दानः 

थबाणी की चार प्रयृत्ति, (७) सथ बोलना 

(५ ) प्रिय बालना (६) हित बोलना और (७) बेद पढ़ना; 
मत की टोन प्रवृत्ति (८) दया (६) लोभ रोकना ओर 
( १० ) भ्रद्धा-- यह दस पुरय भवृत्ति हैं । इनसे उल्टी दस पाप 
प्रवृत्ति हैं | प्रवृत्तियों से ही घमं, धरम दोता 

दे है। आठवें प्रमेथ दोष में राग, ढेष और 

मेह सम्मिलित हैं । राग पांच तरह का 

है--काम, मत्सर, स्पृद्दा, तृष्णा और लोभ । हृष भी पांख 
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तरह का है, क्रोध, ईर्ष्या अर्थात्‌ दूसरे के लाभ पर डाह, 
असूपा अर्थात्‌ दूसरे के ग़ुर्णों पर डाह, द्रोह और अमर्ष 
अर्थात जलन । माह यार तरह का है,-मिथ्या ज्ञान, 
संशय, मान ओर प्रमाद । नवां प्रमेय पुनज॑न्म या प्रेत्य- 
भाष हैं । दसखवां प्रमेय फल्ल अर्थात्‌ क्मंफ़ल और ग्यारहयां 
दुःख हैं । बारहवां प्रमेय मेक्ष या अपवबर्ग है । रागदधेष, 
ध्यापार, प्रवृत्ति, कर्म आदि छुट जाने से. भन को आत्मा 
में लगाकर तक्त्वजश्ञान प्राप्त फरने स, 
मोक्ष जन्म मरण का सिलसिला टूट जाता 

है और मेक्ष हो जाती है । 
सीखरा पदार्थ संशय है जा वस्तुओं या सिद्धान्ता के विषय 
में होता है । चोथा पदाथ है प्रयाजन जो 
पक्षय मत, चचन या काय के व्यापार या 
प्रवृत्ति के सम्य्ध में हाता है । पांचवां 
पदार्थ है दृष्टाज्त जा समातता या विपयता का हाता हैं 
झौर जो विचार या तक की बात है । 
अन्य पदार्थ छुठा पदाथ सिद्धान्त प्रभांणलिद्ध घात हैं 
ज्ञा चार तरद्द का हा सकता है (१) 
सयंतन्त्रसिद्धान्‍्त जा सब शारह्रों में माना गया हैं (२) 
प्रतितंतरसिद्धाग्त जो कुछ शार्त्रा में माना गया है और 
कुछ में नहीं (३) अधिकऋरणसिद्धान्त जो माने हुए सिद्धास्तों 
से निकलता हैं (४) अभ्युपगमसिद्धान्त जो प्रसड्भबश 


। 


माना जाता हैं या, आगामी लेखकों के अठुसार, जो सूत्र में 
न हाते हुये भी शाखकारों हारा माना गया है। सातवां 
पदार्थ अचयच वाक्य का अंश है; आठवां है तक नयां है 
निशय अरथात्‌ तक के छ्वारा निश्चय क्रिया हुआ सिद्धास्त। 


( २१५ ) 

बाकी पदार्थ तक, शाम्मार्थ या वियार के झड्ू या प्रसूकू या 

बाघा हैं! ॥ 
प्राद्दीन भारत में और झब भी संस्कृत पाठशालाओं में 
स्यायनशंत के साथ ही चैशेषिक्दशंत का अध्ययन होता 
है। वैशेषिक सिद्धान्त के चि-द बुद शोर महाबीर के 
समय में अर्थात्‌ ई० पू० ६--५ सदी में 
वैशे बिक मिलते हैं पर इसकी व्ववस्था दो तीन 
खदो पीछे काश्यप, औलृकप, कणाद, कणश्रुज्‌ 
या कणभक्ष ने वैशे परम सूत्र के १० श्रध्यायों में की है । 
सौथी ई० सदी के लगभग प्रशस्तपाद ने पदाथघर्मसंप्रह 
में और १०--११ ई० सदी में उसमे टीकाकार व्योमशेखर 
में द्योपवती में, क्लोधर ने स्थायकन्दर्ली में, उदयल ने किर- 
णावली में और श्रीवरल ने लीलावती में बैशेषिक का कथन 
किया है। ऋणाव ने धरम की व्याख्या फरने की प्रतिज्ञा से 
अपना सूत्र आरम्भ रिया है | धरम वह 
घर्म है जिससे पदाधथां का तस्वज्ञान होने पर 
मेक्ष होती है। पदार्थ ६ हैं--द्रव्ष, गुण, 
कम, सामान्य, विशेष, आर सतवाय, जिनमे खंखार क्षा सब॒ 
चीज़ें शामिल हैं | द्रव्य नो हैं-पृथिवी, जल, श्रग्नि, चायु, 
आकाश, काल. दिक्‌, शात्मा और सन । 


पद्राथ पूृथिवी, जल, तेज, आर थायु के लक्षण 
या ग्रुण वेशेषिक में स्याय की तरह बताये 
है । " पूृथिवी आदि दूब्य। को उत्पत्ति भ्रशस्तयाद भाष्य 


( पृ८. ४८-४६ ) में इस प्रकार वणित है। जीवों के कम 


टू 


१. स्थाय पर डिन्दी में देखिये माधबकत ख्बंदशंनर्ंप्रद्द का भअलुवाद 
भोर गगानाथ का रस स्यासप्रका- | 


€( शहद ) 


कल के भोग करने का समय जब आता है तत्र मदेश्वर की उस 
भोग के अचुकूल सृष्टि करने की इच्छा होती है।इस इच्छा के 
झनुसार, जीबों फे अरृष्ट के बल से घायु के परमाणुश्रों मे 
चलन उत्यन्न होता है | इस चलन से उन 

परमाणु परमाणुओं भे॑ परस्पर संयेग होता है। दो 

दो परमाणुआ के मिलने से हथणुक्र उत्पन्न 

होते हैं । तीन दथयणुऋ मिलने से असरेणु | इसी क्रम से एक 
महान वायु उत्पन्न होता है। उसी वायु में परमाणुशत्रों के 
परस्पर संयेग से जलद्वघणुक, त्रसरेणशु इत्यादि क्रम से महान 
जलनिधि उत्पन्न होता है। इस जल में पृथिवी परमाणुश्रों के 
परस्पर संयाग से धणुकादि क्रम से महाप्ृथित्री उत्पन्न होती 
है। फिर उसी जलनिधि में तैजस परमाणुश्रों के पररुपर संये।ग 
से मैत़्स द्ृथणुक्रादि क्रम से महान नेजोराशि उत्पन्न होती 
है | इसी तरह चारों महाभूत उत्पन्न होते हैं । यही संक्षेप 
में वैशेषिको का 'परमाणुवाद' हे '*।' यहाँ इस बात पर जार 
दिया गया है कि किसी भी चीज्ञ के दुकड़े करते जाहये; जब 
बहुत ही छोटे अदृश्य अ्रणु पर पहुँचिये तव उसके भी दुझडें 
की कटपना कीजिये, इसी तरद्द करने जाइये, जहाँ अन्त हो यहां 
शाप परमाणु पर पहुँच गये । परमाणुओं के नरह २ के 
संयेगों से सब चीज पेंदा हुई हैं । पांचवे द्वव्य आकाश 
का प्रधान गुण है शब्द ओर दूसरे गुण हैं संख्या, परिमाण, 
पृ यकत्व और संयेग । शब्द एक है, आकाश 

आकादा इत्यादि भी एक है, परम महत्‌ है, सब ज़गह व्या- 
पक है, नित्य है | छठा द्रव्य काल भी 

परम मदत्‌ हैं. सब जगदह्द व्यापक है, अमूतं है, अनुमानगम्य है । 


4. गंगानाथ का, नैशेषिक दशंन पू० १३ ॥ 


( २१७ ») 


सातवां द्वव्य दिकू भी सर्वव्धापी, परम महत्‌ , नित्य, और 
झलुमानगप्य है । आठवां दृब्य आत्मा अलुप्रानगत्य है, असूतत है, 
शान का अधिकरण है। जैसा कि कणाद्रहस्य में शंक्रमिथ ने 
कहा है, ज्ीवात्मा अठ्पन्ष है, क्षेत्रज्ञ है श्र्थात्‌ 
झ्ात्मा केवल शररार में उत्पन्न हाने वाले ज्ञान के 
जानता है। परमात्मा सर्वक्ष है ; अनुमान 
ओर बेद से सिद्ध होता हे कि परमात्मा ने संसार की रचना 
को है | जीवान्मा के गुण हैं बुद्धि, खुख, दुख, इच्छा, छ्वेष, 
प्रयत्न, धरम, अ्रधमं, संस्कार, संख्या, परिभाण, पृथकत्व, संयेाग 
और विदाग । नवां द्वव्य भ्रन्तःकरण अर्थात्‌ भीतरी इन्द्रिय है 
जिस का इन्द्रियों से संयेगग हाना ज्ञान फे लिये आवश्यक है । 
दूसरा पदार्थ गुण बह चोज़ हैजो द्रव्य में है, जिसका 
अपना काई गुग नहीं है, ज्ञो खंयेाग 
गुण था जिभाग का कारण नहीं है, जिसमें 
किसी तरह की क्रिया नहीं है| गुण 
१७ हैं--रूप, रस, गनन्‍्ध, स्पशं, संख्या, परिमाण, पृथकत्य, 
संयेग, विभाग, परत्व. अपरत्व, बुद्धि, खुख, दुख, इच्छा, 
हंध और प्रयत्न | इनके अलावा प्रशस्तपादभाष्य में ६ और 
गुण बतलाये हैं-गुरुत्व, द्ववत्व, स्नेह, संस्कार, अदृष् और 
शब्द । अदएण मे धर्म और अर द।नों शामिल हैं । इस तरह 
कुल मिलाकर २४ गुण हुये । इनमें से कुछ गुण खून हैं, 
भ्र्थात्‌ सूरत द्ववब--पृथिवो, जल, चायु, अग्नि और मन-- 
में पाये जाते हैं; कुछ अमूत हैं अथांत्‌ आत्मा और आकाश 
में द्वी पाये जाते हैं; कुछ मूर्त, अ्रमूत दोनों हैं अर्थात्‌ खूत॑ 
तथा असूत द्वव्यों में पाये जाते हैं । संयोग, विभाग, पृथ- 
फत्व सदा अनेक द्वव्यों मे ही दो सकते हैं, फेचल एक में 
२८ 
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तहीं । रूप, रस, गनन्‍्ध, स्पश, स्नेह, द्वव॒त्व, बुद्धि, छुछ, 
दुख, इच्छा, द्वेष, प्रयक्ष, धर्म, अधमं, संस्कार--यदह विशेष 
या चैशेषिक गुण हैं अर्थात्‌ यद पक चीज़ का दूसरी चीज़ 
से भेद करते हैं | गुरुत्य, धमं, अवर्म संसार का झान 
झनुमान से होता है, इन्द्रिपों से नदं। । कुछ गुगगों का ज्ञान 
फेवल पक इन्द्रिय से होता है, कुछ का प्रनेझ इन्द्रियों से 
हो सकता है । वैशे पक ग्रन्थों में प्रत्यके गुण की व्याख्या 
विस्तार से की है जिससे इस दर्शव में अनेक भोतिक 
शार्त्रों और मानसशःखत्र के श्रंथ आगये हैं | शभ्रद्वए श्र्थात्‌ 
धर्म अधर्म की व्याख्या करते खमय बहुत ला आध्यात्मिक 
पान भी कहा है। 
तीसरा पदार्थ कर्म क्षणिक्र है, गुणहीन है, ओर पाँच 
तरह का है--( १) उत्क्षेरण--ऊपर जाना 
करभं (२) अआयक्षेपग--नोच्े हाता (३) आ- 
कुश्त--सकुचना (४) प्रसारण--फैलना 
(५) गमन--चलना | प्रग्येक प्रकार का कम नोन तरह का 
हो सकता दै-सत्प्रत्यय ज्ञा ज्ञान पूरक किया जाय; असत्‌- 
प्रव्यय जो अज्ञान से किया जाय ओर अप्रत्यय जा चेतन- 
हीन वस्तुओं का कर्म हो । कम मृत चीज़ों में ही होता है। 
अ्रमूत आकाश, काल, दिक और श्रात्मा में नहीं । चै.था 
पदार्थ सामान्य जाति है जा अनेकत्य में एकत्व का बोध 
कराती हैं जैसे अनेक मलुर्ष्षा का पक 
सामान्य सामान्य हुआ मनुप्य्य । जाति द्रव्य, 
गुण और कम भें ही हो सकती है और 
दो तरह की होती है, पर और अ्रपर अर्थात्‌ बड़ी और 
छोटो जैसे भजुष्यत्व और ब्राह्मणत्वथ । सबसे बड़ी जाति है 
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सचसा जिसमें सब कुछ शामिल है | पाँचबा पदार्थ विशेष 

सामान्य से उलटा है श्रर्थात्‌ एक्र जाति की 

विशेष चोज़ों के, विशेषताएं बता कर, पर दूसरे 

से अलग करता है । विशेष की व्याझया 

प्रशध्तपाद ने की है । छठा पदार्थ सपम्र- 

समवाय बाय दै नित्यसम्बन्ध । यद द्रव्य में ही 
रहता है ओर कभी नए नहीं हाता *। 

ज्ञिन दशतों के कुछ मोटे २ सिद्धान्तों का थोड़ा सा ज्िक्त 

यहां क्रिया गया है बह मिलकर पड़दशेन 

पड़ दश न कहलाते हैं और दो ढाई हज़ार बरस 

हैं से प्रसिद्ध हैं | इनके श्रलावा कुछ और 

दर्शन भी बने जिनमें से कुछ तो लोप हो गये हैं ओर कुछ 

सादित्य में पाये जाते हैं | जैन अर बोद्ध प्रन्थों से सिद्ध 

है कि ई० पू० छठपीं और पाँचतरीं सदी में देश में एक्र बड़ी 

धातिक और दाशनिक हल-चल थी । पुरुषों के अलाघा 

ख्लियों ने भी इसमें बहुत भाग लिया था । ब्राह्मण, क्षत्रिय, 

वैश्य ओर शूृद्र काई भी इसके प्रमाव से न बचा | बहुत 

से नये २ पन्‍थ निकले ओर उन्होंने दाशंनिक्र सिद्धान्तों फेा 

भिन्न २ रीति से अपने अनुकूल बनाया । 


जड़्वाद 


उपनिषदों फे बाद आत्मा, पुनज॑न्प, संखार और कम के 
सिद्धान्त हिन्दुस्तान में लगभग सब ने 
जड़वाद मान लिये पर दो चार पन्य ऐसे भी रहे 
जिन्होंने आत्मा और पुनज॑न्म का निराकरण 


१ वैशेषिक के लिये देजिये हिन्दो में ताला हि जेशविक दम | 
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किया और अद्धघाद की घोषणा की । बुद् और महाबोर 
के समय में अर्थात्‌ ई० पू० ६--५ सदी में कुछ लोग कहते 
थेडकि मनुष्य चार तत्वों से बना है, मरने पर पृथित्री तत्त्व 
पृथिवी में मिल जाता है जलतरत्र जल में मिल ज्ञाता है, अग्नि- 
तत्व अग्नि में मिल जाता है; वायुतत्त वायु में मिल जाता 
है । शरीर का श्रन्त होते ही मलुष्य का 

शरीर सब कुछ समाप्त हो जाता हैं; शरीर स 

भिन्न केाई श्रात्मा नहीं है। पु]औजन्म का 

अएन पैदा ही नहीं हाता । इन लछोकायतिक या चार्चारों की 
काई रचना श्रभी तक नहीं मिली है पर जैन और बैःद्ध प्रन्थो 
के अलावा आगे चल कर सर्वदर्शनसंग्रह और सर्बंध्षि- 
द्वान्तलारसंग्रद में इनके विवार संक्षेतर से दिये हैं । यह 
कहते थे कि ईश्वर या आत्मा के अस्तिः्व का काई प्रमाण 
नहीं है। जैसे कुछ पदार्थों के मिलने से नशा पैदा हो जाता है 
पैसे ही चार तत्तयों के मिलने से जीवन-चेतन-पदा हो जाता 
है । विचार की शक्ति जड़ से ही पैदा 

चेतन होती है, शरीर ही आत्मा है और अहम्‌ 

को धारणा करता है ।इस बात पर जड़- 

धादियों में चार भिन्न २ मत थे--एक के अनुसार स्थल 
शरीर आत्मा है, दूसरे के अनुखार इन्द्रियां आत्मा हैं, 
तोसरें के अनुसार श्वास आत्मा है, चोथे के अनुसार मस्तिष्क 
आत्मा है। पर यह खब मानते थे कि आत्मा जड़ पदार्थ 
से भिन्न फेई चीज़ नहीं है। यह संसार ही सब कुछ है। 
स्वर्ग, नरक, मेक्ष इत्यादि केारी निमुंल कल्पना है, पाप 
पुएय का बिचार भी तिरा ढ़ोंग है । जब तक जीना है, सु 
से जीओ, ऋण लेकर घो पीओं; शराब पीभो; बेहोश द्वोकर 
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जमीन पर गिर पड़ी तो उठकर फिर 
आनन्द बाद पीओ,। पुनर्जन्म नहीं है। परलोक की आशा 
मे इस लोक का खुव छोड़ना । मूखंता 
है। बेदी की रचना घूतं, भाण्ड ओर निशाचरों ने की है। 
प्राह्मण कहते हैं कि उ्योतिष्ठोम में बलि दिया हुआ पशु स्वर्ग 
जाता है; तो यज्ञ करन वाला अपने पिता का धलिदान क्यों नहीं 
कर देता ? सचदर्शनसंग्रह और स्ंसिद्धान्तसार संप्रह 
के अचुसार लोकायतिकों ने पाप और पुण्य, अ्च्छाई और 
घुराई का भेद मिटा दिया और फेरे स्वार्थ और भोग- 
बविलास का उपदेश दिया; पर शायद यह अश्रत्युक्त है। कुछ 
भी हो, भारतीय सिद्धान्त फे इतिहास में लोकायतिक दर्शन 
बड़े महत्व का है। यह हर बात का साक्षात्‌ प्रमाण 
चाहता था; उपमा और अज्ुमान, श्रुति या उपनिषद्‌ पर 
भरोसा न करता था; कड़े स कड़े तक का पक्षपातों था; 
और निर्मभयता की मूति था। ई० पू० 
भ्रजित ६-७५ वी सदी में अजित ने भी आत्मा 
फे अस्तित्व से इन्कार किया और जड़- 
घाद फे आधार पर अपना पंथ चलाया | इसी समय सं॑ज्ञय 
ने एक और पंथ चलाया जो आत्मा 
सजय पुनजन्म आदि के विषय में कोई निश्चित 

राय नहीं रखता था | 

नये पर्म 

कुछ दार्शनिक सिद्धान्तों के आधार पर दो बड़े धर्मों 
की स्थापना हु-जैन श्रौर बौद्ध । कुछ 
जैन और बौद्ध धर्म अर्वाचीन विद्वानों की धारणा है कि इनके 
प्रचारकों ने झपने मुख्य सिद्धान्त सांख्य 
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दर्शन से लिये थे, पर इसका कोई प्रमाण नहीं है | दूसरे 
इन धर्मों के सिद्धान्तों में ओर सांख्य सिद्धान्त में कुछ बड़े 
अत्तर हैं । निस्संदरेह, देश के सभी दर्शनों का प्रभाव पक 
दूसरे पर पड़ा था। पर पेतिहासिक दृष्टि से यह मानने की 
कोई आवश्यकता नही है कि जैनों और बौद्धों ने साँख्य का 
अ्रनुहरण किया। सच यह माल॒म होता है कि जेसे कुछ विचार-- 
घार।ए' व्यवस्थित हाकर छः दशनों के रूप में प्रगट हुई वैसे 
ही कुछ और बिचारधाराशों ने जेंन और बोंद्ध मर्तों का 
रूए धारण किया | दरशंनों की श्रपेक्षा धर्मों में स्वमावत' 
कुछ और लक्षण भी थे। उनमे जीवन का मार्ग अधिक 
स्पष्टता से दिखाया गया था; नैतिक और सामाजिक श्रादशों 
का विधान था; व्यक्ति के लिये पूतरा, पाठ, ध्यान इत्यादि 
की पूरी व्यवस्था थी; दुष दूर करने की और परमखुख 
पाने की आवश्यक्रत और राह जनता के बड़ी भावुझता 
से समकाई थी । शुद्ध दर्शन तह पूरो पहुँच छोटे से आाद- 
मियों को ही होतो हैं; धर्म का यह प्रयत्न हाता है कि 
सब लोगों ही पहुँच जाबन के आदर्शो तक हा जाय । 
जेन और बौद्ध धर्मों की खापना काई आएचय की बात न 
थी; जहाँ विचार की खतंत्रता है वहाँ नये पन्‍य निऊुलते ही 
रहत हैं । ई० पू० छुठवी पांचवीं सदी में चहुत सर पन्‍न्थ 
निकले पर इन दो धर्मा के सामने अधिकांश नये पंथ थाड़े 
दिन में ही मिट गये । जेंन और बौद्ध धर्म की चिजय हुई 
क्योकि वह सत्र से अधिक व्यत्रस्थित थे, 
प्रचा! फे काश. मानसिक परिस्थित के अधिक अलुकूल 
थे; उनको कुछ बड़े प्रतिभाशाली प्रचारक 

मिल गये और कुछ राजाओं का भी आश्रय प्रिला । 
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नये धर्मों के प्रचार का एक कारण यद्द था दि उस 
समय के ब्राह्मण घमं से सब को संतोष 

घामिंक असंतोष नहीं था। प्र तो वष्द पुराना धर्म 
क्रियाकांड पर बहुत ज़ोर देता था, यज्ञ 

कराते २ कभी धक्कता द्वी न था और तपस्या भी बहुत 
कराता था । बाहिरी बातों पर बहुत ज्ञार था पर शआात्मा 
की आ्राभपत्तरिक तृपष्णा बुफाने का केाई प्रयत्त नहीं था । 
दूसरे, ब्राह्मण धर्म ने अयने के नई दाशंनिक और मानखिक 
परिशति के अनुकून नहीं बनाया था । बहुत से लोगों के 
विचार पढ़ते खुनने से बदल गये थे पर पुराना घर्म पुरानी 
लफ्नीय ही पीट रहा था । वी देवता, बही मंत्र, बढ़ी यश, 
वही भावनाएं ज्ञारी थी | यह अवश्यम्गावी था कि जल्दी 
या देर में नई लहरें इन खब के। पीछे फेंक दे ओर पुरानी 
ज़मोन पर अधिकार जमा लें। तीसरे, ब्राह्ममघमं और 
श्रमुपायी के बीच भे ब्राह्मण पुरोहित ने श्ररना आसन और 
प्रभुत्य जमा छिया था। जो भक्ति और श्रद्धा धम के लिये 
थी धघह उसने अपनों आर खाँच ली थी । थाड़ <न तक 
यह क्रम॑ चलता रहा पर यह मी अरवश्यंमात्री था कि किसी 
दिन सच्ची धार्मिक प्रवृत्ति क्‍्बल हाऋर पुरोहितो को ध्यंस 
कर दे | चोथे, ज्ञान पात के बन्धन इतने कड़े हो गये थे कि 
कुछ लोग उनको ढीला करना चाहने थे | यह खुघारक 
प्नाह्मण धमं से शअ्रसंत्र० थे। सब जानते हैं कि नये धर्मों 
के संस्थापक क्षत्रिय थे और पहिले श्रनुयाथी सभी वर्गों से 
झाये थे । पांचवे, ब्राह्मण धर्म जीवन को रस्म की रस्सियाँ 
से ऐसा बांध रहा था कि डर था कि कही जोदन का 
वत््त ही श्रांख से झोकल न दे जाय झौर रहा सद्दा 
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धामन्द भी मिट्टी में न मिल जाय । संसार के इतिद्वास में 
झनेक बार जीवन के तर ने रस्मों के धर्म से विद्रोह किया 
है | शायद ई० पू० छठवीं सदो में यहां भी पेसो ही 
स्थिति थी । इस पक्न्नित अ्रसंतोष के कारण नये धर्मों 
का बहुत प्रचार हो गया । पर इतिहासकारों को यदद 
धारणा निर्मल है कि इनके सामने ब्राह्मण धर्म लुप्तप्राय 
हो गया । न तो सादित्य से, न शिलालेखों से और न 
विदेशों यात्रियों फे वर्ण से इस मत का समर्थव होता 

है । ब्राह्मण धमं कई सदियों तक मुझप 
थ्राह्मण धमम की स्थिति धर्म नही रहा पर वह मिटा नहीं; जनता 

के बहुत से भागों में उसका चलन बना 
रहा | इस स्थिरता के दो कारण थे। पक तो बहुत से लाग 
स्वभाचतः पुरानी बातों के अनुयायी होते हैं, बाप दादों के मार्ग 
में प्रसक्ष रहते हैं, नये मार्गों पर चलते हुये डरते हैं । दूसरे, 
विपक्ति से सचेत होकर ब्राह्मण धर्म नई परिस्थिति के 
अद्भुपार परिबत्तंत करने लगा। एशिया और युरोप के इति- 
हास में झनेक बार ऐला हुआ हे कि स्थापित धर्म ने पहिले 
तो बदलने से इन्कार कर दिया पर जब प्रतिद्वन्दी घर्म चल 
पड़े तो उसकी आंखे खुल गई और बइ अपने को समय के 
अनुकूल बनाने लगा | अनुकूलन ही सर्चत्र जीवन और सफ- 
लता का घसूल मंत्र हैं। अनुकूलन के कारण पुराने गिरते हुये 
भर्म फिर उठ गये ६ और बहुत सा खोया हुआ प्रभाव फिर 
पा सके है। हिन्दुस्तान में भी यही हुश्आ। नये धर्मों का प्रचार 
बढ़ने पर बाह्य ण धर्म बदलने लगा ओर इस लिये कायम रहा। अस्वु, 
ई० पू० पाचर्थी सदी से लगभग डेढ़ दृज़ार बरस तक हिन्दुस्तान 
में मुख्यतः तीन धर्म प्रचलित रहे-श्राह्मण, बौद्ध और जैन। 


( २२० ) 

पद कहने की आवश्यकता नहीं है कि विचारख।त॑त्रय के कारण यह 
एक दूसरे पर बराबर प्रभाव डालने रदे और 

पारस्परिक प्रभावा इन में भी बहुत सी शाखाएं हो गई । प्रारंभ 
में ज्ञेंन और बौद्धधर्मों का उपदेश खोक 

भाषाओं के द्वारा अर्थात्‌ मागधी, भद्ध मागधी के द्वारा दिया गया 
था जिस में साधारण जनता उसे श्रच्छी तरह सम्रक घक्रे पर आगे 
चदकर इन धर्मो के लेखकों ने संस्कृत का सी प्रयोग दिया । स॑€्क्ृत 
के साथ ब् हार धर्म का बहुत सा प्रभाव भी आ गया | संस्कृत के 
अलाबा एक श्रीर नई साहित्यिक भाषा पाली की खुश्टि हुई जो लोक 


भाषाओं से कुछ श्रधिक मित्रती झुबती थी झोर जिसमें जैना और 
बोौद्धों ने सैडड़ों ग्रन्थ रचे। 


जैन धर्म 


जैन सिद्धान्त शायद बौद्ध सिद्धान्त से पुराना है । जैनों का 
विश्वास है कि जैन धर्म अनादि है, अनन्त है 

जैनघर्म पर प्रत्यक प्रलय या पतन के बाद उपसर्पिणी 

ओर अवलपधिणी कहलाने चाले महान्‌ कछूपों 

में २४ तीथंकर फिर से इसका उपदेश देते हैं। २४ तोर्थकर्रों के 
नाम हैं ऋर्मदेव, अजितनाथ, संधवताथ, अभिननन्‍द्ननाथ, खुप्ति- 
नाथ, खुपझनाथ, खुपाश्व॑ताथ, चन्द्रप्रभु, पुष्पदन्त, शीतलनाथ, 
धेयांसनाथ, चसुपच्य, विमलनाथ, अनन्तनाथ, घर्मताथ, सम्तनाथ, 
कुंथनाथ, अरनाथ, मछिताथ, मुनिलब्नतनाथ, नुमिनाथ, नेमिताथ, 
पाश्वताथ और चद्ध मान या मद्राबीर ' | पहि ने तीथऋर की उम्र, 
जैतमत के अनुसार, करोड़ों घर्ष की थो और शरोर मोलों लम्बा था 
पर कालदोष से घोरे २ मनुष्यों को उम्र में और कद में कमी होती 


अनिल नानी ज ++- ५-० +_--.---« 


१. जैन अन्‍्यों में कुठ नामों के कई सिश्न २ रूप मिरुते हैं । 


घ्ह 


( श२६ ) 


गई । सम्भत्र है कि २४ में से कुछ तीयेफर पेतिदासिक पुरुष हों । 
इतिहास से सिद्ध है हि २७ थे तोर्धंकर मरद्ात्रीर घुद्ध के समय में 
थे और अवस्था में उनसे कुछ बड़े थे। २३ वें तीर्थ कर पाश्यंनाथ 
ई० पू० ८ वी सदी में हुये थे ओर ऐतिहासिक पुरुष मालम होते हैं। 
सम्पव है कि इनके भी पदिले नेमिताथ या अरिए्तेमि ने जेतधर्म 
चलाया हूं। पर इसका कोई पक्का प्रमाण नदीं मिलता । कई ती ये करों 
के हाथों में बदलते हुये जेतघर् ने अयना मुझ्य झूय मद्ावीर के 
समय में घारण किया | ई० पू० चौथी सदी में पाटलिपुत्र में एऋ 
घड़ा जैन परिषद्‌ हुआ जितमें सिद्धान्त की व्यवस्था की गई। 
दिगम्बरों के श्रचुसार पहिल्‍ी ई० सदी में सिद्धान्त लिखा गया । 
५ वीं ई० सदी में वलभी के परिषद्‌ ने देवद्धिगणिन की अध्यक्षता में 
जैन- सद्धान्त को अन्तिम रूप दे दिया । 
जैनसिद्धान्त किसी को इस संखार का कर्ता ह॒र्ता नहीं मानता । 
संसार श्रनादि है, श्रनन्त है । प्रत्येक आत्मा 
जैनसिद्धास्त भी अनादि ओर अनन्त है। जीव या आत्मा के 
स्वाभाषिक गुण हैं सम्यग्दर्श, सम्यगश्ञान 
ओऔर सम्यक् चरित्र अर्थात्‌ सर्वक्ञता, और परम खुख । पर कर्म के 
झतादि बन्ध से अ्रधिकांश श्रात्माओं के इन स्वाभाविक गुणों पर 
थाड़ा या बहुत आवरण पड़ गया है। ज्ञिन 
जीच ज्ञीबों के गुण बिल्कुल विरूत हो गये हैं बह 
अशुद्ध जीव हैं, ज्ञिनके गुण कुछ विकृत हैं और 
कुछ ठीऊ हैं वद मिश्र जीव हैं । जिन आत्माओ्रों के स्वाभाविक 
ग़ुर्णो से आवरण ब्रिल्कुल हट गया है वह शुद्ध जीव हैं--यह मोक्ष 
पा गये हैं श्रोर बहुत ऊंची सिद्ध शिला पर फेघलक्ञान और पूर्ण खुल 
से सदा रहेगे। श्राप्त मे यथार्थ भक्ति से, अर्थात्‌ सम्यगृूदर्शन से 
सम्यगृश्ान द्वोता है; सम्यगूज्ञान से सम्यक्चरित्र दाता है ओर तब 


( ११७ १ 


मोक्ष दो जाती है। सात तत्त्व हैं जिनका यथार्थ ज्ञान होना चाहिये । 
पद्विला तत्त्व है जोच जिसका उल्लेज अ्मी फर चुके हैं । दूसरा 
है अतीव जिसके पांव भेद हैं--पुदंगल, धमं, अधर्म, आकाश 
झोर काल । पुदुगल वद द्रव्य है जिसमें स्पर्श, रस, गंध और 
घर्ण हों। इसके दो भेद दैं--अणु जिसका 

पुद्ठगल विभाग नहीं हो सकता और स्कंध भर्थात्‌ 
श्रणुओं का समूह । जैन शास्त्रों में पुदगल के 

६ और भेद भी किये हैं--स्थूनम्थूल, स्थू न, स्थू नसूक्ष्य, सूक्ष्म म्थूछ, 
सूक्ष्म, सूश्नसूक्ष्म। यहाँ स्थूलस्थूल बड़े पदार्य 

चर्म काठ पत्थर इत्यादि हैं और सूध्मसूक्ष्म अगु 

था परमाणु हैं। दूसरा द्रव्य है धर्म जो 

अमूर्तीक है, सर्वव्यापी है और जीव और पुदुगल की गति में 
श्र्थात्‌ चलने में सहायता करप्ता है। इसी 


अंधे तरह तोसरा दः्य अधरमम अमूर्तोक और सर्व- 

व्यापी है और जीव और पुदुगल की स्थिति में 

अर्थात्‌ ठदरने में सहायता करता है। जेन दशन में धर्म और अधम्म 

को केवल क्रिया या फल नहीं माना है किन्तु 

आकाश शृव्य भो माना है। चौथा द्रव्य भाकाश सब 

पदार्थों को अवकाश देता है। इसके दो भेद 

हैं--लोकाकाश जिसमे लोक के सब दवय स्थान पाते हैं ओर अलो- 

फाकाश जो आकाश ही आकाश है। पांव्चां 

काफ दृत्य काल और सब द्वउपों के परिवतंन में 
सहायता करता है। यह भी सर्वव्याप! है। 

बाकी पांच तत्त्व अ्राच्यात्मिक घटना या अवस्था का निदयण 

करने को माने गये हैं। रागद्वेष इत्यादि के 

कर्म कारण मन से, घन से या शरीर से जो 

क्रियाएं द्वोती हैं उनके कारण करम्मरमाणु 


€ २१२८ ) 


खिंचकर आझात्मा के पास आते हैं। इसे झार्त्र कहने हैं। जैन 
सिद्धान्त में कर्म को पुदुगल या द्रव्य का भाग माना है और कद्दा 
है कि उसके परमाणु रागद्वेंषादिपूर्ण किया के 

आखब कारण आत्माकी ओर स्वभावतः खिच आते 

हैं। यह परमाणु क्रिया के प्रकार के श्रभुसार 

झहापने रससंयुक्त आत्मप्ररेशों से सम्बन्ध करते हैं, श्र्थात्‌ चिपट 
जाते हैं, अर्थात्‌ बंध जाते हैं । यद्द चौथा बन्धतर्त हैं। कर्म बन्ध 
होने पर फकम्नचुसार फल भोगना पड़ता है। इस तरद कर्म का फल 
एक स्वाभाविक नियम है; यहां किसी पर- 

ष्न्ध मेश्चरकी अपेक्षा नहीं है | जब तंक कर्म हैं 
तबतक फलस्वरूप जन्म मरण है, खुल दुश है, 

संसार का भभट है । इस लिये कर्म को रोकना चाहिये। रागद्वेष 
आदि के प्रभाव से कर्म के श्रास्रतव॒ के रोकने 

संबर को संबर ऋहते हैं। यद्द पॉंचतवा तत्व संवर 

है। पहिले के वंधे हुये कर्म परमाणुओं को 

झाध्यात्मिक बल, योग, तप इत्यादि से नए करना निज़रा है | यह छठा 
तत्त्व है । कर्म के स्वंधा नाश होने पर पुनज॑न्म 

निज्ञेरा इत्या द के सब कारण मिट जाते हैं, आत्मा 

के सब आवरण हट जाते हैं, स्वामायिक गुण 

सदा के लिये प्रगट हा जाते हैं, अर्थात मोक्ष हा जाती है। यह मोक्ष 
सातवां तत्त्व है। स्मरण रखना चाहिये कि मोक्ष पुरय कार्यों से 
नही मिलतो; पुण्य से सांसारिक सुख ओर ऐश्वयं मिल सकता 
है, स्वगं मिल सकता है पर मोक्ष नहीं | मोक्ष 

मोक्ष तो भले ओर बुरे, पाप और पुरय, सब हो 

कर्मों के माश से मिलती है।अतपव मोश्त 

के लिये कर्म को छोड़ना, संसार को छोड़ना, ग्रावश्यक है। पर सब 


( २१२६ )॥ 


लोगों में सन्‍्यास की योग्यता नहीं है या शक्ति नहीं है।इस लिये 
दो तरद् से धर्म का उपदेश देना जरूरी है--एरू तो साघुप्रों या 
सन्यासियों के लिये, दूसरे गृरम्थ या श्रावक्ों के लिये। भ्रावकों 
फो चाहिये कि इस तरह जीवन निर्वाह करे 

श्रावकपम कि अन्त में आसानी से निवृत्ति मार्ग प्रहण 

कर सके। श्रात्रकों को पांच अगुब्तों का 

पालन करना चाहिये-अदिसा, सत्य, अचौर्य, प्रह्मचय और 
झपरिश्रद। जान बूफ के किसी द्वीन्द्रियादिक श्रस प्राणी की हत्या 
न करना अ'हसा है। पकेन्द्रिय वाले पृथ्वीकराय आदि की हिंसा 
छोड़ना तो गृहस्थ के लिये असम्मव है पर 

अहिंपा दो तीन, चार और पांच इन्द्रिय वाले जीयों 

की हसा न करनी चाहिये और न उन्हें किसी 

तरद का कष्ट पहुँचाना चाहिये। अहिसा के पांच अतीचार 
हैं, छेदना, बाघना, पीड़ा पहुंचाना, बहुत बोफा लादना, और 
खाना पोना राकना | इस सब को बचाना चाहिये। शिकार कभी 
न खेलना चाहिये, मांस न खाना चाहिये, शराब न पीना 
चाहिये क्योंकि इसमें बहुत जीव होते हैं । इसी तरह शहद 
भी न खाना चाहिये। ऊमर, बहमर, पीएर, बड़ और पाकर यह 
पांच उद्ुम्वर फल भी छुं.ड़ देने चाहिये क्‍योंकि इनके भीतर जीव 
बहुत हैं । सब जैन ग्रन्थों में अंदसा पर सब से ज़्यादा जार 
दिया है। साफ २ कहा हैकि हिंसा करने घाले ऊोच--शैर, 
बाज़, वगेरह--केा भी न मारना चाहिये । दूसरा श्रणुश्रत है 
सत्य | भरृठ कभी न बोलना चाहिये, अप्रिय, 

घल्प निन्‍ध, कठोर, पापपूर्ण, प्रलापरुप बात कभी 

४ न कहनी शाहिये। कभी चुग़ली न करनी 
छआादिये। यदि शृहस्थ अपने व्यक््साय के. क्रारण पापसहित वाणी 


€ इश३० ) 
का पूरा स्थाग नहीं कर सकता तो कम से कम भूंठ बेलने का तो 
स्थाग करना ही चाहिये | तीसरा अखुबत है अस्तेय श्रर्थात्‌ 
थोरी कभी न की जाय | चोरी करना भी एक तरह की हिंसा है। न 
किसी के चोरी का उपाय बताना चाहिये, न 
अश्तेय घारी का माल लेना चाहिये, न बढ़िया चीज़ 
में घटिया चीज़ मिलानी चाहिये, न राज्ञा फी 
आज्ञा का उदलंघन करना चाहिये, न बांट, तराज्ञ , वगेरदह में घोखा 
देना चाहिये। चौथा अखुबत ब्रह्मचय है । कम से कम पराई ख््ी का 
त्याग तो कर ही देना चाहिये; काम की तीव 
प्रद्मचय तृष्णा मेदनी चाहिये | पांच अखुब्रत 
अ्रपरिश्रद का अ्रभिप्राय है कि संसार का 
भाकट जहां तक हो सके कम करना चाहिये; पराई सम्पत्ति में 
जरा भी ममता न करनी चाहिये। अपनी सम्पत्त में भो बहुन ममता 
न करनी चाहिये। केवल अपनी अ्रावश्यकता के अनुसार धन धास्य 
इत्यादि रखने चा हिये; बाकी में निम्पृूइता होनी 
अपरिप्रह घाहिये | राग, द्वेष, क्रोध, मान, ले|भ, हास्य, 
रति, अरति, शोक, भय, जुगुप्सा इत्याति 
का त्याग करना चाहिये | अखुतर्तों का पूरा पालन करने से स्वर्ग मे 
अग्गिमा, महिमा, लधिमा, गरिमा, प्राप्ति, प्राकास्य, ईशित्व घशित्व 
महागुण सम्पन्न देवज़न्म मिलता है, अवधिजश्ञान होता है अर्थात्‌ 
क्षेत्रवशिष्त की सब बातों का ज्ञान होता है। पर यह खुब भी 
चिरस्थायी नहीं है। मनुष्य को केवल अखुबतों पर ही संतोष 
न करना चाहिये। सोन गुणव्रतों का भी 
गुणबत पालन करना चाहिये-दिग्वत, अनथदर इ्वत 
और भोगोपभोगफ्रिमाण। दस दिशाओं में 
अपने आने आने की मर्यादा बांधना दिग्थत है। ऐसे कामों का 
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छोड़ना जिनसे कोई विशेष प्रयोजन नहीं सिद्ध होता पर पाप की 
सम्भावना है, अनथ्द्शडविरति का गुशज्नत है | अपने पक 
धार या अनेक बार भोग करने की चस्तुआं का परिमाण बांध 
लेन। भागोरमोगयरिमाण है । इनके भी अतीवार वर्णान किये 
हैं जैते अनरथंद्रड के श्रतीचार हैं पाप का उपदेश, दिंसादान, 
झपर्यान, दुश्भ्नति, प्रमादचर्या । दुःश्रुति से उन शार््रों का 
झभिप्राय है जं मिथ्या उपदेश देते हैं, राग, दंष, मद्‌ या 
काम पैदा करते हैं, आरंभ अर्थात्‌ व्यवसाय, संग श्रर्थात्‌ 
घन धान्य आदि परिश्रद, साहस शर्थात्‌ वीरता दृत्याव के 
कम के सम्बन्ध में गलत उपदेश करते हैं। भेगे।पभोगन्नत के 
भी पांच अतोचार हैं--अ्रनुप्रेक्षा श्र्थात्‌ परिणाम के राग के न 
घटाना; श्रनुस्ठुति अर्थात्‌ पहिले भोगे हुये विषयों को याद करना; 
झतिलौदपर अर्गात्‌ भोग के समय बहुत आसक्ति; अतितृष्णा 
अर्थात्‌ आगामी भेग की अभिलाषा; अनुभव भर्थात्‌ भोग का 
ध्यान करना । 
गुणब्रतों के अलावा चार शिक्षाबत हैं- देशाचऋाशिक श्रर्थात्‌ 
दिशाओं में जाने की मर्यादा को दिन पर दिन 
शिक्षावत्त घटाना; सामायिक श्रर्थात्‌ सब पापों को 
छोड़कर नित्य एकान्त शान्त बन, भवन, या 
चैत्यालय में बेठऊर या खड़े होकर साम्यभाव के प्राप्त हुये देचों 
का प॒क्राग्न मत से जिन्तन करना; प्रोषधोपवास भर्थात्‌ श्रष्टमी, 
चतुददशी दृत्यादि का धर्मध्यान में तत्पर होकर उपवास करना! 
और वैपादुः्य भर्थात्‌ कपठ, कषाय, ईपा इत्यादि के बिना आहार 
ओषधि, उपकरण, आवास का दान करना, मुनिर्यों को पूजा और 
शुश्रषा करना, जिनेन्द्र अर्थात्‌ भरहंत देव फी पूछा करना । इन्हीं 
भिन्न २ प्रतों के भाघार पर १६ भावनाओं की ऋत्पना की है। 
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दूसरी तरद से धमं के दस लक्षण कहे हैं--उत्तम क्षमा 
अर्थात्‌ क्रोध को पूरे तौर पर जंतना; उत्तम 

भ्रम के कक्षण मार्दत्र अर्थात्‌ गय॑ को जीवतऋर सुदुता धारण 
करना; उत्तम आजंत्र अर्थात्‌ कुटिलता के 

छोड ऋर सरलता घारण करना; उत्तम सत्य, उत्तम शौच अर्थात्‌ 
हिंखा, लोभ, माया, मद, मोह इत्यादि दूर कर, मुक्ति पाने- 
वाली का ध्यान फर अव्मा को पवित्र करना; उत्तम संयम 
अर्थात अखुद्रतों का घारण कर के पथ्य से रहना; उत्तम तप 
अर्थात इन्द्रिपों का निरोध करना, रूलसार के विपया से विरक्त 
होना, बन पर्वत या गुफ़ा में नंगे शरोर पर गर्मी, सर्दी, बर- 
सात, मच्छर, मक्खों, सांग, बिच्छू, सिंह, व्याप्र, रीछ इत्यादि को 
बेदता सहना; उत्तम त्याग शरथात्‌ घन सम्पदा दृत्यादि का ब्रिष 
बराबर समझ कर त्याग करना, तरह २ के दान देना; उत्तम 
झा किंवन्य अर्थात्‌ यद अद्ठभव करना कि आत्मा के वास्तविक रूप 
सम्यग्‌द्शंन, सम्यगृज्ञान, सायकुबारित्र को छोड़कर मेरा कुछ 
नही है, काई श्रन्य द्रव्य मेरा नही है, में किसी अन्य द्वव्य का नहीं 
हैं; उत्तम प्रह्मवय अर्थात्‌ सब विषपों में अनुराग छाडकर अःत्मा 
को आत्मा कहीं ध्यान में लगाना | स्मरण र्वना चाहिये कि बत 
या धर्म के पालन के लिये तीन शल्यों का भ्रभाव आवश्यक है-- 
निदानशब्य श्र्थात्‌ आगामी बांछा का शल्य; माया शद्य अर्थात्‌ सर- 
लता के बजाय मायाचार करना; और मिथ्यात्वशल्य अर्थात्‌ असत्य 
विश्वास करना । जैसा लेखकों ने शास्त्रों के स्वाध्याय पर सब जगह 
जोर दिया है। स्वाध्याय के पाँव प्रकार हैं--पढ़ता, पूछना, अनुपेक्षा 
अर्थात्‌ बारस्थार अर्थ का मनन करना, आम्नाय श्र्थात्‌ दूंषों को 
छोड़कर साफ़ २ पढ़ना, और धर्मापरेश । यह स्वाध्य/य प्र तरह 
का आभ्यंतर तप है। पांव और श्राभ्यंतर तप हैं--प्रायश्चित्त 
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जिवके नो मुख्य भेद हैं और द्वांटे २ बहुत से भंद हैं। विनय 
जिसके पांच भेद्‌ हैं--दर्शाविनय, जआानविनय, चरित्रविनय, 
तपरविनय, उपचारबघिनय; वैयाजृत्य अर्थात्‌ ग्लानि का अमाथ, 
बुख्तियों का उपकार, पूज्यों की पूजा; कायात्सग अर्थात्‌ आरुय- 
स्तरिक क्राध, मान, माया, लोभ, झुगुप्ला इत्यादि ओर याहा 
घन धान्य इत्यादि का त्याग, समय झाने पर भोजन इत्यादि 
सब छोड़ कर ससलेखना करना यानी मरता; ध्यान अर्थात्‌ 
प्रकाप्नच्ित्त द्वाकर ग्रात्मा के स्वरूप का ध्यान करना, झातंध्यान, 
रौद्रध्यान इत्यादि छाड़ना, सत्य का, धर्म का, ध्याद करना। 
धरमंध्यान मे बारह भावना बरावर सोचनी चाहिये--अनित्य 
अथ्थांत्‌ देव, मनुष्य, तियंक्‌ इत्यादि सब अनित्य हैं; ग्रशरण श्र्थात्‌ 
देव दानव मनजुप्य आदि काई भा ऐसा नहीं हे जा कालचक 
से मुक्त है संसार अर्थात अतादिकाल से जीव मिथ्यात्व 
और क्रम के कारण पराधीन च्ार्र भतियों मे भटक रहा है; 
पएकत्य अर्थात्‌ बरास्तव मे आत्मा अकेला है। अ्रन्यत्व अर्थात्‌ 
कुदुम्प, खो, पुत्र, घन दोलत सब न्यारे हैं; अशु्ि. श्र्थात्‌ 
यह देह रुधिर भांस हों और दुगनध से भरी अपविन्र है 
आख्रव अथांत भिथ्यात्व, कपाय, अ्द्बत इत्यादि के अनुसार 
मन बचन क्राय सर शुतर और अशुभ कम का आस्त्व होता 
हैँ. और जन्ममरण का चक्र चलता हैं; संबर श्रर्थात्‌ संयम, 
झ्रारम्भ त्याग या सम्यगदर्शन से कर्म का आख््रव रुक जाता 
दें; नि्जरा श्र्थात्‌ क्षानी, बीनरागों, मदरहित निदानरद्दित 
झात्मा बारह प्रकार का तप फर के कर्मों का भाड़ देता हैं। छाक 
अर्थात्‌ इस लाक में अनन्तानन्त ज्ीब हैं, पुदुरुन, धर्म, अधर्म 
और भाकाश हैं, लोक के परे अनन्तान्त आकाश है; बाधिदुलंन 


अर्थात्‌ एक ता मनुष्य जन्म पाना दुलंस है, उलमे भी अच्छे 
7७ 
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देश काल में पैदा होना दुर्लभ है, तिस पर सम्यग्द्शन, सम्यगू- 
ज्ञान दुलत है; धर्म अर्थात्‌ ध्म में श्रद्धा, ज्ञान ओर झ्ाचरण 
बिरले ही करते हैं, सुख का मुख्य कारण धर्म है। धमंध्यान चार 
तंपह का है--पिए इस्वध्यात, परदम्थध्यान, रुप प्यध्यान ओर रूपा- 
सीतध्यान जिनके अनेक भेद हैं ओर जो वास्तव में योग हैं। ज्ैन- 
शास्त्रों में शुक्ल ध्यान या येाग के और भी चार भेद किये हैं, 
पृथक्त्तवितकवीचार, पकत्ववितकवोचार, सूक्ष्मक्रियाप्रतिपात 
और दब्युगरतक्रियानवत्ति | इस प्रकार गृइस्‍्थ के। धर्म के 
झनुसार जीवन निर्वाह करना चाहिये ओर उत्तरोत्तर आध्या- 
त्मिक उन्नति करनो चाहिये । जेनसिद्धान्त में परहिंसा के 
साथ २ साधारण झात्मघात भी मना है पर एक प्रकार के 
झात्मघात, सबले'बना, की इजाजत दो है| बुढ़ापे भे या निष्प्रतीकार 
बीमारी होने पर या दुर्भिक्ष पड़ने पर, या कुराज्य इत्यादि 
घोर विपत्ति पड़ने पर मनुष्य शुद्ममन होकर स्नेह, बैए, संग 
और परिग्रह छोड़े, घर बाहर के सब लोगों को पपारे बचनों 
से क्षमा करे, अयते सब पापों को आलाबना करे, महाव्तों 
का आरोपण करें, शाक्र, भय, घिष्राद, अरत इत्या।द सब छाड़े, 
भोजन त्याग करे, फिर पीने का त्याग करें ओर समाधि मरण करे | 


शुद्दस्थाश्रम में रहते हुये भी अ'तश की बहुत उन्नति है| सकती 

है पर पूर्ण उन्नति नही हो सकती, कर्म का पूरा क्षय नहीं हो सकता, 
सकल चारित्र नही होता और केघल-ज्ञान या 

सुनिधर्म मैक्ष असम्भव है। इस लिये जब हो सके 

तब घर बार छोड़ कर बैराग्य लेना चाहिये। 

विरतों या मुनियों का धर्म कुछ तो वैसा है है जेसा उश्चकेटि के 
शहस्थों का पर यहां कर्म बहुत कम हैं, तप और ध्यान बहुत हैं और 
बैराग्य, शान और चारित्र की मात्रा उत्तरोत्तर बढ़ती जाती है। 
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धाईस परोषह हैं जो मुनि को जतने चाहिये अर्थात्‌ ( १) छुघा-- 
यहुत भूले दोने पर भी भूत को परवा न करना (२) तृथा--बहुत 
प्यासे हाने पर भी पानी न पीना (३ ) शीत--पप्चमा खन में स्थित 
तपस्या करते हुये कड़े से कड़ा आड़ा 

परीषढ़ सहना (४) उष्ण--कड़ी से कड़ी गर्भी 

और गरम से गर्म लू सहते हुये तप करना 

(५ ) नग्त--ऊत, सूत, घास, घढकल, चर्म श्रादि सब तरह के 
कपड़े त्याग फर बन में अकेले रहना और शरीर सम्बन्धी केई 
विकार न होने देता ( ६ / याचना--क्रिप्ती से कुछ न माॉँगनां, 
(७) अरति--इए्ट अरनिष्ठ सब वस्तुओं में रागद्वेप छोड़ना, शम्रु 
और मित्र, मिद्टी और सोना, महल ओर जड़ूत सब के बरा- 
घर समफना (८) अ्रनलाभ--भोजन के लिये जाने पर भोजन न 
प्रिले ते जिन्न न होता (६) दंशमशक्रादि--बन में नंगे शरीर 
मच्छुर, सांप, वनखज्ूर इत्यादि के लिपटने पर भी शाब्ति- 
पूर्व फ ध्यान में लगे रहना ( १० ) श्राक्रोश--तग्न अ्रवस्था पर दुष्टों 
के ुरे बचनों का ज़रा भी बुरा न मानना और चित्त में पूर्ण 
क्षप्रा धारण करना, (११) रोग--राग की पीड़ा सहते हुये 
भी किसी तरह को दवा न करता (१५) मल--शरीर के 
थहुत मलिन हो जाने पर भी स्तान न करना पर चित्त का 
निमल रखना (१३ ) तृणापशं-कांटा, कंकड़ चुभजाने पर 
उन्हे निहालने का कोई यत्नन करना और न खिन्न हं ना ( १४ ) 
अज्ञान--तयपध्या करने पर भो पूएा ज्ञान न होने पर खेद न 
करना; अपनो अज्ञानता पर दूसरों के ताने खुनकर दुखी न 
होना ( १५) अदशत--यदि तपप्या करने पर भी काई ऋद्धि 
लिदि आदि अतिशय न प्राट हों तब भी संयम की शक्ति में 
संशय न करना, खेद न करना, सम्यरद्शंत के दूषित न करना 


( शईई ) 


और शपने पथ पर स्थिर रहना (१६) प्रशा-बुदधि का 
पूरा विकास होने पर किसी तरह का धमंड न करना ( १७ ) 

समन्‍्कार पुरम्कार--ऊंचे से ऊंचा सरकार और तीत्र से तीम 
तिरस्कार होने पर भी समानभाव घारण करना (१८ ) शब्या-- 
कंकड़, पत्थर, कांटे से भरी क्मीन पर साने भें क्राई दुशष्श म 
मानना ( १६ ) चर्य्या--सचारी की इच्छा न करते हुये, मार्ग का 
कष्ट न मानने हुये, ज़मीन साफ करने हुये चलना ( २० ) बधंधन- 
दुष्टों! के द्वारा बांधे जाने पर या मारे जाने पर समता प्रधंक 
दुख सहना (२१ ) निषद्या--निजन बन में, हिंसक जीघों के स्थानों 
में, अंधेरा गुफ़ाओं में, श्मशान इत्यादि में रहते हुये भी किसी 
तरह का दुख न मानना (२२ ) स्त्री--सुन्दर स सुन्दर स्थियों के 
हाय भाव इत्यादि से किसी तरह घित्रलित न होना । 


कर्म ज्ञिसका नाश करने के लिये यह सब किया जाता है 
आठ तरह का ह्रै--ज्ञानावरणीय. दृशना 

कर्म वरणीय, वेदनीय, मोहनीय, आयु, नाम, गात्र 

और अन्तराय । क्षानावश्णीय कर्म परदे की 

सरह आत्मा पर पड़ जाता है और यथार्थ तर्वज्ञान नहीं होने 
देता । दर्शनावरणीय कर्म यथा्थ श्रद्धा नहीं होने देता। बेढ 
नीय कर्म कुछ दिन भले हो सुख दिखाये पर अन्त में बहुधा 
दुख ही देता है । यह शहद लगी हुई छुरो के समान है। 
मोहनीयकर्म जिसके दो भेद हैं--दर्शामोहनीय ओर चआररिश्र- 
मोहनीय--शराय की तरह आत्मा को मतवाला कर देता है 
शौर संसार फे मोह में फैँसा देता है। आयुक्रम घार० जन्म 
कराता है और ज्ञय सक रद्दता है जम्ममरण का चक्र खलाता 
रहता है। नामकर्स निश्चय करता है कि आत्मा, देव, मनुष्य, 
तियश्व इत्यादि किस गति में ज्ञायगा । गोत्र कर्म से पैदा 


€ २३७ ) 


होगे के गोन्र की उ्छाता था नीखता स्थिश होती है । झम्तशय- 
कम दान लाभ आदि में चाथा डालता है'! इम कर्मों के परमारु 
भावनाओं से खिचकर आत्मा से लिफ्ट ज्ञान हैं और साश 
अनथ करते हैं। कर्मबन्‍्ध सार तरह का है--अकृतिबन्ध, स्थिति- 
बन्ध, अजुभारधनत्ध और प्रदेशबंध । जीय से अपने स्घसाथ के 
अनुसार कर्म का सम्बन्ध होना प्रकृतियन्ध है। अलग २ कम- 
परमाणुओं का अलग २ मर्यादा लिये रिथर होना स्थितिबंध है। 
दर्शनमोहनीय कर्म की ज़्यादा से क्‍्पादा स्थिति सत्तर कोड़ा कफोड़ी 
सागर की है: चारित्रमोहनीय की चालीस कोड़ा कोड़ी सागर की। 
ज्ञानाधरणीय, दर्शनावरणीय, चेदनीय और अस्तराय की चालीस 
कोड़ा कोड़ी सागर की: नाम और गोत्र की बील कोड़ा कोड़ी 
सागर की और श्रायु की नैंतीस सागर है । पक कोड़ा कोडी 
स्लागर में इतने बरस होते हैं कि अड्भगणित के द्वारा प्रकट करना 
असम्भव सा है । कर्मों की कम से कम स्थिति मुहतों की है; वेद- 
नीयकर्म की बारह मुहतं है, नाम और गोत्र की आठ मुहत और 
बाकी की अन्नमुंहत है। यहां यह बताने का अभिप्राय है कि कौन 
सा कर्म ज्यादा से ज्यादा कब तक रह सकता है ओर कम सर 
कम्र कब तक जुरूर ही रहेगा । पर नये करममों का बन्ध खंसारी 
जीव सदा करता श्हता है और इस तरह चक्र मानो अस॑ 
ख्यात ब्ष नक चला करता हैं। जब कम्म उदय होकर फल 
देते हैं तब उनका सम्बन्ध अनुभागषन्ध कहलाता है । कम के 
अनुसार यह कभी शुभविपाक होता है श्रौर कभी अशुभविपाक । 
आत्मा के प्रदेश और चुदूगल कर्म परमाणुओं के प्रदेशों का 
एक साथ रहना प्रदेशबन्ध कहलाता है | 

शुद्धनय से तो सभी जीव शुद्ध हैं पर अशुद्धनय से उनके 
१७ प्रकार माने हैं जो गुणस्थान कहलाते हैं। पहिला गुशस्थान 


( शे्ढ८ढ ) 


है मिथ्यारत्त जिसमें ज्ञीव स्वज्ञ वीवराग के उपरेश में भ्रद्धा न 
कर के मिथ्या बातें मानता है । दूसरा गुण- 

चौदइ गुणस्थान स्थान है सासादुन जिसने जीव मिथ्यार्घ और 
सम्यकत्व के बीच में रहता है । तीसरे गुण- 

ध्यान, मिश्र, में जीच कुछ उपदेग तो स्वंश् बीतराग का मानता है 
झोए कुछ दूसरों का। चौथे अविरति सम्यग्दष्टि में जीव सर्वक् 
फे उपदेश को मातता है पर इन्द्रियछुखं। में भी लगा रहता है। 
पांचवे गुगस्थान देशविरत में हीव गरदस्थाश्रम में रहता हुआ 
छा गुश्रत इत्यादि का पालन करता है। पांचवे शुणस्थान में रहने- 
घाते भ्रावर्ों के ११ भे३ हैं जिन को पभतिप्रा कहते हैं। (१) 
दर्शनिकर जो सम्पगदर्शन धारण करता है, मद्य, मांस, मधु और पांच 
उदुम्बर फलो के त्यागता है (२) बतिक जो त्रस जीवों की द्विसा 
बिहकुल छोड़ देता है ओर पांच अ्रणुवत तीन गुणब्बत और चार 
शिक्षतन्ों का पालन करता है। (३ ) तीनों काल में सामायिक 
करने से जोब तीसरी प्रतिमा में पहुँवता है। ५ ४) प्रोषधोपचास 
करने से बोयो प्रतिमा में पहुँचता है। (५) सचित्त के त्याग से 
पाँववी प्रतता प्िलतो है। (६) दिन को सदा ब्रह्मचय रखने से 
छुड्ठी प्रतिमा मिलती है । ( ७ ) सदा ब्रह्मजारी रहने से भ्रावक् 
सातव्री प्रतिमा में पहुँतचता है | ( ८ ) आरम्भ आदि सब 
व्यापार छाडने सर आठबव्री प्रतिमा मिज्ती है| ( ६ ) बस्म 
इत्यादि परिश्रह छोड़ने से नवी प्रतिमा के मनुष्य पहुँचता 
है। ( १० ) जब मनुष्य घर के कार बार में, ज्ञिसमें दिसा 
होतो ही है, सत्ताहद देना भी छोड़ देता है तब दसत्रीं प्रतिमा 
को पहुँचता है । (११) अउने छिये बनाया हुआ भोजन भी 
जो छोड़ दे वह ग्यारहत्रों प्रतिमा का भरात्रक है। इन ग्यारह 
प्रतिमाओं में पहिली छुः जघन्य, फिर तीन मध्यम और अन्तिम 


( शइह ) 


क्षो उत्तम मानी गई हैं । यद्द सब पांचर्च शुणस्थान के भेद 
हैं । छठे ग़ुणस्थान प्रमत्तस॑यत में वह जीब हैं जिन्होंने क्रोध 
शझादि का त्याग कर दिया है, घाहथरूप से हिला, असत्य, 
ओरी, भन्नह्च ओर परिग्रह का त्याग कर दिया है, ज्ञिन को 
सम्पगृद्शन है और जो शुद्ध आ्रात्मा से उत्पन्न खुख का अनुभव 
कर सकते हैं, पर ज्ञिन का कभी २ बुरे स्वप्त होते हैं और 
कभी २ प्रभाव भो हाता है । सातवें गुणस्थान अप्रमत्त- 
संयत में व्यक्त श्र्थात्‌ प्रगद ओर श्रव्यक्त अर्थात्‌ अ्रप्रगट प्रमाद 
जाते रहते है । आठवें गुणस्थान अपूर्चकरण में पुराने संज्वलन 
कपाय का मस्द उदय होने पर बड़ आहाद का अनुभव होता 
है । नवें गुणस्थान अनिदत्तिकरण में जीव देखे, खुने और श्रनुमव 
किये सब संकयर विक्रट्यों को छोड़ कर आ्ात्मस्वरूय का पकाम्र 
ध्यान करता है, चारित्रमाहनोय कर्म की २१ प्रकार की प्रकृतियां 
के उपशमन और क्षपण मे समर्थ हं।ता है। दसवें ग्रुणस्थान 
सूश्नसांपण्य में ज्ञीव सूक्ष्म शआ्रात्मतत्व की भावना को शक्ति 
से खुक््म लोभ कषाय का उपशमन और क्षपण करता है। ग्यारहर्व॑ 
उाश,नतमाह में आत्मा के ज्ञान की शक्ति से सारा मोह 
शान्त हो जाता हैं। बारहवें क्षीणमोह में शुद्ध आत्मा की 
भावना के बल से कषाय बिलकुल नप्ट हो जाने हैं । तेरहवें 
संयोगकेवलिजिन में आत्मा मोह का नाश कर देता है. क्षाना- 
घरणोय दरश्शनावरणीय ओर शअ्रन्तराय कर्मों को बिलकुल नष्ट 
कर देता है, तब आत्मा का शुद्ध रूप प्रगट हो जाता है, 
पूरा निमंल फेवलक्ञान हो ज्ञाता है, लोकालोक सब हस्तकमल- 
धत्‌ भासने छगते हैं । खंक्षय में आत्मा कम को जीत कर 
ज्ञिन हो जाता है। चौदहव अयोगिफ्ेवलिज्ञिन गशुणस्थान में 
भ्रतमा के प्रदेशों का संचलन भी बंद द्वो जाता है भौर खदा 


( २७० ) 


के लिये जन्‍्ममरणरहित, कमंरहित, परम अलोकिक, अनिववनीय, 
एक मात्र अनुभवरास्य खुख्ब दो जाता है। पएक्र दूसरी इष्टिसखे 
औनशास्त्री में १४ मागंणाओं का भी वर्णन क्रिया है--गति, इन्द्रिय, 
काय, योग, वेद, कषाय, ज्ञान, संयम, दशन, त्ेश्या, भव्यत्थ, 
सम्पकत्व, संज्ञा और आहार पर इनकी व्याख्या में काई पेसा 
सिद्धान्त नहीं है ज्ञो श्रोर व्याख्याश्रा मे न आ गया हो । 
सम्पगृज्ञन का स्वरूत वर्णन करते हुये जेनदाशंनिको ने शान 
के पांच भेद किये हें--मर्ति, श्रुति, अवधि, 
शान मनः प्रयंय, ओर केचल । मतिजान पांच 
इन्द्रियों से ओर मन स होता हैं पर यह वाहा- 
कारण है। अंतरंगकारण यह है कि मतिशानावरणीय कर्म के 
क्षयोपशम खे यह प्रगद दाता ह । इसके चार भेद हें--अधवप्रह 
अर्थात्‌ सत्तामात्र जानना, ईहा अर्थात्‌ विशेष प्रकार से जानना; 
अवाय अर्थात्‌ इस विशेष ज्ञान का चिन्‍्हों, लक्षणों ढवरा निश्चय 
करना; घारणा अथांतू ऐसा ज्ञान ऋरना कि कालांतर मे भी न भू । 
पदृर्था की दृष्टि से यह मति ज्ञान छः तरह का हँ--बहु अर्थात्‌ बहुत 
के पदार्थों का अवन्नह इल्यादि, बहुनिधि अर्थात्‌ बहुत तरह हे 
परदाथों का अवम्नह इत्यादि; क्षिप्र अर्थात्‌ जरदी से पदार्थों का अहखा 
अनिःस्त अथांत थोड़े स अवग्नह इत्यादि के आधार पर बहुन 
मा समझ लेता; अनुक्त श्र्धांतू बचन खझुन बिना ही अ्रभिप्ाव 
जान लेना; और घुव्र श्र्थात्‌ बहुत समय तक यथार्थ निश्चलरूप 
से पदाथां का जानना | ठीक इनक उलटे छः भेद ओर हं--अदप, 
पकषिध अ्रश्िप्र, निःखत, उक्त और अध्रुव । इस तरह पदार्थ की 
इष्टि से मतिज्ञान के बारद भेद हैं। श्रुतज्ञान मतिशान के निमित से 
दोता है और दो तरद का दै-८द्वव्यभुत और भावश्रुत । द्गव्यभ्रुत 
शाकोफ शाम है और शार्मों की हष्टि से दो तरह का दे-« 


( शर्१ ) 


अंगप्रधिष.्ठ और अंगवाहा। अंगप्रविष्ट के बारह मेद हैं--आखा- 
रंग, सूचछतांग, स्थानांग, समयायांग, व्याख्याप्रशप्ति अंग, शातृधर्म- 
कथांग, उपासक्राध्ययनांग, अंतरृद्शांग, अ्रदनुसरोपपादिकद्शांग, 
प्रश्नब्याकरणांग, विपाकसूत्रांग और दष्टिप्रवादांग । यह जैनों 
के मुख्य शास्त्र हैं और प्रामाणिक हैं जिनके पढ़ने या सुनने से घहुत 
क्ञान होता है। अठ्प बुद्धि फे या कम पढ़े लिखे लोगों के लिये 
अ्रंगवाह्म है जिसके चोदह भेद हैं--सामायिक, चतुविशस्तथ, 
चेदना, प्रतिकमण, वैनयिक, कृतिकम, द्शवैकालिक, उत्तराध्ययन, 
कल्पव्यचहार, कल्पाक॒ल्प, महाकल्प, पुंडरीक, महापुंडरीक ओर 
निषिद्धिका | इनमें अंगों के मेरे २ सिद्धान्त और मुख्य उपदेश 
संक्षेप से बताये हैं। तीसरा अवधिजान वह है जो क्षेत्र, काल, 
भाव ओर द्वव्य की मर्यादा में आत्मा के प्रत्यक्ष रूप से अर्थात्‌ 
इस्द्रियों की सहायता के बिना होता है। इसके दो भद हैं भवप्रस्यथ 
ओ देवा और नारकी जीवों को होता हैं और क्षयोपशमनिमित्तक 
जा अवधिन्नानावरणीय कर्म के क्षय से जीतो के उत्पन्न होता है। 
क्षयोपशमनिमित्त अवधिज्ञान के छः भेद हैं--अचुगामी जो दूसरे 
क्षेत्र या जनम में भी जीव के साथ जाता है; अननुगामी जो इस 
तरह साथ नहीं जाना; वद्ध मान जो बढ़ता रहता है; हीयमान जो 
घटता रहता है; अवस्थित जो एक सा रहता है; ओर अनव॒स्थित 
ओ घटता बढ़ता रहता हे। दूसरी तरह से अवधिकज्षान के तीन 
भेद हें--देशावबधि, परमावकि ओर सर्वाधिधि । भचप्रत्यय तो 
वेशाथधि ही होता हे और क्षयेपशमनिप्रिक्तक तीनों तरह का 
है। ख़कता हे। चोथा मनःपर्ययशान भी इन्द्रियजन्ध नहीं है, 
आत्मा की स्वाभायिक शक्ति के विकास स 

मनःपर्ययशान अर्थात्‌ कर्मोपशम से होता है। मनःपर्यय- 
ज्ञान दूसरों के मनकी बातें जताता है। 

्वे१्‌ 
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इसके दे। भेद हैं-ऋज्ञुमति जो दूसरे के मन में सरलता से 
ठदहरे हुये पदार्थों का ज़ताता है और विपुलमति जो दूसरे के 
मन में सरलता तथा चक्रता से ठहरे हुये पदार्थों को जताता 
है। घिपुलमतिमनःपर्यय श्रेष्ठ हे क्‍योंकि यह परिणामों की 
विशेष घिशुद्धता से होता है और केवलशान तक बना रहता है। 
केवलज्ञान पह है जो शानावरणीय, दर्शनावरणीय श्रादि कर्मों के 
पूण क्षय के बाद प्रगट होता है, जो वास्तव 
केवलज्ञान में शुद्ध आत्मा का स्वभाव हे और जो एक 
समय मही प्रत्यक्ष रूप से सब द्वव्यों का, 
सब क्षेत्रों के, सब भावों को. भूत, भविष्यत्‌ ओर चतंमान के सब 
पदार्थों को, सघ पर्यायों का, जानता है। किसी तरह की कोई भी 
लीज केवलशान के बाहर नहीं हो सकती | उसकी सीमा में सभ 
कुछ शामिल है.। 
पदार्थ के स्वदेश का ज्लान जिस प्रकार से द्वाता है उसे 
प्रमाण कहते हैं ।जो पदार्थ के एक देश को जताता है उस नय 
कहने हैं | प्रमाण के विषय में जेन तस्‍्वशानियों का सिद्धान्त है कि 
इसके मुख्य दो भेद हैं--एक प्रत्यक्ष ओर दूसरा परोक्ष। प्रत्यक्ष 
प्रमाण के द भेद हैं--पारमा्थिकप्रत्यक्ष ओर सांव्यवहा रिकप्रत्यक्ष | 
पारमार्थिक प्रत्यक्ष से अ्भिप्राय उस शान का हैं 
प्रमाण जो आत्मा का अपने ही श्रधीन रह कर श्रपनी 
ही बिशुछता से द्ोता हैं, इन्द्रियों के द्वारा 
नही । इसके दो भेद हैं--एकदेशपारमाशिक्रप्रत्यक्ष जो पकदेशीय 
है, अर्थात परिमित है जेस श्रवधिन्नान ओर मनःपययज्ञान, और 
सर्वदेशपारमाथिकपत्यक्ष जो सबंब्यायी है अर्थात्‌ जिसमें 
समस्त शान सम्मिलित हैं | ऐसा ज्ञान केषलजशान है जो कर्म 
का षस्ध छूटने पर और आत्मा के शुद्ध स्थरूप के पूर्ण विकास के 
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होने पर होता दे। सांच्यवद्वारिक भत्यक्ष चद् ज्ञान है जो नाक, फान, 
आँख जीम भादि इन्द्रियों के ढ्वारा होता है। जैन परमार्थरष्टि से 
तो यह भी परोक्ष ज्ञान है क्योंकि वास्तविक प्रत्यक्ष ज्ञान तो आत्मा 
के भीतर ही है ओर कर्म का आवरण हटने पर आप से आप प्रकट 
होता है। पर व्यवहार की दृष्टि से इन्द्रिजन्यशान के प्रत्यक्ष 
माना है | जो शान प्रत्यक्ष नहीं है वह परोक्ष है और पांच तरह 
का है--स्मृति अर्थात्‌ पहिली बात के स्मरण से उत्पन्न हुआ शान; 
प्रत्यभिन्नान अर्थात्‌ पहिली बात का स्मरण करके प्रत्यक्ष का निश्चय 
करना; का तक अ्र्थात्‌ व्याप्तिज्ञान, व्याप्य-व्यापक सम्बन्ध का 
शान जेसे जहां घुआं है यहां आग है; अद्ुमान श्र्थात्‌ लक्षणों या 
संकेतों से निश्चय ऋरना; और आगम अर्थात आप्त पुरुषों के 
रखे हुये शास्त्री से शान । 
प्रमाण के ढारा ज्ञान हुय पदार्थ के किसी एक धर्म को मुख्यता 
से अनुभव कराना नय है | इसके दो भेद 
लग हैं--द्रब्याथिकनय जो द्रव्य की मुख्यता से 
पदार्थ का अनुभव करता है और पय्यी- 
यार्थिकनय जो पर्य्याय की मुख्यता से पदार्थ का श्रनुभव कराता 
है। द्रव्याथिकनय के तीन भेद हैं--नैगम अर्थात्‌ संकल्प मात्र 
से पदाथथ का ग्रहण करना ज़ेसे घड़ा बनाने की,मिट्टी लाने को 
जो जाता है चह कहे कि घड़े के लिये जाता हूँ; संप्रह अधथांत्‌ 
सामान्यरूप से पदार्थों का अहण करना जेसे छः द्रव्य या आठ 
कर्म; और व्यवह्ार अर्थात्‌ सामान्य विषय की विशेषता करना 
जैसे दृष्य के भाग करना, कर्म के भाग करना। पर्य्यायाथिक- 
नय के चार भेद हैं-ऋजुसूत्र जो केषल वत्तमान पर्याय का 
ग्रहण कराता है; शब्द जो व्याकरण इत्यादि के अनुसार देष दूर 
कराता है; समभिरुढ़ जो पदार्थ में मुख्यता से एक अर्थ को 
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आरुड़ करता है जेखे गो शब्द का अथ है जा गन करे पर 
बैठो हुई गाय को भी गाय कहते हैं; एचंभूत जो वर्तमान क्रिया 
का उसी प्रकार;,से कहता है जैसे सिर्फ चलती हुई गाय के 
गाय कहना । बहुत से जेन ग्रन्‍था में नय के दो विभाग किये 
हे निश्चयनय जो पदार्थ के स्वरूप का दी प्ुख्य कर के बतलाता 
है और व्यवहारनय, उपचारनय या उपनय जा किसी प्रयेज्ञन 
से नैम्ित्तिक भाव का बताता है या एक पदार्थ के भाष को 
दूसरे पदार्थ में आरोपण करता है। निश्चयनय दे। तरह का है-- 
शुद्ध और अशुद्ध | व्यवहारनय तीन तरह का हैं--सदुभूसव्यघ- 
हार, श्रसद्भूतव्यवद्दार ओर उपचरितव्यवहार । 
जैन दाशनिकों ने इस बात पर बडा ज़ार दिया हैं कि किसी 
पदार्थ को समभने के लिये उस अनेक दृष्चियों 
जैनस्थादाद से देखना चाहिये | पक्र ही पदार्थ में अपेक्षा 
पूछंक तरह २ के धरम रहते हैं, विरुद्धधम 
रहते हैं । यह मत स्याछ्ाद या अनेकान्तवाद कहलाता हैं । आ्राठ्यी 
इस्थी सदी में शंक्राचाय ने अपने भाष्य में स्थाह्राद पर बड़ा 
कटाक्ष किया है। बहुत से ब्राह्मण दाशनिकों ने स्थाह्राद का संशय- 
बाद या अ्रनिश्चितवाद कहा हैं पर वास्तव मे यह बात नहीं है। 
जनदर्शन पदार्थ के गुणों या धर्मों भें संशय नहीं करता वरन 
फेघल यह मानता है कि दृष्टिकोण के अछुसार यह गुण या धर्म 
भिन्न २ हैं। ज़ेसे पुरुष एक है पर अपने पिता की दृष्टि स यह 
पुत्र है, स्वयं अपने पुश्र की रष्टि से घह पिता है, भतीजे के लिये 
अजा है पर बाप के भाई के लिये भतीज़ा है, बड़े भाई के लिये 
छोटा भाई हैं, छोटे भाई के लिये बड़ा भाई है, स्त्री के लिये पति है, 
मामा के लिये भानज़ा है | इसी तरह शरीर,की ओर से दैक्षिये तो 
झादमी मरता है पर आत्मा की आर से देखिय तो मर ही नही 
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खकता । स्याह्ाद का दाशंसिक प्रतियावन सप्तसंगी न्याय है 
अथांत उसमे सात तरह के पक्षाभास हैं। (१) स्वयं बस्तु को 
अपेक्षा से देखिये तो उसका अस्तित्व है| यह हुआ स्थात अछ्ति । 
(५) पर किसी दूसरी वस्तु की अपक्षा स देखिये तो पदिखी 
चस्तु का श्रस्तित्व नही है | यह हुआ स्यथात्‌ लास्लि । (३) एक दस 
इन दोनों वस्तुओं की दृष्टि से देखिये तो कहना पड़ेगा कि है भी 
और नहीं भी है। यह हुआ स्यात्‌ श्रस्ति नास्ति। (४) पर यह भी 
हा सकता है कि एक वस्तु के बारे मे श्रन्य दो वस्तुओं की अपेक्षा स 
कुछ नहीं कहा जा सकता । यह हुआ स्थात अवक्तन्य | ५ ) यह भी 
सम्भव है कि इन द्‌। अन्य वस्तुश्रों की अपेक्षा से ता कुछ नहीं कहा 
जा सकता पर केवल एक वस्तु की श्रपेक्षा से कहा जा सकता है कि 
चह है । यह हुआ स्यात्‌ अस्ति अवक्तव्य। (६) पर यहां दूसरी वस्तु 
की श्रपक्षा से कहा जा सकता है कि यह नहीं है । यह हुआ स्याठ 
नास्िति अवक्तव्य ( ७ ) एक वस्तु के लिये अन्य दो वस्तुओं के लिये 
एक दम उत्तर देना असम्मव हो पर बारी २ से कहा जा सके कि 
यह है श्रोर नही है तो स्थात्‌ अस्ति मास्ति अवक्तध्य दुआ । 


बोद्ध धर्म 


जैन तीथंकर महावीर स्वामी के समय में अर्थात्‌ ई० पू० ६ -५ 
थी सदो मे कपिलत्रस्तु के राज़ा शुद्धोदन के पुत्र गौतम सिद्धाथ 
ने बुढ़ापा, बीमारी, रूत्यु इत्यादि के दश्य देख कर संसार से 
घिरक्त हाने पर छः बरस व्यर्थ तप करन के बाद गया में बुद्धि पाई । 
बुद्ध नाम से प्रसिद्ध हाकर उत्दोंने पहिले बनारस के पास सारनाथ 


१ स्थाद्वाद के लिये देखिये समवायांगसन्न, अ्रनुयोगद्वार्तत्र, प्रशापनत्ृत्र, 
सिद्धसेन दिवाकर, सम्मतति तकंम्त्न, समंतभद, आप्तमीमांसा, मश्किसेनर्तरि, 
स्थाह्ादर्मजरी ॥ 


€ २७६ )2 


में और फिर उत्तर हिन्दुस्तान में ३५ बरस घूम २ कर उपदेश 

दिया और अपने धरम का चक्र चलाया | इन उपदेशों के आधार पर 

उमके शिष्यों ने और शिष्यों के उत्तराधिकारियों ने बौद्ध सिद्धास्त 
और दशन का रूप निश्यय किया | 

बौद्ध साहित्य तीन पिटकों में हे--( १) खुस जिसमे पांच 

निकाय हैं--दीघर, मज्मिम, संयुक्त, अंगुत्तर 

बोद्ध साहित्य और खुददक--जिनमें सिद्धान्त और कहानियां 

हैं (२) घिनय जिसके पांच प्रन्थ पातिमेक्स , 

महावग्ग, चुल्लवग्ग, रुत्तविसंग और परिवर में भिक्‍खु, भिक्‍खु- 

नियों के नियम हैं ओर (३ ) अभिधम्म जिसके सात संपग्रहों में 

तत्वक्षान की चर्चा है। इनका मूल पाली संस्करण लंका, स्याम 

और बसी में माना जाता है और आगे का संस्कृत संस्करण नेपाल, 

तिध्यल और एक प्रकार से चीन, जापान और कोरिया में माना 

जाता है। पाली ग्रन्थों की रचना रिहज़ डेंव्रिड्स, ओल्डनचर्ग 

आदि चिद्दानों ने ई० पू० ५वीं ७थी सदी मे मानी थी पर अब 

सिल्यां लबी, कीय आदि के अनुसंधान के बाद यह तीसरी सदी के 

लगभग मानी जाती है । 

आत्मा, पुनज॑स्म, कं और संसार के सिद्धान्त बौद्ध धर्म ने 

भी माने हैं। बोझूघर्म का उद्देश्य है जीघ 

बौद्ध धर्म का दुख स छुड़ा कर परम खुख प्राप्त कराना । 

दुख का कारण है तृष्णा और कर्मधन्ध । 

तृष्णा श्रश्ञान और मोह के कारण होती है। आत्मा को ज्ञान होना 

चाहिये और मोह छोड़ना चाहिये। खसश्या 

ज्ञान ज्ञान क्या हैं? यह कि जीव जड़ पदार्थों से 

भिन्न हैं, जिए्रव मे कोई चीज़ स्थिर नहीं है; 

सब बदलती रहती हैं, प्रतिक्षण बदलती हैं, यह बौद्ध क्षणिक- 
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बाद है । आत्मा भी प्रतिक्षण बदलता रहता है; अनात्मा भी 
प्रतिक्षण बदलता रहता है | यह सिद्धान्त लगभग सब बौद्ध ग्रस्थों 
में मिलते हैं पर इनकी व्याख्या कई भकार से की गई हैं। इनके 
झलावा और वहुत से सिद्धान्त भिन्न २ शास्त्रों में घीरे २ विकसित 
हुये हैं और इन सब के श्राधार और प्रमाण पर सैकड़ों पुस्तकों 
में बहस की गई है। 
बौद्ध शास्त्रों में बुछ के वाक्य को प्रमाण माना है, बुद्ध भगवान्‌ 
सब सच्च ज्ञान के स्रोत हैं, बुद्ध ने जो कुछ 
हपदेश कहा है ख़ब कहा है, ठीक कहा है। उदास- 
वर्ग के वद्धसुत्त, में जार दिया है कि जो 
सश्चाई को पदहुँचना चाहता हे वह बुद्ध का उपदेश खुने । बुद्ध इस 
सत्यना का उपदेश क्यों देते हैं ? इस लिये कि दुख का निवारण 
हो और शान्ति मिले | यदि बुद्धि मे श्रद्धा हो ता ज्ञान और शान्ति 
सथ में बड़ी सहायता मिलेगी | पर अपनी बुद्धि से भी काम लेना 
च्ाहिये। बुद्ध भगवान ने तो अपने शिष्यों से यहां संक्र कहा था 
कि मेरे सिद्धान्तों का मेरे।कारण मत स्वीकार करो वरन्‌ अपने 
आप खूब समझ बूककर स्वीकार करो । 


यह संसार कहां से श्राया है? किसने इसको बनाया है? क्‍या 

यह अनादि है, अनन्त हैं? इस प्रश्नों का उत्तर 

संसार की समस्या देने सर स्चय बुद्ध ने इन्कार क्रिया था क्योंकि 
इस छान यीन से निर्वाण मरे कोई सद्दायता 

नहीं मिलती। पर आगे चलकर बौद्धों ने यह मत स्थिर किया 
कि संसार का रचयिता कोई नहीं है। महायान बोद्धशार्मों में यह 
ज़रूर माना है कि बुद्ध इस संसार को देखते हैं ओर इसकी भलाई 
आहते हैं, भक्तों को शरण देने हैं, दुखियों को शान्ति देते हैं। गौतम 
बुद्ध ने संसार को प्रधानतः दुखमय माना है और सांसारिक जीवन 
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का, अनु भयों का, अस्तित्व का, दर्जा बहुत नीचा रक्खा है पर 
वाशंमिक रष्टि से उन्होंने संसार के अस्तित्व से कभी इन्क्रार नहीं 
किया | यद्यपि कुछ आगामी बौद्ध प्रस्थों से यद्द ध्यनि मिकलती 
है कि ज्ञगत्‌ मिथ्या है, घर है पर सब से प्रात्रीन बोद्ध ग्रन्थों से 
इस मत का समर्थन नहीं होता | प्रारंभ से श्रस्त तक बौद्ध दर्शन भें 
इस बात पर अवश्य ज़ोर दिया है कि जगत 

क्षणवाद प्रतिक्षण बद्छता रहता है; हर चीज बदलती 
रहती हैं: कोई भी वस्तु जैसी इस क्षण में 

है दूसर क्षण में बैसी न रहेगी । जो कुछ है शक्षणभंगुर है। दूसरी 
बात यह है कि अग॒त में दुःख बहुत है, सच पूछिये तो दुख ही दुग्ब 
है। यह दुख कर्म के बन्धन से होता है। कर्म के छुटने से वन्धन 
छुट जाता है और दुस्तर दूर है। जाता है; खुग्ब, 

निर्बाण शान्ति, मिल जाती है । यही निर्वाण है। 
जीवन काल में यह है। सकता है पर निर्वाण 

पाने के बाद अब शरीर छूट जाता हैं तब कया होता है? पुनर्जन्म 
तो हा। नहीं सकता; काई दूसरा शरीर धारण नहीं किया जा 
सकता । तो क्या आत्मा का सर्वधा नाश हो ज्ञाता है, अध्तित्व 
मिट जाता है ? या श्रात्मा कही परस अलोंकिक अनन्त सुग्व और 
शान्ति से रहता है? इस जटिल समस्या का उत्तर बौद्धदर्शन के 
अनुसार देना बहुत ऋठिन है। स्वयं बुद्ध ने काई उत्तर नहीं दिया। 
संयुत्तनिकाय में बच्छगात्त घुद्ध से पूछता है कि आत्मा रहता है 
या नहीं ? पर बुद्ध काई उत्तर नहीं देते । मज्किस निकाय से प्रधात 
शिष्य ग्रानन्द भी इस प्रश्न का उत्तर चाहता है; यह ज्ञानना चाहता 
है कि मरने के बाद बुद्ध का क्‍या होता है? पर बुद्ध से उत्तर 
मिलतः है कि आनन्द ! इम बातों की शिक्षा देने का तो में ने शिष्यों 


१, खथुत्त निकाय ४ | ४०० ॥ 
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को नहीं बुलाया है । अस्तु, यही मांनना पड़ेगा कि जैसे चुद से 
अगत्‌ की उत्पत्ति के प्रश्न को प्रश्रुप में ही छोड़ दिया बैस ही 
मिर्याण के बाद आत्मा के अस्तित्व को भी प्रश्नरुप में ही रहने 
दिया | उनका निजी विचार कुछ रहा हो यान रहा हो पर धद 
इस अ्रणी के तत्वशान को अपने कार्य क्षत्र से बाहर मानते थे । 
उनका साथ कुछ ऐसा था कि मेरे बताये मार्ग पर चलकर 
निर्षाण भ्राप्त कर लो; फिर अन्तिम शरीर त्याग फे बाद 
कया होगा ?-इहलकी परवा मत करो; कुछ भो हो, व्यर्थ सिर 
मत मारो । 
पर शुद्ध के इस ठंढें भाव से दाशंनिकों की ज्ञिशासा न बुकी । 
घोद्धदाशंनिक इस प्रश्न का बार २ उठाते 
शुस्य हैं। संयुत्तनिकाय में पक विधर्मो मिक्षु यप्रक 
बुद्ध के कथनों से यद्द नतीजा निकालता 
है कि मरते के बाद तथागत अश्रर्थात्‌ शुद्ध सर्थथा नष्ट हो 
ज्ञाता है, मिट जाता है, उसका अस्तित्व ही नहीं रहता, कोरा 
शून्य रह जाता है | सारिपुत्त को यह अर्थ स्वीकार नहीं है । बहुत 
प्रश्नोत्तर के बाद सारिपुस यम्रक से कद्दता हैं कि तथागत को 
तुम जीवन में तो समक ही नहीं सकते; भला , मरने के थाद्‌ की 
हालत को क्या समभागे ? स्वयं बोदधों ने इसे दो तरह से समका। 
कुछ ने तो क्णि क बाद के प्रभाव से यह समका कि निर्वाण के 
बाद आत्मा में प्रतिनश्षण परिवतंन नहीं हो सकता । सो, आत्मा का 
अस्तित्व मिट जाता है। पर कुछ लोगों ने इस मत को स्वीकार 
नहीं किया और निर्वाण के बाद शरीरान्त द्वोने पर चेतन का 
अस्तित्व भाना। 


१ स्किसनिकाय १। ४२३ 
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जब निर्वाण के बाद की झवस्था पर मतभेद्‌ था तब दाशं- 
निक दृष्टि से आत्मा और अस्तित्व के बारे 
आत्मा में मतभेद्‌ होना स्वाभाविक था। कुछ बोद्ध 
दार्शनिकों का मत है कि वस्तुतः आत्मा कुछ 
नही है; केवल उत्तरोत्तर होने वाली चेतन अवस्थाओं का रूप है; 
कोई स्थायी, अनश्यर, श्रनित्य या अनन्त घस्तु नहीं है; प्रतिक्षण 
चेतन परिवर्तन होता है, यही आत्मा है; परिवर्तन बन्द होते ही 
अपस्थाओं फा उत्तरोत्तर क्रम टूटते ही, श्रात्मा विलीन हो जाता 
है, मिट जाता है। इसके विपरीत अन्य षौद्ध दाशनिक आत्मा को 
पृथक वस्तु मानते हैं। चह परिवर्तन स्वीकार फरते हैं पर आत्मा 
के स्वतंत्र अस्तित्व के आधार पर। प्रतिक्षण परिवर्तन तो जड़ 
पदार्थों में भी होता है पर जड़ और चेतन एक नहीं हैं, भिन्न २ हैं । 
आत्मा न निरी वेदना है, ननिरा विज्ञान है, न कत्ल संज्ञा है । 
यह सब लक्षण या गुण उसमे है पर इनसे पृथक्‌ कोई आत्मा 
है । इन दो पिरोधी सिद्धान्तों के बीज में बहुत से दाशनिक 
जिचार हैं जो इधर या उधर भुकते हैं ओर ज्ञिनकी व्याख्या और 
समालोचना से संस्कृत और पाली बौद्ध साहित्य की सैकड़ों 
पुस्तक भरी हैं । 
जड़ या श्रचेेतन के विषय में पहिले बोद्ध ग्रन्थों में बहुत कम 
नई बातें कही हैं। साधारण हिन्दू दाशंनिक 
लस्व विश्वास फे अठुसार यहाँ भी पृथियी, तेज, 
वायु और जल तत्त्व माने हैं पर आकाश 
का कहीं २ तो तत्व माना है और कहीं २ नहीं । सब चीजें झनिशञ्ञ 
हैं भ्र्थात्‌ अ्रस्थायी हैं; आगामी बौद्ध दाशनिर+ों ने इन्हें क्षणिक कहा 
हैं। पदिले प्रस्थों में मनित्यता या अनस्थिरता की विशेष समीक्षा 
महीं की है पर आगे चल कर बोद्ध दाशनिको ने हेतु, निदान, कारण 
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था लिमिश इस्यादि को कदयना करके इस परिवततों को सालो एक 
जंजीर से जोड़ विया | जड़ और चेतन दोनों के विषय में कारण- 
धाद की व्याख्या पड़े पिस्तार से को गई है। 
औैनियों की तरह बौद्धों ने कर्मे का जद पदाये नहीं माना है। 
कम वास्तव में आत्मा की चेतना है जिसके 
कम बाद क्रिया होती है। कम के अनुसार झवस्था 
बदल जाती है पर कर्म के फोई जड़ परमार 
नहीं हैं जा झ्रात्मा से चिपट ज्ञाते हों । कर्म की श्टखला तोड़ने के 
लिये शील, समाधि और प्रश्ा आवश्यक हैं जिनकी चिवरेजना तरह २ 
से बौद्ध दाशंनिरकों ने की है । 
शोल या सदाचार का वर्णन करते हुये बोदों मे जीवन का 
धर्म बताया है। जैन साहित्य की तरह बौद्ध 
ज्ीकन का मार्ग साहित्य में भी सब जगह अ्रहिंसा, संयम, 
इन्द्रियद्मन, त्याग, दान इत्यादि पर बहुत 
जोर दिया है। सब हिन्दू धर्मों की तरह यहां भी सत्य का उपदेश 
दिया है, ब्रह्म च्य की महिम्ता गाई है। तफ्स्या पर उतना ज्ञोर नहीं 
है जितना श्राह्मण और जेन शारत्रों में एर उसका तिरस्कार भी 
नही किया है। बो्दी ने भी श्राध्यात्मिक ध्यान की आवश्यकता 
स्पीकार की है और बाद के शासख्मरकारों ने योग के बहुत से उपचार 
और भकार बताए हैं' | 
स्मरण रलना चाहिये कि बौद्ध, जेन और अनेक ब्राह्मण दर्शन 
लगभग पक ही समय निकले थे; समय के 
पारस्परिक प्रभाव कुछ घिचारों को सब ने स्थीकार किया है; 
नैतिक जीवन के एक से हो आदर सब ने 


१, बौद्ध धर्म भौर दर्शन पर वह प्रन्थ देखिये जिनका उश्हे बोद्ध साहित्य 
के सम्बन्ध में इस पुस्तक में किया यया है । 
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माने हैं। यद्द सब दर्श या धर्म डेढ़ हजार बरस तक साथ २ 
रहे, एक दूसरे पर बराबर इनका प्रभाव पड़ता रहा, दाशंनिक 
विक्रास ओर पारस्परिक प्रभाव के फारण इनमें नये नये पन्‍्य 
निकलते रहे ओ मूल सिद्धान्तों का बहुत सा भाग मानते रहे और 
जिनका प्रभाव दूसरे पन्‍थों पर ही नही वरन्‌ मूलघर्मो और तत्त्व- 
जानो पर भी पड़ता रहा । मानों राजनीति की तरह घमं और 
तरवह्नान में भी हिन्दुस्तान का संगठन संघसिद्धान्त फे अनुसार 
था। कुछ बातों में एकता थी, कुछ में अनेक्त था; बहुत सी बातों 
में समानता थी; एक क्षेत्र घीरे २ दूसरे क्षेत्र में मिल जाता था। 
कुछ धौद्ध प्रन्थों मे संसार संगटन की उत्पत्ति बड़े म्रज्ञ से 
लिखी है । तिथ्यती दुलव के पांचवे भाग में घुद 
संसार को उत्पस भगवान भिक्षुओं से कहते हैं कि श्राभास्थर देवों 
के पवित्र, छुन्द्र, चमकदार, अपाधिष शरार 
थे; आनन्द स॒ बहुत दिन तक वह जीते थे। अभी तक पृथ्वी न थी 
प< इस असे में जल के साथ पृथ्वी मिल गई और फिर एक आंधी 
ऐसी चली कि सूखी धरती बाहर निकल आई | पुरय क्षीण होने पर 
बहुत स आमभास्वर देव पृथ्वी पर जन्मे । उनमें से कुछ ने समुद्र का 
पानी पिया जिससे उतकी चम्रक ज्ञाती रही। उसके बाद सूरज, 
चांद ओर तारे प्रगट हुये और समय का बिभाग शुरू हुआ । भोजन 
के भेद से लोगों के रंग अलग २ हो गये; जिनका रंग श्रच्छा था 
यह गर्षीलि -अरथात्‌-पापी हो गये | भोजन में बहुत से परियर्तनों के 
बाद चावल का रिवाज बढ़ा जिसके खाने से लिडू भेद हुआ-- 
अर्थात्‌ कुछ लोग पुरुष हो गये और कुछ त्मी । प्रेम और बिलास 
आरस्म हुआ, मकान बनने लगे, लोग चावल जमा करने लगे, 
भंगड़े हुए, सरहदें बनी, राजा की श्यापना हुई, वर्ण, भेणी, व्यवसाथ 
इत्यादि के घिभाग हुये । 


€ शरणषई ) 


गोशम बुद्ध ने भहिंसा, सदायार और त्याग पर सब से ज्यादा 
और दिया है। उनका उपदेश मानकर संसार 

सिफ्खुओं को उपदेश छोड़कर बहुत से लोग उनके अझजुयायी हो 
गये और भिषखु या भिक्षु कदलाये। कुछ 

दिन बाद आनन्द के कहने से बुद्ध ने स्रियों को भी भिष्खुनी 
बनाना स्वीकार कर लिया । धम्मपद में घुद ने भिषखुआओं के 
उपदेश दिया है कि कभी किसी से बुरा न मानना चाहिये, किसी 
से ध_ृणा न करनी चाहिये; धृणा का अन्त प्रेम से होता है; भोग 
बिलास में जीवन नप्ठ न करना चाहिये; सरगर्मी से आध्यात्मिक 
उच्चति करनी चाहिये; हृदय को शुद्ध करना चाहिये और भलाई 
करनो चाहिये" । खुत्तनिपात में संसार को धुरा बताया है; माता 
पिता, स्त्री पुश्न, धनधान्य, सब माया ममता छोड़कर जंगल में 
अकेले घूमना चाहिये'। महावग्ग के पत्वग्गाखुत्त में भी घर के 
जीवन को दुखमय और अपविन्न बताया है और सनन्‍्यास का 
उपदेश दिया है | पर बुद्ध को कठिन तपस्या के बुरे नतीजे का 
तज़रुबा था। इसलिये उन्होंने या कम से ऋम उनके उत्तराधिकारियों 
ने, भिक्खुओं और भिक्‍्खुनियों को एक २ करके बहुत सी चीजे 
जैसे कुर्सी, चौकी, चारपाई, छोटे तकिये, चटाई, बरंडे, ढके चबूतरे, 
कपड़े, खुड़े, तागा, अरगन, मसहरी इत्यादि प्रयोग करने की 
इज्ाज़त दे दी' । मज्किमनिकाय में बुद्ध ने साफ २ कहा है कि 
भिक्‍खुओ को घिलास और कलश दोनों की अतियों से बचना चाहिये । 
प्रधान शिष्य आनन्द के कदने से बुद्ध ने स्थियों को संघ में लेगा 
स्वीकार कर लिया था पर अनुचित सम्बन्ध और लोकापवाद के डर 


१, धम्मपद्‌ ३-२ ॥ १८३ ॥ 
२ सुत्तनिपात ३॥ ७ ॥ ८ ॥ 
३, चुका ७ ॥ ६ ४ ७॥ 


( २५७ » 


से बुद्ध ने घोरे २ भिकखुओ के मिफ्खुनियों से भोजन लेने से, उनको 

पातिमोकक्‍्ख खुनाने से, उनके अपराधों का विचार करने से, उनको 

हाथ जोड़ने या दरडवत्‌ करने से रोक द्या'। चुल्लवग्ग से ज्ञाहिर 

है कि सन्‍्यास के प्रचार से बहुत से कुटुम्ब टूट गये और ख़ास 

कर बूढ़े माता पिताओं को बड़ी पेदना हुई'। 

प्यास मज़्फिमनिकाय में सन्‍्यासी होने वाले युवकों 

के मां बाप की यन्तरणा का ममंसेदी खित्र 

खींचा दे । माताएं रोती चिल्लाती थीं, पछाड़ खाकर गिरती 

थीं, मूच्छित होती थीं पर सन्यास में मस्त युत्रक स्नेह के सारे 

स्रोतों को सुखा कर अपने इृदय विचलित न होने देते थे! ऐसी 
घटनाएँ जैनों की पुस्तकों में भी मिलती हैं । 


गौतमबुद्ध का स्थापित किया हुआ वौद्धसंघ आत्मशासन के 
सिद्धान्त पर स्थिर था। इसकी कार्यवाही में राज्य की श्रोर से 
बहुत कम हस्तक्षेप होता था| संघ में भिकखु 

बोद्धसंध और भिक्‍खुनी दोनों के लिये पक्र समान 
नियम थे। संघ मे व्यक्तिगत सम्पत्ति नही 

थी, जो कुछ था. संघ का था, किसो विशेष मिक्‍खु या भिक्‍खुनी 
का नहों। स्त्रयं गौतमबुद्ध ने अपने प्रधान शिष्य से कहा था-- 
“ आनन्द ! मेरे याद अगर चाहे तो संघ छोटे नियमों में परि- 
च्तंत कर ले' | पर जब एक सभा में नियमों पर विचार हुआ तब 
इतना मतभेद प्रगट छुआ कि परिवतंत 

नियम करना मुनासिब नद्दी खा गया। सभा 
ने निर्णय किया कि बुद्ध भगवान जो कुछ 


१. चुलवारग १०4२।५२॥ ६१० ; ६ । १-३ ॥ १० । १९। १ ॥ 


२, खुलवरग ७ ॥ 
३... सज्किसनिकाय ३२! ५४। हटपालखुत्त ८९ ॥ 


( रण५ ) 


कद गये हैं, यदी ठोक है, न उनके किसी नियम में परिवर्तन करना 
चाहिये और न कोई नया नियम बनाना चाहिये । यद्यपि बुद्ध 
के नियम संथ में सर्वत्र मास्य थे ता भो साधारण मामलों और 
भगड़ो का नियटारा प्रत्येक स्थान में प्रत्येक संघ्र अपने आप 
कर लेता था । संघ के भीतर संब क्रायवाद्यी, सब निणय, 
जनसत्ता के, सिद्धान्त के अनु धार द्वोते थे। महावग्ग और चुदल- 
घग्ग में संघलभाओं की पद्धति के नियम दिये हुये हैं । यहां धारणा 
है कि यह सारे पद्धतिनियम बुद्ध ने कद्दे थे पर सम्भव है कि कुछ 
उनके बाद जोड़े गये हों। यह नियम चतं- 

शानन मान यूरोवियन प्रतिनिधि घूलक ध्यघस्था- 

पक सभाओं की याद्‌ दिलाते हैं। सम्गव है 

कि इनमें से कुछ तत्कालीन राजकीय सभाश्रों से लिये गये हो पर 
पैतिहासिक साक्षी के अभाव में निश्वयपू्वक कूछ नहीं कहा 
जा सकता । नियम बहुत से थे। यहां फ्रेचल भ्रुर्य नियमों का 
निर्देश काफ़ी होगा। जब तक निश्चित संख्या में खदस्य न शा 
जायें तब तक सभा की कायंवाही शुरू नहीं हो सकती थी। गण- 
पूरद्ध का कंतंब्य था कि निश्चित संख्या पूरी करे । सभा में 
आने पर भासनपञ्रापक सद्ध्यों की छोटे बड़े के लिदाज़ से उपयुक्त 
स्थानों पर बैठाता था। कभी २ निश्चित संख्या पूरी होने के 
पहिले ही फाम शुरू हो जाता था पर पीछे से इस काम की 
मंज़ुरी लेनी होती थी। स्वयं गौतमबुद्ध की राय थी कि ऐसा 
कभी हं।ना दी नहीं चाहिये । प्रत्येक अस्ताव पर दोया चार 
यार विचार होता था। सब से पहिले झष्ति होती थी जिसमें 
सदस्य अपना प्रस्ताव खुनाता था और उसके कारण सम- 
माता था । फिर पतिज्ञा होतो थी जिसमें पूछा जाता था कि 
यद्द प्रस्ताव संघ के पसन्द दैेया नहीं? प्रहत्वपूर्ण मामलों में 


( २ण*ई ) 


यह प्रश्न तीन बार पूछा जाता था। इन स्थितियां में प्रस्ताव 
पर बहस द्ोती थी, पक्ष और विपक्ष में तक किया जाता था | 
जब चकक्‍तृताएं बहुत लम्बी हो जाती थी या अश्रप्रासंगिक 
बहस छिड़ जाती थी, या तीघ मतभेद प्रगट होता था तथ 
प्रस्ताव सदस्यों फी एक छोटी समिति के सुपुर्द कर दिया 
ज्ञाता था | यदि समिति में भी समकौता न हों सके तो 
प्रस्ताव फिर पूरी सभा के सामने आता था । यदि यहाँ पर 
इस बार भी एक मत न है। सका ता कस्मवाद्या होती थी श्रर्थात्‌ 
प्रस्ताव पर समस्मति लो जाती थो | एक पुरुष सदस्यों के 
शंग २ की लकड़ी की शल्ताकाएं बांट देता था श्रीर सम्रका देता 
था कि प्रैत्येक रंग का अर्थ फ्या है? खुल्‍लम खुल्ला या चुपके 
से, जैसा निश्चित हो, सम्मतियां डाली जाती थी। येभूय्य- 
सिकरुस नामक नियम के अनुसार जिस ओर अधिक सम्मतियां 
झायें उसी पक्ष की जय होती थी अर्थात्‌ वी माना ज्ञाता था। 
अनुपस्थित सद॒स्थों की सम्मति डालने का भी प्रबन्ध था । 
स्वीकृत देने पर प्रस्ताव कम्म अर्थात्‌ कर्म कहलाता था। एक 
बार निर्णय हो जाने पर प्रस्ताव पर फिर बहस न होनी चाहिये 
और न उसे रद करना चाहिये-ऐसो राय गोतमबुद्ध ने दी थी 
पर कभी २ इसका उल्लंघन है।ता था ' । 


बौद्धों की तरह जेनियों के भी संघ थ जा जिनवाक्य का प्रमाण 
मानते थे, सम्पत्ति मे समष्टि बादी थे और 
सैनसंध छोटे मेरे मामलों का फेसला जनसत्ता के 
सिद्धान्त के अनुसार करते थे। पर जैनप्रन्थों 


९. प्रद्धति के किये देलिये चुद़बरग ४॥ १० ॥ ९।१॥ १२। २॥ १२। १ ॥ 
४।९॥ ३४ । १४ ॥ महाबग्ग २॥ ३। ६॥ ९।३॥ 


( एश०७ ) 


में पद्धति के सूश्म नियम नहीं मिलते हैं । जेन साधुग्रों और 
साध्वियों के लिये जो साधारण नियम थे बद बोद्धा के से ही थे' । 
घोद्ध संत्र में नियम था कि नया भिव्खु-सदिविद्ाारिक-- 
दस बरस तक उपाज्फाय था अचारिफं की 
शिक्षा सेचा में रदे | विद्वान मिवखुओं के लिये पाँस 
बरस काफ़ी समर जाते थे'। कभी २ इस 
उम्मेदवारी से बिदकुल मुक्ति भी दे दो जाती थी'। बुद्ध ने कद्दा 
था कि उपाउफाय और सद्धिविहारिक में पिता पुत्र का सा सम्बन्ध 
होना चाहिये*। संघ में भरती सारी सभा की सम्मति से होती 
थी ।६भी २ भमिक्‍खु लोग आपस में बहुत भंगड़े करते थे, और 
इलबन्दी करते थे* । संघ के सब >फखु पातिमोक््ख पाठ करने 
के लिये जमा होते थे। विद्वान भिषखु दी 
संघ की अवस्था पाठ करा सकते थे'*। उपाउ्काय और 
सद्धिविहारिक के सम्बन्ध पर जो नियम 
संघ मे प्रचलित थे उन से नये सदस्यों की शिक्षा का अच्छा प्रबन्ध 
हो जाता था। धीरे २ बौद्धसंघ इतना फैला #ि देश में हज़ारों 
संघाराम बन गये। यह बौद्ध धमं, शिक्षा और सादित्य के केन्द्र थे 
ओर मुख्यतः इन्‍्हों के प्रयत्नों से धर्म का इतना प्रचार छुआ । 
बौद्धों ने और जेनों ने सन्‍्यास की ओरदार लद्दर पैदा की पर 
कुछ लोग ऐसे सी थे जिन्हे यह ढंग पसन्द न थे। एक युवती की 
झाचारांगपृत्र १॥ २॥ 
महावरा १॥ ३९२१ ६१॥॥ १। ५३ । ४ | 
सद्वाचसा १॥ ७५३१५ ॥ 
मसहावाग $। २७५ । ६ ॥ 
अदहावर्स १० | १-4 ॥ 
महावग्ग ३। १। ३ ॥ २।७।२॥ ३ । है है ॥ 
दे 


ना बह थ्ढ रहा स्का कक 


( रद ) 


कथा है कि भंगे सन्‍्यासियों से डसके मन में घृणा होती थी; उसका 
पति उन्हें मानता था पर यह उन्हें देखने से या 
सम्पास का विरोध उनसे कुछ पूछने से इस्कार कर देती थी" । 
बोद्ध धर्म की स्थापना के पहिले ही युवक 
गौतम को शुद्धोदृत ने समकाया था कि बेटा ! अभो त्याग का 
विचार न करो । उसके प्रस्थान पर सब के बड़ा कलेश हुआ था। 
यशेधरा हिचकी भर २ रोती थी ', बेहेश होती थी और चिललाती 
थी कि पत्नी के छोड़कर धर्म पालना चाहने हैं--यह भी कोई 
धर्म है ? कहां है उसका धर्म जे! स्त्री को छोड़कर तप करना 
जाहता है? वह कितना निर्दयी है, उसका हृदय कितना कठोर 
है जो अपने नन्हे से बच्चे के त्याग कर चला गया! शुद्धोदन ने 
फिर संदेशा भेजा कि अपने दुखी परियार का अपमान न करो; 
दया परम धर्म है; धर्म जंगल में ही नहीं होता, नगर में भी हो 
सकता है'। पुरुषों को सन्‍्यास से रोकने मे कभी २ खियां सफल 
भी हो जाती थी" । 
बौद्धों में कुछ लोग ता हमेशा के लिये सनन्‍्यासी दो जाते थे 
पर कुछ लोग ऐसे भी थे ज्ञोा थोड़े दिन के लिये ही मिक्षु होते थे। 
केई २ भिक्‍्खु इन्दिय दमन पूरा न कर सकते थे, भिष्खुनियों का 
या और खियों को फँसाने की कोशिश करते थे या तडक भड़क से 
रहना चादते थ' | 


१, कने॑ मैनुएल झाफ़ बुधिज्म छे७ । 

२, अश्यधोष, बुद्ध चरित ५। २८-३९ ॥ 

६, अश्यधोष, बुढ चरित, ८ । २४-३५ ६१-६२, ६८, ०३ ॥ 
५ । ३४-२९ ॥ ५० । २२-२७ ॥ 

३, युद्ध जोष, धम्मपद टीका ६। ९ ॥ 

७५ बुद्धघोष, धम्मपद टीका २३। ३ ॥ १९२।८ ॥ ॥$4 २॥ 


आठवाँ अध्याय 
मौय साम्राज्य के पूर्व । 


साहित्य फे श्राधार पर भारतीय सभ्यता का इतिहास ऋग्वेद 

के समय से थोड़ा यहुत लिखा जा सकता 

राजनैतिक इतिहास है। अजुमान से प्रन्थों की दिथियां स्थापित 
की जा सकती हैं और संस्थाओं का कुछ 

क्रमिक विकास भी दिखाया जा सकता है। पर अभाग्यवश हिन्दु- 
स्तान का साधारण राजनैतिक इतिहास ई० पू० सातवीं सदी के 
पद्िले रगभग शून्य है और उसके बाद भी लगातार ठोक २ नहीं 
मिलता । ई० पू० सातथी सदी से बारहवी ई० सदी तक कभी 
बहुत, कभी थोड़ा राजनैतिक इतिहासे अनेक दिशाओं से सामग्री 
जमा कर के जैसा तैसा बनाया जा सकता है पर उसके पद्िले की 
घटनाएं अन्धचकार में छिपी हैं। यह सच है कि रामायण और 
मद्गाभारत में बहुत से राजाओं और युद्धों फे यणन हैं पर इनके 
इतिदासल में काव्य और करूपना का ऐखा समावेश है कि किसी 
घटना की ऐतिहासिकता पूरी तरह प्रमाणित नहीं दहोतो। दूसरे, 
श्रगर मान भी ले कि पाण्डवों का निर्वास या कुरुक्षेत्र का युद्ध या 
ऐली ही और कोई घटना ऐतिहासिक है तो भी तारीख का पता 
नहीं लगता और अन्य घटनाओं से इनका सम्बन्ध स्थिर नही 
किया जा सकता | ब्राह्मण प्रन्थों में कुछ राजाओं के नाम आये 
हैं और उनके यश इत्यादि का उदलेख है। इनसे इतना तो सिद्ध 
दाता दे कि इन नामों के राजाओं ने राज्य किया, और ब्राह्मण धर्म 


( र६० ) 

के अनुयायी होने के कारण यह यश्ष किया करते थे। पर इनके राज्य 
की ओर यातों का पता बहुत कम लगता है। अन्त में, राजाओं 
की और यज्ञों की अधूरी सूची ही रह जाती है । आगामी पुराण 
प्र्थो मे बहुत सी ऐतिहासिक नामावली और घटनाघली मिलती 
हैं। जान पहता है कि बहुत प्राचीन समय से 

पौराशिक सामग्री. यहाँ किसी न किसी तरह की पुराण लिखने 
की परिपार्टा थी क्योंकि पुराण शब्द बहुत 

पुराने ग्रस्थों में झाया है। जेसा कि पुराण शब्द से ही माज़म होता 
है, इन प्रन्थों म॑ ऐतिहासिक घटनाए' लिखी जाती थी। पर यह 
पुराण धराबर बदलते रद्दे और इनके नये संस्करणों के सामने 
पुराने लोप होते गये। पुराणों के जो संस्करण इस समय हमारे 
पास हैं वह मुख्यतः ५वीं ई० सदी और ८--६ थीं सदो के 
थीच में स्थिर हुये थे। तो भी उनमें बहुत से राजाओं फे नाम 
हैं जो शताब्दियों पहिले, यहां तक कि ई० पू० ७ वी सदी के भी 
पहिले, हुये थे। ऐसे सब्र उल्लेखों को जमा कर मि० पाजिदर ने 
शौर उनके अनुसरण करने घालों ने अनेक घंशाचलियां तथ्यार की 
हैं और उनका सामयिक्र ऋ्म निश्चित करने की चेष्टा की है' । 
इन भयत्नों में कुछ सफलता भी हुई है और यह सिद्ध होगया हैं कि 
भहुत प्राचीन समय में हो देश में खुब्ययस्थित राज्य थे और राज 
घंश शासन करते थे। पर राज्यों की सीमा का पता अभी तक नहीं 
लगा है और राजनैतिक घटनाए' भी बहुत कम मालूम हुई हैं। ६० 
पू० सातवी सदी से इस पौराशिक परम्परा फे और बौद्ध तथा जैन 
प्रन्‍्थों फे आधार पर कुछ सुसम्यद्ध इतिहास लिखा जा सकताहै। 
3, देखये पाजिदर, पुराशिक टेक्स्ट झाफ़ दि डिनैस्टीज़ भ्राफ़ दि कार 

एज | 


( र६१ ) 


अनेक यौद्ध प्रस्थों में सोलह राज्यों का उल्लेख है जिनके पाली 
नाम हैं--अंग, मगध, कासी, कोसल, धस्जी, 
मोछह राभ्य महल चेतो, घंसा, कुर, पश्चाल, मछछ, सूर- 
सेन, अस्सक, अवन्ती, गन्धार, और कम्बोज | 
यह उक्तर हिन्दुस्तान में वर्तमान अफगानिस्तान से बंगाल तक 
ई० पू० द्द्ढठी खदी में फैल हुये थे। इनके 
प्रजातेत्र अलावा घध्तमान युक्तप्रदेश और बिहार के 
उत्तर में कम से कम दस प्रत्नातंत्र भी थे 

जिसके गणाों और राजधानियों के नाम इस प्रकार हैं' :-... 


गण राजधानी 
साकिय कपिलवस्थु 
घुलि झल्लकप्प 
भग्ग सुसुमार 
कालिय राम गाम 
फालाम केसपुस 
मल्ल पाचा 
भदल कुसी मारा 
मोरिय पिपूफलिघन 
विदेह मिथिला 
लिच्छवि घेसाली 


जैस आचराइुसूत्र कहता है कि किसी २ गण में दो राजा थे 
और किसो २ में एक्र भी नहीं "। गणराज्यों में संधागार होते 
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१. अगुत्तरनिकाय १। २१३ ॥ ४। २५२, २०६, २६०॥ विनय २। ३७६ ॥ 
महावस्तु, २।२ ॥ दोघनिकाय २ । २६५॥ रिहज़डेविदस, शुधिस्ट 
इन्डिया छू. २३॥ 

३. धाचाराजुमुश्र २।३३१। १०४ 


€ शश० ) 


थे जहां लोग जम्रा होकर शासन के मामलों पर विज्वार और तिरंय 
करते थे ओर किसी अज्ञात रोति से अपना 
गय शासन दक सुखिया--राज़ा--चुनते थे । उसकी 
सद्दायता के लिये उपराज़ और सेनापति 
रहते थे। मद्त्तक भी अतिनिधि का काम करता था। कुत्रों को भी 
कुछ राजनैतिक अधिकार थे। अट्वकथा फे अजुसार विनिश्चय 
प्रद्यमत्त, वोहारिक, सृत्रधार, अ्रष्टकुल, सेनापति, उपराज और 
राजा--पह झ्ाठ न्यायाधीश थे जा एक २ करके मुकदमा की ज्ञांच 
करते थे | राज़ा के निर्णय एक पवेनिपत्थकान में दज किये जाते 
थे। कभी २ शत्रुओं से अपनी रक्षा करने के लिये दो या श्रधिक गण 
संघ बना लेते थे और संयुक्त शासन स्थापित करते ध' । सम्बज्जी 
शर्थात्‌ संयुक्त वउिजयों के संघ को दीघनिकाय महापरिनिव्यान 
छुत्त में और अंगुत्तरनिकाय में गौतम बुद्ध ने उपदेश दिया है। कहा 
है कि पुरानी रीतियां का पालन करना चाहिये, बड़ो का आ्रादर 
और झाशापालन करना चाहिये, खियों पर कभी बलात्कार न करना 
खाहिये, अहंन्तों की पालना और चैत्यों को रक्षा करनी चाहिये; 
स्याय सदा निष्पक्ष होना चाहिये, सभाए' बराबर करनी चाहिये 
और सताओं में शान्ति और मेल से काम करना चाहिये" । 
गौतम बुद्ध के समय में जेली राजनैतिक अवस्था थी कुछ बैसी 
ही ईं० पू० 3 वी सदी में भो थी। सब राज्यों 
सगध में प्रगध प्रबल हो रहा था ओर अ्रपनी प्रभुता 
चारो ओर बढ़ां रहा था। राजा शिशुनाक या 


१, दीतनिकाय ३ । ३४७७ ॥ १६३ ॥ सदड्ापरिनिव्यान खुत्तन्त, ६।२३॥ 
मदहावस्तु १। २५४॥ छलितविस्तर ३ ॥ पभटडकथा, जे० ए० रात बी० 
१८३८, ४० ९९३ इत्यादि । 

३, अंगुस्र निकाय ७ । १९ ॥ 


( श६६ ) 


शिशुनाग ने ई० पूृ० ६४९ के लगमग शैशुनाग राजधंश की स्थापना 
की उसकी राज़धाती गया के पास राजगुह 
झिशुगाग में थी। शैशुनाग बंश के दूसरे, तीसरे और 
चौथे राजाओं के नाम भर मालूम हैं। पाँयवाँ 
राज हुआ विम्विसार जो यहुधा जैन प्रस्थों में श्रेणिक कदलाता है, 
जो ई० पू० ५८२ के लगभग सिंहासन पर बैठा 
विश्बिसार ओऔर जिसने लगभग २८ बरस तक राज्य 
किया | उसने नये राज़णह की स्थापना की, 
भंग को जीतकर अपने राज्य में मिलाया और कोशल शाअवंश 
तथा बैसाली के लिज्छवि गय से ब्याह सम्भन्ध किये। उसके 
खमय में मंगध को प्रभुता बहुत बढ़ी बुढ़ापे में धिम्विसार ने राज्य 
अपने लड़के अजातशनत्रु को सौंप दिया, पर बौद्धप्रन्थ में यह भी 
लिखा है कि अजातशत्रु सिंहासन पर बैठने के उतावला दो रहा 
था और उसने, बुद्ध के विद्रोही चचेरे भाई देवदत्त के कहने से 
बूढ़े पिता को कारागार में बन्द करके भूखा मार डाला। सामझ- 
फलसुल में यहं भी लिखा हैं कि इस पाप के लिये पीछे उसे बढ़ा 
पश्चात्ताप हुआ झोर बह बौद्ध होकर गौतम 
अज्ञातप्त्र बुद्ध के पास क्षमा मागने गया। कुछ भी हो, 
अजञातशत्रु ई० पू० ५५४ फे लगभग गद्दी पर 

बैठा । जैन ग्रन्थों में बहुधा उसका नाम कूशिक है। 
बिस्विसार और अजातशत्रु गौतमबुद्ध ओर महासीर के सम- 
काझीन थे । बौद्ध और जैन लेखक दोनों ही दावा करते हैं कि 
झ्रआतशन्रु ते उनका धर्म अज्ञीफार किया ओर यढ़ाया।और 
किसी पेतिद्ासिक साक्षी के न होने से यद निश्चय नहीं हो सकता 
कि झाजातशत्रु जैन था या बौद्ध। शायद वह बुद्ध और महायीर 
दोनों को मदर और भक्ति से देखता था ओर उन को भाषशस्क 


( रेप ) 


सदायता पहुँचाता था। अजातशत्रु की नीति उस धामिक सदृर- 

शीलना का दृष्टान्त है जो हिन्दू स्वतंत्रता के 

सहनझीकलता..प्रस्त तक हिन्दू राज्यों फा दुक प्रधान लक्षण 

थी | निस्सदेह हिन्दू इतिहास में दूस पांच 

डदाहरण घामिंक असदिष्युता, भ्त्याचार और संग्राम के मिलते हैं 

पर इतने राज्यों और इतनी सदियों के लिये यद्द नहीं के बाबर है। 

देखे राजा बहुत कम हुये जो किसी भी धरम के श्रश्ुयायियों को 

क्षति पहुँचाते हों, बहुतेरे तो अनेक धर्मों के उपदेशकों और अधि- 

छाताओं के लिये समान दृष्टि से खुबिधाए करते थे और दान देते 

थे। जान पड़ता है कि अजातशन्नु भी इसी नीति का पालन करता था। 

झजातशत्रु ने मगध की प्रभुता ओर भी बढ़ाई। उसने फोशल 

से युद्ध छेढ़ा, कभी उसकी जीत हुई, 

भगण का प्रसार कभी कोशल राज़ की, पर अन्त में सगथ का 

ही प्रभाव बढ़ा । उत्तर की ओर बिम्बिसार ने 

लिच्छवियों पर विजय पाई और बैसाली पर अधिकार जमा लिया। 

खेन ओर गंगा के संगम के पास उसने पाटलि गाँव में एक्र किला 

बनवाया जिसके पास थोड़े दिन मे उसके पाने उदय ने पाटल्ि- 

पुत्र नामक धह नगर बसाया जो ई० पू० चौथी सदी मे संसाग के 
प्रधान नगरों में से था । 

ई० पू० ५२७ फे लगभग अजातशत्रु का देहान्त हुआ। उसके 

उक्तराधिका रियों के विषय में बहुत कम बात 

नम्दुबंध मालुम हैं । श्रन्त में ई० पू० ४१३ के लगभग 

शेशुनागवंश को गद्दी से उत्तारकर महापद्म 

नन्‍्द ने एक नये राजवंश ननन्‍्दवंश की स्थापना की । महापद्म की मा 

शृद्व थी पर उसका पिता अन्तिम शैशुनाग राजा ही था। इस प्रकार 

मम्दंश को शैशुताग धंश की दी एक शाखा मान सकते हैं। पर 
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शुद्ध माता के कारण महापद्म को पुराणों में भला बुरा कहा है और 
खेद प्रगट किया है कि उसके अारोहण से क्षत्रिय राजाओं का नाश 
हो गया और नीच शूद्रों का शासन प्रारंभ हुआ । नन्‍्दयंश में शायद 
नौ राजा दूये। इन्होंने मगध का प्रभाव और भी बढ़ाया और बहुत 
सा रुपया ख़ज़ाने में जमा किया | अन्तिम नन्‍्द राजा के समय में 
अर्थात्‌ ई० पू० ३२० में मेसीडोनिया के राजा पलेकज़ेंडर ने जिसे 
सकन्‍्दर भी कहते हैं, सारा पच्छिम एशिया जीतने के बाद हिन्दु- 
धतान पर हमला किया। मगध के बारे में सिकन्दर के समाचार 
मिला था कि राजा के पास २ लाख पैदल, २० हज़ार घुड़सवार 
४००० या ३००० हाथी और २००० रथ थे । इससे मगध की शक्ति 
का पता लगे सकता है" । 
शागे की घटनाओं को सममने के लिये हिन्दुस्तान की उत्तर- 
पच्छिमी सरहद ओर पञ्ञाब पर एक नज़र डालना ज्रुशी है। 
ई० पू० पाचवी सदी में ईरान के शाहंशाह ने सिंघ के पच्छिम 
का भारतोय प्रदेश अपने घिशाल साप्नाज्य 
उत्तर पच्छिम में मिला लिया पर हेरोडोट्स और ज़ेनोफ़न 
से ज्ञान पड़ता है कि इस भाग में पुराने हिन्दू 
राज़ा बने रहे; केचल ईरान को कर देते रहे' | कुछ भी हो, हिन्दु- 
सतान का यह हिस्सा ईरानी साप्नाज्य का 
ईरानी अधिकार. बीसवां सूबा कहलाता था; धन धान्य में सब 
से बढ़कर था ओर सबसे ज़्यादा कर देता 


१. इस सारे इतिहाल के लिये देखिये, विंधेट ए-स्मिथ, भरछ्कीं हिस्टी भ्राफ़ 
इंडिया ( चौथा संस्करण ) 7० २८---४४ और वह पुस्तक तथा लेख जिनका 
इवाला स्मिथ ने दिया है । 

२. हेरोडोटस, हिस्दी ( अनु० राक्लिसन ) भांग २ प० ४०३ ॥ भाग ४ प्र० 
१७७, २०७ ॥ ज़े नोफन, साइरोपीइया, ६! २। २-११ ॥ 

१-६. 
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था। अब शाहंशाह ज़रक्सीज़ ने ग्रीस परं॑ हमला किया तब कुछ 
हिन्दू तीरंदाजु भी उसके साथ थे | जान पड़ता है कि कुछ बरसों 
के बाद्‌ हिन्दू प्रान्त स्वतंत्र हो गया। ६० पू० ३६२७-२७ में मेसी- 
डोनिया के राजा सिकंदर ने तमाम पछ्छिम एशिया विजय करने 
के बाद घमासान लड़ाइयां करके कुछ दिनों 

सिकम्दर के लिये पञ्माय और सिन्ध अपने साम्राज्य 

में मिला लिये। उसने भी बहुत से हिन्दू 

राजा अपनी अधीनता में बनाये रकखे | उसके साथ के कम स कम 
१६ लेखकों की बची हुई रचनाश्रों ले ज्ञान पड़ता है कि सिंध और 
पह्जाब में भी बहुत से प्रजातन्‍्त्र थे जिनमे कही थोड़े और कहीं 
बहुत आदमी शासन करते थे, जहां बोरता 

प्रजातस्त्र पर सब से ज़्यादा जोर दिया ज्ञाता था, 
जहां हज़ारों पैदल, घुड़सबार ओर रथों की 

खनाएं रक्‍णी ज्ञाती थी, और कभी दो या श्रनेक राज्यों में संघ 
भी बन जाते थ। किसी २ राज्य में आाह्मणों का बड़ा प्रभाव था 
ओर वह विदेशियों का वीरता से सामना करने की प्रेरणा ज्ञनता 
को करते थ ' । शूरता और स्थवातंत्रय प्रेम इन हिन्दुओं के प्रध.त 
लक्षण ध । देश की रक्षा के लिये हज्ञारों आदमी प्राण देने का 
सदा तय्यार रहने थे ग्रीक लेखकों ने लिखा है कि यहां पर नगर 


३ एरियन ७। २१, २५, १-२, १४७ ॥ ६॥ २६ ॥ स्टाबो, १५॥ ३०. ३४, 
३७ ॥ डायोडोरस, १७। ९१, १०४७, ९६ ॥ ३। ३८, ३५ क्टियस ९। ८ 
मैत क्रिंडल, एलैक्ज़ें ढसं इन्वेज़न भ्राफ़ इन्डिया पू० ११४ १४, २८०, २१९, 
४०, ७०-८१, २८५, २८२, २३४ ॥ मैकक्रिडल इंडिया ऐज़ डिस्क्राइडड 
बाह सेगस्थनीज़ एड एरियन, पू० १४७, १५९, 4९४-९०, २००-२०२, ६८ 
मैकृक्रिद ल, इण्डिया ऐज़ हिस्क्राइड्ड इन उलैसिकल लिटरेचर प्र» ६०८, 
१७१ । 
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राज्य थे पर इस विपय में शायद वह कंघल अपने घिलित्र राज 
नैतिक अनु भव से काम ले रहे थे। एक राज्य के विषय में यह भी 
लिखा है कि यहां पैदा होते ही सब बच्चों का निरीक्षण राजकर्म- 
चारी करते थे। जो बच्चे कमज़ोर मालम होते थे वह उसी समय 
मार डाले जाते थे क्योंकि राज्य का फेवल हृष्ट पुष्ट मनुष्यों 
की ही श्रावश्यकता थी! यह श्रीक लेखक अपने स्पार्टा नगर 
के सियमो की कल्पना हिन्दुस्तान के चिषय में कर रहे हैं। किसी 
भो हिन्दू ग्रन्थ या शिलालेख से ज़रा भी अनुमान नहीं हे।ता कि 

किसी भी प्रदेश यां युग मे कमजोर बच्चा के बध की प्रथा थी । 
सिकन्दर की सता कई बरस से वेश देशान्तर में युद्ध करती 
रही थी। जब घर क लिये उत्सुक थके माँदे 
सिक्रन्दर क्रे बाद सिपाहियों ने मगध की महाशक्ति का दाल 
खुनफर पञ्ञाब से आगे बढ़ने से इन्कार कर 
दिया तब लाचार सिकन्‍दर को पीछे लोदना पड़ा। हिन्दुस्तानी 
विज्ञित प्रान्ता की रक्षा ओर शासन का भार अपने अधीन हिन्दू 
राजाओं का और ग्रीक सेनापतियों को छोडकर सिकन्दर ने 
न्दुस्तान से बिंद्ा ली। घर पहुँचने के पहिल ही बह पैबिलन में 
मर गया । पर शायद उसके मरने के पहिल ही हिन्दुस्तान में गड़- 
बड़ शुरू हो गई थी। ग्रीक शासन बाल्यू की नीव पर खड़ा था। 
हिन्दुओं ने दो तोन बरस मे ही उसका नाम निशान मिटा दिया। 
किसी हिन्दू भ्रतन्थ या शिलालेख में सिकन्दर के श्राक्रमण का जरा 

सा भी उल्लेख नही हे । 

स्वातंत्रय युद्ध का नेता था चन्द्रशुप्त मौर्य जो मगध के नन्द- 
राजवंश में पैदा हुआ था पर शायद किसी 
चन्द्गुप्त मौर्य बिचाहिता रानी से न था | कई बरस पहिल 
वह अत्यायारी ननन्‍्द राज़ा की नाराज्ञी के 
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कारण भगध से भागकर उत्तर-पच्छिम मे झ्राया था। यह 
सिकन्दर से मिला था और ग्रीक दांव पेचों का अच्छी तरह पहि- 
जान गया था । बहुत से राजाओं और सिपाहियों के जमा करके 
उसने ग्रीक लोगों का हिन्दुस्तान से निकाल दिया। इस बीच में 
उसे मगध के सिंहासन पर अधिकार करने का भी अ्रवसर मिल 
गया था । अन्तिम नमन्‍्द्‌ राजा के कुचरित्र और निरदंयता ने एक 
घिद्रोह् उसाड़ दिया था । जो गड़बड़ शुरू हुई उस में चन्द्रगुप्त ई० 
पू० ३२२ के लगभग मगध का अथवा यो कहना चाहिये उत्तर भारत 
का सम्राट बन बैठा । इस प्रकार मौय साम्राज्य का प्रारंभ हुआ । 
लगभग ई० पू० ६४२ से लगभग ई० पू० ३२२ तक राजनैतिक 
इतिहास का ऐसा क्रम रहा | इस युग के घम 

जातक ओर राजनैतिक संगठन के बारे में दो चार 

बाते ऊपर आगई है। शासन और समाज 

इत्यादि के बारे में और बात उन बोद्ध प्रन्‍्थों स मातम होता हैं 
जिनमे पुरानी परम्परा ग्राज़ तक सुरक्षित है। सब से उपयोगी 
जातक हैं जा खुदक निकाय के भाग हैं ओर जिनमे, जेसा कि नाम 
से प्रकट है, गौतमबुद्ध के पूर्व जन्मों की कथाय हैं। पूष जन्म के 
बुद्ध का बोधिसत््व कहते थे। प्रत्येक ज्ञातक मे एक बोधिसत्त्व का 
वृत्तास्त है, बाधिसत््व कभी मलुष्य के शरीर में है, कभी पशु के 
शरीर में, कभी ब्राह्मण है, कभी क्षत्रिय, कभी वैश्य । संख्या में ५७७ 
जातक हैं पर कोई बहुत छाटे हैं, कोई बहुत बड़े हैं। जातकों का 
क्रम वैज्ञानिक नहां है. केवल गाथाओं की संख्या के अनुसार है, 
जिन जातकों के बाोच में केचल एक गाथा आई है चह पहिले भाग 
में रख दिये हैं, जिन में दो गाथाएं हैं चह दूसरे भाग में हैं, इस 
तरद् बीस से भी अधिक भाग हैं | बांद्ध-प्रन्थ होते हुये भी ज्ञातकों 
की परिस्थिति बहुत कुछ ब्राह्मण समय की सी है श्र्थात्‌ उल्लिखित 
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धासिक विश्वास और समाज संगठन बहुत कर के ब्राह्मण विधान 
के आधार पर है। इससे रहिज़ डेचिड्स और ओट्डनवर्ग आदि 
झअर्वाचीन विद्ातों की धारण हुई थी कि जातकों का वास्तविक 
समय बुद्ध के पहिले अथोत्‌ ई० पू० सातथधों 
जातकों का समय छुटठवीं सदी में मानना चाहिये। इसी धारणा 
के अनुसार रिखड फिक ने उत्तर-पू्ष भारत 
के ई० पू० सातवीं सदी के सामाजिक संगठन का चित्र जातकों के 
ग्राधार पर बनाया था। इसमें कोई संदेह नही कि जातकों में कुछ 
सांमग्री इतनी पुरानी अवश्य है पर बहुत सी पीछे को घटनाओं का 
भी उल्लेख है। भाषा से तो प्रतीत होता है कि जातकों ने अपना 
बतंमान रूप ई० पू० सातची क्या, ई० पू० तीसरी सदी में भी नही 
अहण किया था । बात यह है कि सब जातक एक समय में नहीं बने थे 
शोर न उनका एक ही संस्करण हुआ था । स्वभा वतः जनता में कथाएं 
बहुत प्राचीन समय स प्रचलित थीं। और बातों की तरह कथाएं 
भी बदलती रहती हैं, नये रूप धारण करती रहती हैं। बौद्ध लेखकों 
ने बहुत सी पुरानी और शायद कुछ नई कथाओं में बाधिसत्त्व का 
प्रवेश कर दिया, भाषा सुधार दी, कुछ गाथाएं भी रख दां। इस 
तरह जातक बने | कथाओं की उत्पत्ति के श्थान भी श्रनेक थे, कोई 
मगध में बनी थी, कोई बनारस के पास, कोई ओर पच्छिम में । 
इस प्रकार जातकों में जे सामग्री है चह कई शताब्दियोँ से और 
अनेक स्थानों से सम्बन्ध रखती है। उसकी 
स्थान संस्थाओं के बारे में इतना ही कहा जा सकता 
है कि बह इस काल के भीतर किसी न 
किसो प्रदेश में प्रचलित थी | इस काल में बौद्ध और ब्राह्मण विचारों 
का संघरंण हो रहा था । यह बात सामाजिक संस्थाओं की 
समीक्षा से श्रच्छी तरह मालूम होती है। 


( २७० )» 


बोद्धधर्म के मूल सिद्धान्त जाति पाँत के प्रतिकूल थे पर वर्ण - 
व्यवस्था की जड़ इतनी गहरी थी कि उखड़ 
बर्णब्यवस्था न सकी । तो भी बोद्ध ने बन्धन कुछ ढीले 
कर दिये और घिचारों में कुछ परिवर्तन कर 
दिया । जब यज्ञ और पूजा पाठ का महत्त्व कम हुआ तब ब्राह्मणों की 
अत्ता में भी फ़क आ गया । निर्वांण के लिये जाति भेद निरथ्थक था; 
कोई भी पुरुष मिक्षु हो सकता था, कोई भी त्मी मिक्षुणी हो! सकती 
थी। संघ में सब बरावर थे। लौकिक जीवन में चरित्र पर ज्यादा 
ज़ोर दिया जाता था। जैसा कि मिलिस्दपनह, में बुद्ध से कहलाया 
है, ब्राह्मण जन्म से नहीं होता। ब्राह्मण घह है जिसका मन उरंचा 
है, हृदय पत्रित्र है. चरित्र शुद्ध है, आत्मा में संघम और घर्म है । 
बौद्ध साहित्य में अनेक स्थानों पर जन्म की अपक्षा गुण ओर 
कम को प्रधान माना है। जीवन के सबसे 
गुण और कम ऊंचे ध्येय निर्वाण के लिये जात पात के 
भेद को निरथ्थंक बताया है । मोक्ष पाने 
में कुलीनता से काई सहायता नहीं मिलती; नीचे कुल में पैदा होने 
से काई बाधा नहीं होतो। अपने कम्तो स ही शान्ति और परम खुख 
की प्राप्त हो सकती है। वर्ण पर ज्ञॉर देने से क्‍या लाभ है' ? 
साधारण जीवन में भो गुण और कर्म प्रधान है। एक जगह सुत्त- 
निपात में इस विषय पर भरद्वाज़ और चसिष्ठ में बड़ा विवाद हुआ 
है। भरद्वाज कहता है कि ब्राह्मण जन्म की शुद्धता से होता हैं 
अर्थात्‌ शुद्ध ब्राह्मण कुल में जिसका जम्म हुआ वह ब्राह्मण है, 
ऊँचा है श्रौर आ्राद्र का पात्र है: अन्य किसी प्रकार से ब्राह्मणन्व 
नहीं मिल सकता है। वसखिष्ठ कहना है नहीं; जन्म से कुछ नहीं होता, 
१, सिलिन्दपन्हो ४। ५। २०-२६ ॥ 
२, मम्मिसनिकाय ९०, सधुरसुत्त, अस्पलायनसुत्त, काशक्थरूसुस ८४ ॥ 


( २७१ ) 


धर्म और चरिसश्र ही प्रधान हैं छर्थात्‌ आा धर्मात्मा और सच्चरिश्र 
है बह चाहे जिस कुल में पैदा हुआ हो, प्राह्मण कहलाने के येग्य 
है और श्राद्र सन्‍्मान का पांत्र है। आपस 

अंते पद की कसौटी. में वह विधाद का निर्णय न कर सके तथ 
गौतम बुद्ध के पांस गये। दोनों की दलील 

खुनकर बुद्ध ने कहा कि ज्ञान, चरित्र, सदुता, धम इत्यादि ही ब्राह्मण 
के लक्षण हैं' । कई एक जातका में भी योधिसत्व की कथाओं से 
यह नतीजा निकलता है कि क्षत्रिय, आह्यण, वैश्य, शुद्र, चंडाल, 
पुक्कुस आदि सब भेद निरथंक हैं । बनारस के पक राजा का 
पुरोहित आप ही परीक्षा करके साचना है कि जन्म और वर्ण से 
केवल अ्रभिमान बढ़ता है, इनसे तो ज्ञान श्रष्ठ है, ज्ञान से भी 
भ्रम श्रेष्ठ है. जो २ धर्मात्मा हैं वद॒ सब परलोक में बराबर होंगे" । 
अम्बाजातक भे कहा है कि सब जातियों में वही श्रादमी सबसे 
श्रच्छा है जिससे धर्म सीखा जा सकता है* । तित्तिरज़ातक में बुद्ध 
मिकखुओं से पूछने हैं कि सबले अच्छे स्थान, पानी और भोजन 
का अधिकारी कौन है? कुछ भिकक्‍खुओं ने उत्तर दिया कि वह जो 
भिषखु होने के पहिले क्षत्रिय था। औरों ने कहा नहीं, वह जो पहिले 
ब्राह्मण या गहँपति था| पर बुद्ध ने कहा कि इस मामले में जाति- 
पांत का मेंद्‌ बिल्कुल निरथक ह*। बोद्ध साहित्य मं एक और 
मनोरंजक बात है | यहाँ चर्णों की गिनती में सदा क्षत्रियों का नाम 


९, सुत्तनिपात, ११५॥ ९८॥ 

२, जातक १। २६७ ॥ ३। १९४ ॥ जातकों के उढलेख फासवाल द्वारा खम्पा- 
दित संस्करगा से है जो ६ भागों में प्रकाशित हुआ था । श्रत्यैक जातक 
का अलग २ नाम भी है । 

३. भ्रम्बाजातक ४ | २०७ ॥ 

४, तित्तिर जञातक १। २१७ ॥ 


( २७२ ) 


पहिने श्राया है और उसके याद ब्राह्मणों का. अभिप्राय यह है कि 
क्षत्रिय ब्राह्मण से ऊँचे हैं। दीधनिकाय और निदानकथा में तो 
साफ़ २ कहा है कि क्षत्रियां का पद ब्ाह्मणों 

क्षत्रियों की प्रधाना. से ऊँचा है'। इसी बांत का ललितविस्तर 
जो आरागमी काल का एक विशाल मिश्रित- 

संस्कृत ग्रन्थ है और जिसमें गोतम बुद्ध का जीवन काव्य रूप में 
वर्णन किया है, और तरह से कहता है। यहां कथन है कि बोधि- 
सक्तव कभी हीन कुलों में जैसे रथकार, चंडाल, पुककुस आदि के 
कुलों मे जन्म नही लेता; बोधिसत्त्व सदा ऊंचे कुल में पैदा होता 
है; जब आाह्ायणों का विरोष आदर होता है तब वह बाह्मण शरीर 
भारण करता है, जब क्षत्रियों का विशेष आदर रहता है तब वह 
क्षत्रिय होकर प्रगट होता है'। इन कथनों से दो निष्कर्ष निकलते 
हैं। एक तो यह कि गुण कम की चर्चा होते हुये भी कुल का व्रिचार 
बोदों में था। बुद्ध का निर्णय कुछ भी रहा हो पर उसके अनु- 
यायी कूल की उच्चता और नीचता के विचारों से न बच सके। 
दूसरा निष्कर्ष यह हैं कि इस समय क्षत्रियों की पदनी ब्राह्मणा 
से बहुधा ऊचो ही गई थी । ब्राह्मण धरम का प्रभाव घट गया 
था. बुद्ध इत्यादि ने क्षत्रिय कुल को विभूषित किया था, क्षत्रिय के 
पास राजनैतिक अधिकार था और विद्या का बल भी था । उनकी 
प्रतिष्ठा सदा ही रही । इस काल में उनको प्रधानता हो गई। जैन 
ग्रन्थों से भी यही निष्कर्य निकलता है। 

जैन साक्षी भद्रबाहु स्वामी के कट्पसूत्र में ब्राह्मणों की 
गिनती नीच कुलों में की है। तीर्थंकर कभी 

आह्यय कुल मे जन्म नहों ले सकने। चोबीसों तीर्थंकर क्षत्रिय थे । 


३. दीघनिकाय ३। १। २४ ॥ २६ ॥ निदानकथा ३। ४९ | 
२, ललितविस्तर 


( २७३ ) 


तीथेकरों के अलावा जैन बहुत से चक्रवतों, बलदेव और व्खुदेव भी 
मानते हैं ओर उनको मद्वापुरुष समझते हैं। यह भी त्राह्मणकुल में 
जन्म नहीं ले लकते। २७ थे तीर्थेकर पर्भमान महावीर के जन्म के विषय 
में एक कक्ष है ज्ञा कुलसस्थन्धी जैन लिश्यासों 
महाधीर का जन्म पर बहुत प्रकाश डालतो है। महायीरस्वामी 
एक आाह्मणी के गर्भ में आ गये। यद्द देखकर 
देवताओं का राजा इन्द्र बहुत घबड़ाया | कभी किसी शलाकापुरुष 
ने ब्राह्मगकुल में जन्म नहीं लिया था; २४ वें तीथेकर क्षत्रिय न होकर 
च्राक्षण हों, यह केसे हो सकता था? अ्रतएव इन्द्र ने महाचीर को 
ब्राह्मषणी के गर्भ से क्षत्रिय जिशला के गर्भ में पहुँचा दिया" । यह भी 
स्मरण रखना चाहिये कि हिन्दू समाज भे॑ सहनशीलता होते हुये 
भी बोद्ध ओर जैन लेखकों को ज्राह्मणों से थोड़ा बैमतस्य था। अनेक 
जातकों में कथा का ऐसा क्रम है कि कोई न कोई ब्राह्मण सूख या पाजी 
खाबित होना है! । बोद्ध ग्न्ध तेविज्ञखुत्त कहता है कि ब्राह्मण 
बड़ आलमसोी, स्त्रार्थी, घ्ंडी, द्वेषी और कामी होते है। पर इस 
वैमनस्य की गणना करने के बाद भी नतोज्ञा 
निष्कर्ष यही निकलता है कि आाहाणों के श्रासन 
हिल गये थे । श्र सामाजिक प्रधानता 

क्षत्रियों की हा गई थी। तथापि वर्णभेद्‌ मिद्रा नहीं था । 
बौद्ध भ्रन्थों से सामाजिक व्यवहार का थाड़ा सा पता लौता 
है। जान पड़ता है कि कहाँ २ चण्डाल 
अस्पृश्यता अस्पृश्य गिने जाने लगे थे वेदों में अस्पूशयता 
का उल्लेख कही नहीं है, त्राहमणों में भी नहीं 


१३, कल्पक्षत्र १७॥ 
२ उदाहरणाथं, सम्भवजातक, ५। २५॥ जुगद जातक, ४। ९६ ॥ जातक 
$ | ४२० ॥ ४। ४८७॥ भी देखिये । 
३५ 


( २७४ ) 


है। पर शायद उस समय चरडाल समाज के बाहर रहते थे। 
जब यह भीतर रहने लगे ओर वण के नियम भी अधिक कड़े हो 
गये तो कहीं चणडालों को अस्पृश्य माना गया। चित्तसम्भूतजासक 
में कथा है कि दो अमीर लड़कियां एक यात्रा में दो चण्डालों को 
देखते ही घापिस लौट गई । लोग अण्डालों से बहुत नाराज हुये 
क्योंकि यात्रा खमाम हाने पर उनको लड़ कियों 

चशइल से बहुत स खानपान की आशा थी। बेचारे 
चण्डाल बेतरह पोटे गये। इस सामाजिक 

अपमान और श्रत्याचार से बचने के लिय उन्होंने ब्राह्मण का भेष 
बनाया और तक्षशिला के महान्‌ विश्वविद्यालय में पढ़ने गये। 
पर यहां भी अभाग्यवश उनके जन्म का पता लग गया । ब्रेचारे 
फिर बहुत पांटे गये ' । ऐसी ही एक ओर कथा है'। यह सिद्ध है 
कि अब कम से कम कुछ स्थानों म॑ चरहाल अस्पृश्य माने जाते 
थे श्रौर उनका बड़ा निरादर हाता था पर सब जगह यह बात न 
थी। एक ज्ञातक कथा है कि एक राज़ा ऊँचे आसन पर बैठा 
शुआ। पुराहित से पाठ पढ़ रहा था। पक चणडाल ने राजा का 
समभाया कि गुरु की श्रपेक्षा ऊँच स्थान पर बैठना अनुचित है। 
राज्ञा प्रसक्ष हुआ और उसने चण्डाल का नगरगुन्तिक अथांत्‌ 
नगर का रक्षक नियत किया+। इस सम्बन्ध मे बुद्ध के प्रधान 
शिष्य की एक कथा दिव्याचदान में है। एक बार यात्रा करते २ 
आनन्द थक गया और उसे बहुत प्यास लगी। कृए के पास प्रकृति 
नामक एक लड़की का खड़ा देखकर वह बाला ''बद्दिन, मुफे पीने 
को पानी दा” । प्रकृति बोलो, “मे चण्डाल़ हैँ” | आनन्द ने जवाब 


१. जातक ४॥। ३९१-९२ ॥। 


२, जातक ४ । ३७८ ॥ जातक ४ | ३८८ भी देखिये । 
४ जातक ३। २० ! 


( २७५ ) 


दिया, “बहिन, में लुमले कुल जाति नहीं पूछ रहा हूँ | अगर तुम्हारे 
पास कुछ पानी बच्चा है तो मुझे वे दो; में पीऊँगा”। यहां प्रकृति 
के कथन से स्पष्ट है कि यहुत से लोगों को चण्डाल के द्ाथ का 
पानी पीने में अ्रपक्ति थो पर आनन्द के उस्तर से यह भी स्पष्ट है 
कि कुछ लोगों को यह सब प्रतिबन्ध निरे ढोंग मालूम होते थे 
और यह उनकी जरा भी पर्वाह न करते थे। अस्पृश्यता फे इस 
भाघ को योद्ध घम ने कुछ दवाएं रक़ा पर जब बौद्धधम का 
हास छुआ तब यह भाव बहुत प्रबल हो गया । घर्मशात्ओं में यह 
बढ़ रहा है, जैनों ने भी इसे स्वीकार कर लिया। तथ से आज तक 
अस्पृश्यता हिन्दू समाज में चली आती है। 
सवानपान के कुछ प्रतिबन्ध भी अ्रब प्रारंभ होते हैं। पक 
जातक म॑ पक क्षत्रिय दासी सर उत्पन्न अपनी 
स्वानपान ही कन्या के साथ खाने से इन्कार करता है। 
इस्र बात पर बहस द्ोती है कि क्षत्रिय की 
नोचे वर्ण की ख्री स उत्पन्न होने वाली सन्‍्तान क्षत्रिय मानी जाय 
या नहीं | जान पड़ता हैं कि कुछ लोगों की सम्मति के अनुसार 
माता की जाति से कुछ प्रयोजन नही, पिता की ज्ञाति के अनुसार 
संतान की जाति है | अन्यत्र ब्राह्ययों ओर क्षत्रियों के साथ भोजन 
करने के उदाहरण है' । खानपान के भेद भी बोद्ध धमं स कुछ दबे 
रहे ओर उसके हास के बाद प्रबल हो गये । 
ब्याह के मामले मे वर्ण का चिचार साधारणतः श्रवश्य होता 
था। एक जातक में एक राजकुमारों पेड़ पर बैठी है। एक तपस्थी 
आकर उससे उतरने को कहता है और ब्याह का प्रस्ताव करता है | 


१. जातक ४। ६४४ ॥ 
२, जातक २। ३१९-२० ॥ 


मन न ज्अआझ-न+ आल जहा 


( शरद ) 


राजकुमारी उसरन से इन्कार करती है। पर जब तपस्थी उस अच्छी 
तरह विश्वास दिलाता है और साथित करता 
ब्याह है किम भी क्षत्रिय हैं और राजकुमार हूँ 
तब बह उतर आती हे'। इसके विपरीत 
एक राज़ा अपनी कन्या का ब्याह एक ब्राह्मण तपस्थी से करने का 
प्रस्ताव करता है*। एक और जातक में एक राजा लकड़ि हारी से 
ब्याह करता है, उसे श्रग्गमहिषी अर्थात्‌ प्रधान रानी बनाता है 
और फिर उसके पुत्र का युवराज नियत करता है। अनुलाम 
नियम के प्रतिकूल क्षत्रिय भी कभी २ ब्राह्मण कन्याओं से ब्याह 
करने थे। दोघनिकाय अम्बद्॒सुत्त में क्षत्रियां की ऊंची पदवी 
बताने हुये कहा हे कि जाति से निकाल हुये क्षत्रिय भी ब्राह्मण 
कन्या स्याहने के याग्य समके जाते थे" । आ्रगासी लेखक बुद्धघाप 
की धम्मपद टीका में पत्र पुरानी कथा है कि एक ब्राह्मण अपनी 
लड़की का व्याह ( क्षत्रिय ) गोतम बुद्ध स करना चाहता था" । 
जातकों से यह निष्कर्ष निकलता हैं कि साधारणतः ब्याह वर्ण के 
भीतर ही हाता था पर कसी २ बाहर भी हो जाता था। बोडघधर्म 
के हास के बाद यहाँ भी अधिक कठारता श्रा गई और ब्याह का 
क्षेत्र बिदकुल संकुचित हा के उपजाति की सीमा के भीतर ही 
रह गया। 


व्यवसाय के मामले में वरणव्यवस्था का पालन बहुत कम होता 


3, जातक ४। २३९१ ॥ 


२, जातक ३ | ५१७ ॥ 

३, जातक १। १३४७ ॥ 

४, अम्बहसुत्त, दीधनिकाय ३ ॥ 

५. बुद्धघोष, धम्मपदटीका, १४ । १ ॥ 


( २७७ » 


था | इसमें फाई संदेह नहीं कि कुछ ब्राह्मण चिद्या, धर्म और शिक्षा 
में ही मग्न रहते थे। घड़े २ ब्राह्मण गुरु थे 

ब्यसाय जिनके पाँच २ सौ शिष्य थे और जो फीस 
लेकर या बिना फीस के ही शिक्षा देने 

थे! | बहुत से ब्राह्मण राजाओं के पुरोहित थे' । पर कुछ ब्राह्मण 
संसार के और भी सब काम करते थे। कोई २ 

ब्राह्मण तो राजा बन बैठते थे। पदकुसलमाणव 
जातक में एक राजा और पुरोहित की चोरी 

और कपट की ओर एक ब्राह्मण प्रज्ञा का ध्यान आकर्षित करता है। 
हलचल और थिद्रोह होता है और राजा और पुरोहित डंडों की मार 
से मार डाले त्राने हैं | प्रजा विद्रोह के नेता ब्राह्मण का ही राजा 
बना देती है? । इसी तरह सच्चंकिरजातक में क्षत्रिय ब्राह्मण तथा 
और क्रोग मिल कर एक राज़ा को निकालते हैं और उसके 
बाद एक ब्राह्मण का राज़्याभिषेक करते हैं*। बहुत से ब्राह्मण 
बड़े ज़मीन्दार थ'। बहुत से सौदागर थे'। ज्ञानकों से और 
सुत्तनिपात से भीजान पड़ता है कि ज़मीन्दारी या व्यापार के 
द्वारा या ओर किसी उपाय से अनेक्त ब्राह्मण लखपती करोड़पती हो 


१, जातक १। १६६, २३९, २९९, ३३७, ४०२, ४३६॥ २९। १३०, २६०, 
४२१ ॥ ३। २१५ ॥ दृत्याद २ देखिये । 

२. सामान्यतः जातक के सब भागों में इसके उदाहरण मिलेगे। विशेष कर 
देखिय्र 4। २८९, ४३७ ॥ २। ४७, २८२, 8०६ ४३७ ॥ ६ । ३१, ३११७, 
इ३९२, ४१०, 3५५ ॥ ४। २००, २७० ॥ ५। १२७ ॥ ६ | शे३े० ॥ 

३, जातक ३ ॥ ५१३ ॥ 

४, जावक १। ३१६॥ 

७, जातक ईइ। २९३॥ ४ । २०६ ॥ 

६, जातक ४॥ ०, १५॥ ५। २२, ४७१ ॥ 


( २७८ ) 


गये थे । बहनेरे ब्राह्मण साधारण व्यवसाय करने थे जो वर्णव्यवस्था 
के कट्टर नियमों के अनुसार दूसरे वर्णयालों के लिये ही थे। अनेक 
ब्राह्मणों का उल्लेख है जो खेती करते थे',या तीरंदाज थे, था 
शिकारी या मछुये थे! , या पहिये बनाते थे , या ऐसे ही और किसी 
व्यपसाय से निर्वाह करते थे । 
क्षत्रियां की भी पेसी ही दशा थी | उनपर एक छोटा सा राजन्य 
बर्ग था जो बहुधा शासन करता था। इस घर्ग 
क्षत्रय इत्याद.. के छोग अपने को सबसे ऊँचा समभते थे । 
उदाहरणार्थ, एक राज़ा पुरोहित के छड़के को 
हीनजशभ अर्थात्‌ नीचे जन्म का कह के पुकारता है' । पर कभी २ 
यह राजन्य और बाक़ी क्षत्रिय साधारणनः सभी व्यवसाय करत थे। 
कोई २ तिज्ञारत करते थे, कोई २ साधारण नौकरी करने थे* । वैश्य 
भी सब व्यवसाय करते थे। जातकों में बहुधा उनको गहपति कहा है। 
व्यवसाय के मामले में वर्ण के नियम पुरुतका में ही रहते थे: 
ध्यवहार में बहुत नहीं माने जाते थे। यह अ्रवस्था बराबर ऐसी ही 
बनी रहो । बौद्ध धर्म के हास के बाद भी परिवर्तन नहीं हुआ । 
धर्म शास्त्र व्यर्थ ही राजाओं से वर्शधर्म चलाने की प्रेरणा करते 
रहे | पेट के सवाल के सामने चर्णंव्यतस्था चुप चाप खड़ी रह गई । 


$, जातक २। २०२॥ ३। ३९॥ ५१ २२७॥ ६॥। $५, २२, २८, २३७, 
३२५ ॥ सुत्तनिपात ३५ | वासंइसुत्त ॥ 


२, जातक २। १६३॥ ३। १६३॥ ५ | ६८ ॥ 
8, जातक, ५। १२७ ॥ 

है, जातक २॥।२०० ॥ ६। १५० ॥ 

७. जातक ४। २०७ ॥ 

६, जातक ५ | २७७ ॥ 

७, जआातक २। ८७ ॥ ४ । ८४ । १६९ ॥ 


( २७६ ) 


आाभश्रमव्यवस्था भी मुख्यतः पुस्तकों की ही व्यवस्था रही 

है । जातकों के समय में भी इसके 

झाश्रम सिद्धान्त में विश्वास किया जाता था' | पर 
बहुत से बालक तो कभी गुरु के यहा पढ़ने 

ही न जाते थे। और न सघ ग्रहस्थ समय आने पर यानप्रस्थ 
बनते थे। बौद्ध ओर जैन धर्मो ने सन्‍्यास की प्रदूत्ति अवश्य बढ़ा दी 
थी पर इसमें भी श्राभ्रम के पूर्वांपर नियम का पालन बहुधा नहीं 
होता था। ज्ञातकों में अनक ज्राह्मणा का उल्लेख है जा जवान होते 
है| सन्‍यासी ह। गये । अनेक ब्रह्मचारी थ ज्ञो भश्रध्ययन समाप्त 
करते ही बन को चले गये! । आआश्रमव्यवस्था के अन्युसार उनकों 
पहिले गहस्थ हाना चाहिये था, फिर बानप्रस्थ और उसके बाव 
सनन्‍्याखा । एक जातक में ब्राह्मण मा धाप अपने १६ बरस के लड़के 
से कहते है, “बेटा ! तुम्हार॑ ज़न्म दिन पर जन्माश्नि से उत्सच 
मनाया था। अब क्‍या कहते हो ? अ्रगर गृहस्थ होना चाहते दा तो 
तीनों चेंद्‌ पढ़ ला, अगर ब्रह्मलोक पहुँचना चाहने हो, तो अपनी 
असि लकर बन को चल जाओ जिसमे मद्दाव्नक्ष का प्रसाद पाओं 
ओर ब्रह्मलोक पहुँच जाआ।” यह खुनकर लड़का बन को चला 
गया" | एक और भी एसी ही कथा है" | यह सब कार्यवाही आश्रम 
ब्यस्था के नियमों के अनुकूल नहीं था। कहां २ लोग तोसरे आश्रप्त 


१, जातक २ । ८३, ३९४ ॥ ३॥ १४७, ३२१२ | 

२, जातक $॥ ३३३, १४३, ३९१, ३१०३, ४५० ॥ २। १३१, २३९, २५७, 
२८२ ॥ ३। ११० ॥ ४। ३२५॥ 

३, जातक २। 3३, ५६, ७२, ८५ ॥ ३ | ६४, ७९, ११०, ११९, २२८, २४९, 
इ०८ ॥ ५। १५२, १०३ ॥ 
जातक १। ४५४ ॥ 

५ जातक २। ४३॥ 


( २८० ) 


को लांघकर सीधे चतुर्थ आश्रम में प्रवेश कर जाते हैं' । अ्रन्यत्र पुत्र 
की उर्त्पत्ति मानों बन जाने का परवाना है'। कभी २ विपसि 
झ्राने पर लोग अपना दुःख भुलाने को बन की शरण लेते थे। कथा 
है कि शिकारियों के एक मुखिया के लड़के का ब्याह दूसरे मुखिया 
की लड़की से कर दिया गया। पर दुलह 

सन्‍्यास और दुलहिन दानों ही अपने इल ब्याह के 
प्रतिकूल थे। ब्याह के बाद ही दानों सस्यासी 

हो गये । एक ब्राह्मत अपने मा बाप के मरने पर संसार त्याग देता 
है* । दूसरा अपनी स्त्री के मरने पर सन्यासी हो ज्ञाता है । कोई २ 
ख्थियां भी संसार से खिल होकर सिक्खुनी बन जानी थी | इसके 
विपरीत कोई २ अत्यंत वैभव और पऐश्वय के समय ही घिरक्त 
होकर बन को सिधार ज्ञाते थे । एक राजकुमार ठीक राज्याभिषेक 
के समय पर सन्यासी हो गया' | अन्यत्र दो राजकुमार संसार 
छोडना चाहते हैं; माता पिता उन्हें बहुत समझाते हैं पर नवयुघक 
सम्पास पर तुले हैं और बन को चले आते हे: । राज्य वैभव छोड़ 
कर सन्‍्यासी होते के और भी उदाहरण जातकों में हैं' | संसार 
त्यागने से सदा सांसारिक भावनाएं न छूटती थी । जञातको से 
संसार त्यागी अकेले न रहते थे। परिव्रा जकों की खुसंगठित प्रण्लियां 


१. जासक २।४३ १४७, २६५, ४३०॥ ३ | ४५ ॥ 
२, जातक ३। ३००-३०१॥ ४ । २२० ॥ 

हे, जातक ४! ७२ ॥ 

४, जातक २। ३१४॥ २। ४१ भी देख्विये । 
जातक ३। १४३ ॥ 

जातक १। १४६॥ ३ । ९४॥ 

जातक ४ | ४९२ | 

जातक ४ । १२१५-२२ । 

जातक ३ । ३१ । 


७ ६ #छ -« 


री 
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लिया थीं'। बोद्ध और जैन संघों की व्यवस्था का उदलेब'सिद्ध होता 
है कि कोई २ सम्यासी बड़े पाखंडी होते थे' । 
परित्रातक सब पहिले ही कर जुकेहैं'। और सम्प्रदाय 
वालों ने भी कुछ २ उसी तरह के सघ बनाये थे। 
वर्ण और आश्रम के अलावा सामाजिक जीवन के और भरड्ढों 
के बारे मे भी कुछ बातें साहित्य से मालूम 
कुछ होती हैं । मल्‍ल, लिचकृवि, इत्यादि में समाज 
का संगठन कुल के श्राधार पर मालम होता 
है श्र्थात्‌ एक कुल के आदमी अपने अपने कुलपति की अधीनता 
में रहते थे; सब बातें कुल के नियम के अचुसार ले होती थीं। इनका 
बाकी जीवन और लोगों का सा ही था। 
स्त्रियों का पद लगभग बैसा ही मालूम होता है जैसा कि पिछले 
अध्यायों में लिख चुके हैं। सन्‍्यास के कारण 
स्त्रियो का पद ग्रन्थों में खियो की निनन्‍्दा बढ़ गई है। उनके 
सम्बन्ध में श्रनेक्त बार जातकों में बहुत से 
अपशब्द प्रयोग किये हैं- -ऋद्दा है कि स्त्रियां चश्थल होती हैं, दुरा- 
चारी होती है, पापी होती ह' । जैन आचारांगसुत्र कहना है कि 
पुरुष खियों को खुख का साथन समभते हैं पर वास्तव में वह 
अज्ञान, दुख, रत्यु और नरक की द्वार हैं'। 
वहु विवाह क्षत्रियों मे बहुचिबाह की प्रथा बढ़ गई थी 
ओर इससे भी ख्ियों का पद गिर रहा 
१, जातक ४। २४-२५। 
२. सज्किमनिकाय २। १। महासकुलुदापि खुत् ७७ ॥ मड्करिसनिकाय २ । 
२२ समणमडिका सुक्त ७८ ॥ 
३, देखिये सातवां भ्रध्याय । 


जातक ९ | ३००-३०२, देश्८ट ॥ २। १६७ ॥ ३ । २५०, ३४२ ॥ 
५ आचारांगसनत्र, $ । २।४।३॥ 
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+ | धुद्धघोष से भी प्रगठ है कि कभी २ सोतों में बड़े कड़े होते 
थे और खन तक हो जाता था । बहुबियाह की प्रथा इतनी 
अस्थाभाविक है कि सौतों के कगड़े किसी तरद्द रुक ही नहीं सकते । 
पर इन भगड़ों से स्रियाँ कगड़ालू मालूम होती हैं और श्रादर खो 
पैठती हैं। पर झगर बौद्ध और जैनधर्म ने वर्णव्यवस्था के नियम 
दढीले कर दिये थे तो ख्रियों को कुछ श्रधिक स्वतंत्रता हो गई 
होगी । कह चुके हैं कि स्थयं गोतमबुद्ध खियों को भिक्‍खुनी बनाने 
के प्रतिकूल थे पर आनन्द के कहने पर बह मान गये थे। आज तक 
बौद्ध स्त्रियां आनन्द की पूजा करती हैं ओर कृतश्ञता प्रकाश करती 
हैं कि उसने उनके लिये आध्यात्मिक जीवन का मार्ग खोला । 
साधारण जीवन में भी स्मियों का पद अभी नाया नहीं मालम 

होता | श्रशोकावदान और श्रवदानशतक से 

पढ़ें का अभाव. सिद्ध हे कि अभी पर्दा नहीं शुरू हुआ था। 
स्त्रियां पतियों के साथ उत्सवों म॑ जाती थीं 

और छोटे बड़ आदमियों स मिलती थी' | दीघनिकाय में लिखा है 
कि बुद्ध के निर्वाण का सम्ताचार पाते ही मह्लकुल के रत्री पुरुष 
बच्चे सब कुशीनार को गये जहां बुद्ध का शत्र रक़्खा था। तम्बू 
तान कर छः दिन तक वह फूल, माला, झुगन्ध ओर नाच गाने से 
बुद्ध का सन्‍्मान करते रहे। इस यात्रा और सन्मान में स्त्रियां 
भी शामिल थीं'। जातकों में ऐसी खियों के भी उदारहरण हैं 


$, जातक १। २६२ ॥ २। १२७५-२६, ४०१ ॥ ३॥। ४३, २१, ६८, १०७ १०८ 
१६८, ३३७, ४१९॥ ४। ७९, १००, १२४, १९१, ३१५ ॥ ६। २२० ॥ 
२, बुदधघोष, घम्सपदटीका, १। ४ ॥ 


३, ललित विस्तर १२ । पृ० २०२ ॥ राजेन्द्रढाल मित्र, नैपालीज़ बुधिस्ट 
लिश्रेचर प्‌ृ० २३, २५॥ 


४, दीघनिकात २। १५९१ 
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जिन्होंने अपने पतियों के मरने पर राजकाय चलाया' । जातकों 
से यह भी सिद्ध होता है कि ब्याह बहुधां बालपन के बाद 

होता था और युवक तथा युवती कभी २ 
बालवियाह का अभाव अपनी इच्छा के अचुसार ही ब्याह करते 

थे । बुद्धघोष की पुरानी कथाओं से 
भी प्रगट है कि कोई २ युवतियाँ अपनी मर्ज़ो से ब्याह 
करती थी या न करती थीं'। बुद्धघोष ने एक पतोह की भी 
कथा लिखी है जिसे स्वामी घर से बाहर निकाले देता था। पर बह 
कहती थी कि इस तरह आप मुझे घर के बाहिर नहीं कर सकते; 
कायदे से मेरा मुकदमा होना चाहिये। नतीज्ञा यह हुआ कि वह 
निर्दोष निकली! । जातकों में भी कहा है कि स्रियों से नम्नता के 
साथ बात चीत करनी चाहिये । 


इस युग में शिक्षा का प्रबन्ध पहिले की अ्रपेक्षा अधिक मालूम 
होता है | गुरुओं के पास बहुत से ब्रह्मचारी 

शिक्षा पढ़ते थे । बहुत से लोग घर पर ही अपने 
बालकों का शिक्षा देते थे । इधर उधर 

कुछ पाठशालाएं भी थीं*। कुछ बड़े २ 

डिधापीट विद्यापोद् भी थे जिनका विश्वविद्यालय कह 
सकते हे ओर जिनमे राजाओं के, बड़े 


जातक ४। १०० ॥ 
बुद्धघोष, धम्मपदटीका ५। १० ॥ ८।३ ॥ 

घम्मपदरीका, ४७ । ८॥ 

जातक ० / ४२१ ॥ 

लकितहविस्तर १० ए० १८१ ॥ 

«» जातक ३१। २७०३ ॥२। ३१९, हे२३, ४००॥ दे । १५८, १६८, ४१५, 
डे६ं३॥ ३। ३६५॥ ५। १६१ ॥ 
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पुरोदितों के ' और धनी पुरुषों के ' लड़के पढ़ते थे; बहुत से साधारण 
युवक भी वहां पहुँच जाते थे । तकसिला या तक्षशिला का डललेख 
बौद्ध और जेन ग्रन्थों में बीसों बार आया है। यह नगर भारत के 
उत्तर-पच्छिम में बसा टुआ था और अनेक शताब्दियों तक ब्राह्मण, 
बौद्ध और जन शिक्षा तथा साधारण लौकिक 
तक्षशिल्ला शास्त्रों की शिक्षा का केन्द्र रहा। यहां बहुधा 
विद्यार्थी १६ बरस की अवस्था पर श्राते थे' । 
तिलमुद्तिजआातक कहता है कि अपने नगर में प्रसिद्ध शिक्षकों के 
रहते हुये भी राजा लोग कुमारों का इतनी दूर तक्षशिला का इस 
लिये भेजते थे कि कठोर जीवन का अश्रभ्यास हो जाय और संसार 
का शान हो जाय । एक राजा ने अ्रपने पुत्र को केवल एक ज्ञोड़ा 
चट्टी, पत्तियों का एक छाता और १००० कहापण दे कर तक्षशिला 
का घिंदा कर दिया*। माग में बहुत से जंगल थे। सब को पार 
कर के राजकुमार तक्षशिला पहुँचा । देखा 
राजकुमार और गुरु. कि मेरे भविष्य शुरु पाठ पढ़ा कर इधर उधर 
टहल रहे है। राजकुमार नें उनका देखते 
ही अपनी चट्टियोँ उतार डाली, छाता हटा लिया और प्रणाम 
करता हुआ खड़ा हे गया। गुरु ने उसका स्वागत किया, यात्रा 
की थकाघट दूर कराई और फिर बातचीत शुरू की । 


१, जातक ३ । ४६३, 4०७५, ५१० ॥ २। ५३, ७६, ८५३ । ३९, ६४, १५८, 
१९४, २१९, २२८, ३४१, ३७२, ४००, ४०३, ४२८, ४९७ ॥ ४। २२, 
७४, २००, २२४ ॥ ७५। २४७५, २६३ ॥ 

२ जातक ३ ॥ ३७५०॥ ४। ४७णज ॥ 

हे, जातक १। २०७९, २६२, २७३॥ २। २, <७, २७७ ॥ ३ | १२२॥ 
इत्यादि ! 

४, जातक २। २७७ ॥ जातक ५। ४५७ भी देखिये ॥ 
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शुरु--तुम कहां से झा रहे हो ? 
राजकुमार--बनारस से । 
शगुरु--ठम किसके लड़के हो? 
राजकुमार--बना रस के राजा का । 
गुरु--तुम यहां किस लिये आये हो? 
राजकुमार--शास्त्र पढ़ने के लिये। 
गुरु--तुम अपने साथ आचरिय भाग ( आचाय भाग ) 
लाये हो था धम्मन्तेवासिक होना चाहते हो ? 
राजकुमार--में चाय भाग लाया हूँ । 
इतना कहते ही राजकुमार ने १००० कहा पण की थैली गुरु के 
सामने रख दा। इससे प्रगट हे कि तपक्लशिला में दो तरह के 
विद्यार्थी थ--एक तो फीस वेने चाले और दूसरे घुफ़्त पढ़ने बाले । 
फीस देने वाले का कुछ भ्रधिक सनन्‍्मान होता था ! शुरुओ की 
झ्रामदनी बहुत थी, जीवन में बड़ा पद पाने पर अनेक शिष्य 
उनका और भी बहुत कुछ देते थे । इसके अलावा ग़ुरुओं को भोज 
इन्यादि के लिये निमंत्रण भी बहुत मिला करने थे'। छात्रा के 
अपने गशुरुओं की सेवा करनी होती थी । 
गुरु का पद अपराध करने पर वह दण्ड पाते थे; कभी २ 
शारीरिक दण्ड भी दिया जाता था'। 
यहां बहुत स गुरु तीन वेद पढ़ाते थे--श्रभी अथवंबेद्‌ का विशेष 
अध्यापन प्रारंभ नहीं हुआ था ! जातकों में लिखा है कि यहां 
अठा रहो विद्याए' पढ़ाई जाती थीं अर्थात्‌ सब धा्मिक और लोकिक 
शारत्रों की पढ़ाई थी। तीरंदाज़ी ब्गेरह भी सिखाई जाती थी । 


१3, जातक २। २७८ ॥ हे । १७१ ॥| 
रे, जातक 5" । २७८ ॥ 
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यहाँ किसी न किसी जगह कोई जन्‍्त्र मन्त्र जादू दाना भी पढ़ाता 
था' । जन और बोद्ध शुरू अवश्य ही 

शिक्षा के विष. अपने २ धर्मों की शिक्षा भी देते होंगे। अस्तु, 
तक्षशिला के समान विद्यापीठों में बड़ी 

व्यापक शिक्षा हाती थी, सारो सभ्यता का परिशीलन द्वोता था, 
ओर सब शास्त्रों की रक्षा का प्रबन्ध था। पढ़ाने के अलावा ऐसी 


विद्यापीठों में विद्या की बृद्धि हाती थी, श्र्थात अशुसन्धान के 
द्वारा नये २ ज्ञान का उपाजन हाता था। एसी संस्थाओं की परि- 


पादी हिन्दुस्तान में १३वथी सदी तक स्थिर रही; उदाहरणार्थ, 
७ वी ई० सदी में नालन्द्र और १० थी ई० सदी में पिक्रशिला के 
विद्यालय तक्षशला से भी बढ़ कर थे और संसार के किसी 
विद्यालय की बराबरी कर सकते थे। हिन्दू सभ्यता के दृढ़ करने 
में इन विद्यापीठों का बहुत बड़ा भाग था। 
इस काल में उद्योग और व्यापार की उन्नत भी बहुत हो गई 
थी। तरह २ के सूतो, रेशमी, ऊनी, ऋषड़ 
उद्योग भौर व्यापार बनते थे; जूते, छाते वगैरह बहुत बनाये ज्ञाते 
थ; नगरा मे सुगन्धों का बाज्ञार गम था 
साना, चांदी ओर मणियों के जेवर तय्यार किये जाते थे । त्तरह 
के तेल बनाये जाते थे, गाड़ी और रथ भांति २ के थे, तीर, कमान 
तलवार इत्यादि का उद्योग भी ज़ोर पर था। इन सब चीजों का, 
जूमीन से पैदा होने बाले अनाज, वनस्पति, फल फूलां का, और 
मांस मदिरा इत्यादि का बहुत ब्यापार होता था । नदियों और 
सड़को के द्वारा सारा देश एक व्यापार क्षेत्र बनता जाता था । 
धबिदेश से भी व्यापार होता था। तक्षशिला हाकर एक व्यापार 


$, तक्षशिला की शिक्षा के लिये देखिये जातक ३ । २णए ॥ २। ८७, १०० | 
३। १२२, १५८ ॥ 


€ शटंड ) 


मार्थ था जो मध्य एशिया और पब्छिमत एशिया का ज्ञाता था। 

दक्खिन के प्रम्द्रशाह पूरण से वर्मा, स्थाम 

विदेशी व्यापार और जीन से और पच्छिम में मिल और 

पर्छिम पशिया से व्यापार करते थ। हिन्दू 

लोग बहुत जहाज चलाते थे ओर कभी २ बड़े भयंकर समुद्रों में 

निकल जाते थे। एक हिन्दू का उल्लेख यूरोफपियन साहित्य भे है 

जो ई० पू० चौथी सदी में जमंनी भोर इग्लेंड फे बीच उत्तरसांगर 
में अपना जहाज़ ले गया और तूफान में बुरी तरह फस गय!' । 

उद्योग और व्यापार के कारण और राजधानियों के कारण 

झनेक बड़े २ नगर थे। उत्तर भारत के कोई 

नगर बीस नगर थे । थेर आनन्द मे बुद्ध फे निर्वाण 

के समय के छः महानगरों का उल्लेख है--- 

सावत्थी, चम्पा, राजगृह, साकत( अयेध्या ) कौशाम्बी और 

बनारस | इनके अछाया बहुत से छोटे २ निगम अर्थात्‌ शहर थे। 

सौ साम्राज्य के दिनो में पाटलिपुत्र सब से बडा नगर होगया'। 

शहरा और गायों के जीवन मे सदा की नरह यहुत अन्तर था। 

एक जातक में एक दास का नगर छोड़ कर देहात में रहना पड़ा । 

वह था तो दास पर उसे नगरनिवासी 

नगर का जीवन होने का अभिमान था। कहने लगा कि यह 

वेहाती बड़े मूर्ख हैं, न ता इनका भोजन अच्छा 

है और न यह कपड़े पहिनना हो ज्ञानते हैं, फूल माला खुगन्ध 


अललतन+-++>->००->न 





३, उद्योग ध्यापार के लिये देखिये जातक ग्रन्थ। मिसेज रहिज देबिड्स, 
केम्ब्रिज हिस्टी भाफ इंडिया, १, ए० १९८ इस्यावि । कनकसभाह पिहले, तामिस्स 
एट्टीन इन्डू ड इंयसे एगो ॥ राघाकुमुद मुकर्जी, हिस्टी आफ इंडियन शिपिड्ज 
एण्ड मैरिराइम ऐक्टिविटी ॥ 


२, मिसेज रहिज डेविड्स, केम्बिल हिस्टी आफ इंडिया, $ ए० २०१ ! 


€ श्ट्द ) 


की तो कोई तमीज्ञ द्वी इन को नहीं है' | शहरों में आनन्द प्रमोद 
भी बहुत होता था। ख़ास कर बड़े आदमियों के यहां नाच रहू 
गाने का जमाव लगा रहता था'। वेश्याओं का नाच भी होता 
था।। कोई २ रंगीले युवक्र दनों में जा कर नाचने गाने वाली 
र्ियों के साथ घिहार करते थे । शहरों में इमारत भी बहुत 
अच्छी अच्छी होती थीं । 
इस समय तक निर्माणकला जो श्रागे चल कर भानसार कद्द लाई 
बहुत उन्नति कर गई थी। संधाराम नगर से 
भवन निर्माण न तो बहुत दूर ओर न बहुत पास होता था। 
चारो आओ्रोर ईट, पत्थर, और लकड़ी की एक 
एक दीघार होती थी। उनके बाद बांस और कांटे के घैरे और 
फिर थाई रक्षा फे लिये बनाई जाती थी। मकानों में भोजन, अग्नि, 
बैठने, सोने, चोज़े रखने, कसरत करने और नहाने के अलग २ 
कमरे रहते थे। तालाब होते थे और खुली छत की इमारतें भी 
होती थीं। भीतर के कमरे तीन तरह के हो सकते थे--शिविकागर्भ 
नालिकागर्भ, ओर हस्यगर्म । गर्मा स्नानागार 
स्‍्तानगार ऊँचे चबूतरा पर बनते थ, चढ़ने के लिये 
सीढ़ियां होती थी, चारों ओर घेरा लगा 
दिया जाता था। लकडी की छत ओर दीवारों पर चमड़ा और 
बूना लगाया जाता था । नहाने के लिये तालाब था, बैठने के लिये 
एक गर्म कमर में आग के चारो तरफ चौकियां लगी थी। नहाने के 
लिये ऐसे तालाब भी थे जिनमे बावड़ी की तरह उतरने को सीढिय। 


जातक १ | ४५२ ॥ 

बुद्धधोष, धम्मपद टीका १ | १६३ ॥ 
घम्मपद्दीका १७। १ ॥ 
घम्मपदटीका ५ । ७ ॥ 
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( २८६ )» 


थीं, जो पत्थर के बने हुये थे और जिनमें फूल और नक़्काशी की 

शोभा थी। महानों के लिये ऐेसो खोकियां भी होती थीं जिनपर 

यबंच की तरह तीन आदमी बैठ सकते थे । 

शाराम के घामान आसन्दी या कुर्सियां कई तरह की होती 

थीं, जेसे आरामी, गद्ददार। द्री, कम्बल, 

तकिये, परदे, फर्श, मसहरी, रूमाल ओर उगालदान भी बहुत 
तरह के थे' । 

शासन के सम्बन्ध में भी इस समय के साहित्य से यहुत सी 

बातों का पता लगता है। बहुधा शासन खजिय 

शासन अर्थात्‌ क्षत्रियों के हाथ में था ज्ञो अपने 

सामने पुरोहितों को भी द्वीनजचच समभते 

थे, पर कहा २और बर्णो' के आदमी भी राजा होते थे। दो 

ज्ञातकों में ज़नता अत्याचारी क्षत्रिय राजाओं! को निकाल कर ब्राह्मणों 

को गद्दो पर बैठाती है* । राजाओं के तथा श्रन्य कुलीन ब्राह्मण 

क्षत्रिय वैश्यों के लड़के बनारस, श्रयेध्या इत्यादि नगरों से सैऋड़ों 

मील दूर भ्राकर उत्तर-पच्छिम में नक्कलसिला श्रर्थात्‌ तक्षशिला में 

बहुधा लम्बी २ फ़रीस देकर गुरुओं से धार्मिक 

राजा और लोकिकशासत्र तथा तीरंदाज़ी इत्यादि 

सीखते थ*। जमीन्दारी संघशासनप्रथा 


3, चुबलवरग ।६।४।८॥ ६।३।७॥ ६ | ४। १० ॥ ६। ३। १० ॥ ६ । 
३।८ ॥ ६।२।२॥ ६। १३।२॥ ६।१४। १४ ६। ८ । १॥ बिनय 
दबे । १०५-११०, २९७ ॥ सहावग्ग ५। १० । २-३ ॥ < । १८ के 

२ ज्ञातक ७। २०७ ॥१। १७७ ॥ ३ । १९॥ ४७१४२, २०५, ३०३॥ ५। १२३ ॥ 
जनातक १। बे २६३ ३ | 3१३ ॥ 
जातक १।३९५, २७५९, २६२, २७३ ॥ २। २, 4०, २७७, १००, २७८, 
२१७०१८, २९७ ॥ है ! १२२, ११७, १७१ ॥ ७५ | २४७, ४५७ ॥ 


७ 


( १५६० ) 


ज्ञातका में भी ह', पर उतनी ज्यादा नहीं जितनी आगे खाल 
फर मिलती है। राजा लोग कभी २ बिना कारण ही आपस में 
लड़ते थे*। द्सराजधम्म के श्रनुसार राज़ा को सत्य, यज्ञ, दान, 
नज़ता, त्याग, क्षमा इत्यादि गुणों का पाछन करना चाहिये पर 
कोई २ राजा अत्याचारी भी दोते थे जिन्हें प्रजा निकाल देती थी 
या मार डालती थी' | राजा का पद बहुधा मौरूसी होता 
था* पर कही २ अभिषेक के पहिले राजकुमार को मंत्रियों के सामने 
परीक्षा देनी पड़ती थी और श्रयेश्य सिद्ध होने पर गद्दी से दूर हट 
जाना पड़ता था! । अंधा कोढ़ी या इसो तरह का रोगी राजा गद्दी 
के अयेग्य समका जाता था'। राजकुमारों में राज्य फे बरने के 
भी दो एक उदाहरण हैं! । पुत्रदीन राजा की गद्दी कहीं २ भाई 
के श्रौर कही २ दाम्राद को' मिलती थी और कहीं २ रानी 
ही राज़कार्य करती रहती थी''। कहीं २ ज़नता ग्राप ही राजा 


« जातक ३। १३॥ ७ | २८२ ॥ 
२, जानक ३। ३ ॥ 


है. जातक २। २४० ॥ ४ । २२७, २३॥ २। १२२ १६०, ३९१ ॥ ३ | १७८, 
४५०७, ३१० ॥ ५। ५८॥ ६॥ ५४६ ॥ दुसराजधस्म के किये ३। २७०, ३२० ॥ 

ै जातक १। १२७ इ६९७ ॥ २। ८७, ११६, २०३, २२९५॥ ३। १२१॥ ४। 
१२४, १७६ ॥ ६। १७८ ॥ 

७, जातक २। २६४ ॥ 

जातक ४ । ४०७ ॥ ५+ ८८ ॥ 

७. जातक ४। १३१, १६८, ८४ ॥ 

<. जातक १। १३३ ॥ २ । ३६७ ॥ 

९, जातक २ | ३२३ ॥ 

५०, जातेक ४। १०५॥ 


( २९१ ) 


का खुनाव करतो थी' और कहों २ मंत्री रथ खलबाते थे और 
जिसके पास रथ ठहर जाय उसीको तिलक 

उत्तराधिकारी कर देते थे *। कहीं २ हर हालत में प्रज्ञा की 
स्वीकृति आधश्यक थी'। कभी २ राज के 

लाभ के कारण राजकुमारों में बड़ी अनषन हो जाती थी और 
कुमारों को देश निकाले का दर॒ड दिया जाता था पर कभी २ 
राजा या राजकुमार बहुत समम्ाने बुकाने पर भी लोकिक 
वैमव को लात मार कर सन्‍्यास ले बैठते थें*। राजा का अभिषेक 
सफेद छाते के नोचे पुरोहित और मंत्रियों के द्वारा नाच, रंग, गान 
चाद्य, खेल तमाशे के साथ बड़ी धूमधाम से द्ोता था' | यो भी 
कोई २ राजा बड़े आलीशान महलों में रहते 

जैमद थे, रंग बिरंगे जलूस निकालते थे, महफिल 
सजाते थे, कुश्तियाँ कराते थे, और शान में 

एक दूसरे की होड़ करते थे । जातक कहानियों म॑ बहुत से राज्ांश्रों 
के पास सोलह हज़ार रानियां हैं जिससे मालूम होता है कि पद 
ज़रूर यहुत सी शादियां करते थे, और कभी २ अन्तःपुर के भंगड़ों 


१. जातक १ | ३९५९ | 
जातक ३५ २३८ ॥ ४१ ३८ ३५ ॥ ५ । रद ॥ 
जातक १4 ५०७० ॥ 


न्ध्ण. न 


०७, जातक ६। ३१, ९५ ॥ ३ । १२२, २३६, १७९, ३६४, ३९३, ७१५ ॥ २। 
११६ ॥ १, १शे८ ॥ ४ । १६८, २३०, ७, १०५ ॥ ५। ३३६१ ६३, ३१७७, 
२२, २६३ ॥ 

७. जातक ३ | २३९, ४०८ ॥४। ४०, ४९२॥ ३१। ४४० ॥ ५ | २८२ ॥ 

६, जातक १। २६१, ३०७५ ॥ २। १३२२, र७ई ॥ दे | ४०, ३२५, ३४२ ॥ 
४8। १७३, ८३ ४ ७। १३, २८२ | 


( रध्२े ) 


से बड़ी चिस्ता में पड़ जाते थे'। षहुत से राजा बड़े दागी होते थे 
आर शहर के बीच में और चारो दर्घाओ्ं पर 
दान सदाब्नत बैठाते थे और हिन्दुस्तान सर में यश 
पाते थे! | उनका अछुकरण करते हुये बहुत 
से संठ और मंत्री भी इसी तरह दान करते थे*। राजा स्वयं न्याय 
करता था, प्रज्ञा फो सदाचार का उपदेश देता था, रक्षा करता था 
और खुख सम्पत्ति बढ़ाता था! । 
राज़ा की सहायता के लिये कुछ पड़े अधिकारी होते थे, 
जैसे उपराजन जो शाजा का भाई, बेटा या 
अधिकारी और कोई सम्बन्धी दोता था; पुरोहित जो 
बड़ा भारी सलाहकार था, अमश्व ज्ञो धहुत 
सा राज़ काय करते थे; सेनापति जा सेना का प्रबन्ध करता 
था और सब मंत्रियों में प्रधान था; विनिश्छामच्च जो 
मुकदमों का फ़ेसला करते थे और धर्म के मामलों भे राजा 
को सलाह देते थ; भांडागारिक जो खजाने का प्रबन्ध करता था; 
रज्जुक या रज्जुगाहक अ्रमचच, ओर दोड़ या दोड़मापक जो जमोन 
की टीप करते थे, हेरज्जिक जो रुपये का हिसाब रखता था; सारथी 
जो रथों की देख रेख करता था; दोवारिक जे चौकीदारी करता था, 
१ जातक ४।३१६ ३१२७, ३१०५, ५९१, ७९॥ ६। २२० ॥ ३। २१, ६८, 
१०७-८, १3३, १६८, ३३७, ४१९ ॥ २। ३१२०-२६, ४०१ ॥ १। र६२ ॥ 
२. जातक २। ११८, २०३, ३१६ ॥ ४। १७६, इ५ण, ३६१, ४०२, २०१ ॥ 
५। १६२ ॥ ६। ४२॥ ३ । ७९ ॥ 
३, जातक ३। १२९ ॥ ४ | ३५० ॥ ५। ३८३ ॥ 
है. जातक ९ ४३३, ३७१, इ८७, २६० ॥ ३। २३२, १०७, १११ ॥ २ 
१८९, ॥ ४ । १७६०-७७, ३६१, ७४४४ ॥ ५ | २९९ ॥ 


+ € शध्३् ) 


खोर घातक जो पुलिस का काम करते थे' | इनके अछाया शज- 
की मौकरी में बहुत से तोरंदाज, गबैये और कारोगर बगेरद् भी 
रद्दते थे'*। बड़े २ अधिकारी महामत्तों के कुलों से बहुधा लिये 
जाते थे! । दरबार में इन सब अधिकारियों के अलाया सेठ साह- 
कार और श्रन्य बड़े आदमी भी रहते थे' । भान्तों के शासम के 
लिये अफसर राजकुमार नियत किये जाते थे। गांवों का प्रयन्‍्ध 
कुयादातर गाँववाले आप ही कर लेते थे। कोई २ गांव बहुत बड़े 

थे जिनमे वैद्य रोड़गार के लिये ज्ञाते थे । 
प्रादेशिक शाखन किसी २ गांव में एक ही चर्ण या पेशे के 

आदमी ज्यादातर रहते थे, जेसे ब्राह्मण, 
बढ़ई, लुद्दार, कुम्हार, शिकारी। गांव में पक मुखिया या गाम- 
भोजक होता था पर कूओआँ, तालाब, सड़क, भवन इत्यादि घनाने 


९ ज्ञात्तक १॥ ४३७. २८९, ३३४ ३७१, ४३०९, २७२, २६०, २४८, १३३, 
२७५२, ३४९, ४६६ ॥ २। ३७४, ४७ , ६७६, शेटर ४६, १८६-८७, ९८, 
१२५७, ३०, ७४, ३८०, ३६७, ३७८, ३७७, २४१, ३७९ ॥ ३। ४७४, 
३९२, ४५५, ४००, १९७, ह३७, २८, ३१७, ३१, ४१७, १०५, ५१६ 
४३, १७५, ३०६ ३४२, २३९, ३९३, ५९, १७९॥ ७। ७९, २००, २३७०, 
४२०, ३६४, ४०८, ४६२-१३७०, ४०७, ढेडे८ट, १६८, ४३, १६९ ॥| 
७॥। १२७५, ५७, २, १७८, ४५९, ११५, १२३, रे५०, ५७०२॥ $ ) ४५, 
३३०, १३१, ३०, २८ ॥ 

२, जातक, $। १२४, १२१, १३७, १दे८, दे४९ ॥२। ८७०, २२१, २५०, ५; 
३१९ ॥ ४ । ३२४ ॥ ५७। १२८ ॥ 

३. जातक ९८, १२५, २०३, ३७८ ॥ 


डे, जातक १॥ २८५, ३४९॥ ३ | ११९, १२८, २९१, ३००, ४४४, ४७७ ॥ 
है| ६३॥ ५। ३८२ ॥ 


( शध्छ ) 


में सब ही लोग भाग लेते थे'। शहरों का इम्तिज्ञाम सरकारी 
अफलरों के दाथ में ही मालम होता है । 

रज्जोभाग अर्थात्‌ जमीन का कर प्रामभोजक बेलपतिगाहक, 

निग्गाहक और बलिसाधकों की सद्दायता से 

क्र इकट्ठा करता था। वसूल करने में कभी २ 

श्रत्याचार होता था। राजकम्मिका जमीन 

मापने थे और लगान ते करने थे! बिना घारिस की दौलत राजा 

के खज़ाने में जाती थी' । 


स्‍्याय का काम राजा के अलावा पुरोहित, सेनापति और पंच 

भी करने थे। राजद्रोह, या डाके फे लिये 

न्याय प्राणदण्ड या अड्ू-भड्टू की सज्ञा होती थी । 

कुछ और अपराधां के लिये जेलख़ाना द्वोता 

था जिसमे बड़ा कष्ट मिलता था। बड़े घृणित अपराधों के लिये 

अपराधी को ऊाँटे के बेत मारे जाते थे या द्ाथियों से उनकी हृड्डियां 
तुड़वा दी जाती थीं' । 

जातकों में भो व्यवसाइयों को बहुत सी श्रेणियाँ मिलती हैं। 

राज़, लुदार, बढ़ई, चित्रकार, सोदागर, माली, 

श्र्थी सिपाही आदि सब लोग श्रपनी २ भेणियां 

बनाकर अपना बहुत सा प्रबन्ध आप ही 





१, जातक २। इ६८, १८, ४०७, दे८८ ॥ ३। ८६, २८१, २९३, ३७६९, 
५०८, ११७॥ ७। १७९, २०८, ४६३६० ॥ ६। ७१॥ १ | १९९, २०१ ॥ 


२, जातक ४ | १६९, २२४, ऐे८५ ॥ २ | ३७८, २३०, १9॥ ३। ५९. २९५९ ॥ 
१।॥ २७७, इ९८॥ ५७५। ५८ #भ 

है जातक १। १४६ २००॥ २। २२-२३, ११७ ॥ ३ । ४३६, 3७४१, ७०७) 
का २२८०२६९, ४६१, २२९, परे | ६ ॥) ७, ॥9 || 


( श६५७ ) 


करते थे। शेणी का मुखिया एक सेटी कहलाता था और उनके 
किसी २ करगड़े का फैसला भांडागारिक करता था| 

लड़ाई मे पकड़े जाने से, प्राणदरड के घटाने से या दूरड स्वरुप 

या ऋण न देन से श्रादमी गुलाम हो सकता 

गुलामी था । पर शुलामों को भी गृहस्थ जोयन 

की इजाजत थी । बहुत से लोग थे जो 

खेती या व्यापार नहीं करने थे बरन्‌ किराये पर मज़दूरी कर 

के पेट भरते थे। यह लोग दासों से बेहनर नहीं समझे जाते थे" । 








१. जातक 4॥। इ६८, २९६, ३२०, २३१ ॥ २ ।२९५, ३८७, १२ ५२ ॥ 
३ ॥ २८१, ३८७, ४७५ ॥ ४ । १३७, ४११, ४२७, ४३ ॥ ६। २२, ४२५ ॥ 

२, सम्किस निकाय १। १२० ॥ विनय ३। ४०१॥ जातक $ | ४०२, ९२, 
२४८, १७७, १२४, १७८, १८१॥ २ । दे१, २७७, २७७ ॥ ७ | २२० ॥ 
६। ७५२१॥ 


नवाँ अध्याय | 


मौयेक[छ, लगभग ३० पू० ३२२--१८४ । 


मगध में अन्तिम ननन्‍द्राजा फे अत्याचार से जो विप्लव हुआ था 
उसके बाद चन्द्रगुप्त मौय गद्दी पर बैठा था। 

मौर्यबंश उसने लगभग ई० पू० ३२२-२६८ तक राज्य 
किया और उस मौयवंश का प्रारम्भ किया जो 

लगभग ई० पू० १८४ सक पाटलिपुअ् की गंदी पर रहा और हो संसार 
के झत्यस्त प्रशंसनीय राजबंशों में है । चन्द्रगुप्त के अभिषेक के पदिले 
ही सिकन्द्र का देहान्त हो गया था और घिशाल 

सम्प्रगुप्त मैसिडोनियन साम्राज्य के टुकड़े २ होने लगे थे। 
सिकन्दर के सेदापतियों ने साप्नाज्य के भिन्न २ 

वेश दबा लिये ओर स्वतंत्र राजाओं को तरह शासद करना शुरू किया | 
आपस की लड़ाई म॑ उन्होंने कोई कसर न रक्ख्ती 

प्रीक प्रभाव श्रोर दूसर से भी युद्ध करते रहे । सिकन्द्र 

के विश्वसात्नाज्य के स्वप्न स्वप्त ही रह गये पर 

उसके पराक्रमों ने तमाम पच्छिमी पुशिया पर स्थायी प्रभाव डाला । 
कई शसाब्दियों तक मेसीडोनियन या प्रोक राजवंश भूमध्य- 
सागर से लेकर अफूग्रानिस्तान तक राज करते रहे। थोड़ी बहुत 
प्रोक सभ्यता ज्ञो संसार की श्रत्यन्त प्रभावशाली सम्यता्ों 
में ग्िनी जाती है, पच्छिम एशिया में फैल 

तस्वज्ञान गई ) प्रीक तत्त्वज्ञान जो सामान्यतः केवल 
हिन्तू ज्ञान स ही घटकर था और किसी २ 

अंश में जैसे सामाज्षिक और राजनैतिक विवेचना में, उससे 


€ १५१७ )» 


भी बढ़कर था, बहुत अगद पढ़ा गया । प्रीक सिद्धात्तों की 
पमिलायट के बाद्‌ देसी तस्वज्ञान स्वसावतः बदल गये और इस 
सम्पर्त और हलचल से नये तसश्वज्ञान पैदा हुये। उत्तर-पच्छिम 
सीमा पर यद सब विचार हदिस्ू अर्थात्‌ बौद्ध और ब्राह्मण पद्ध- 
तियों से सम्पर्क में आये। आगे चलकर इन्हों ने एक दूसरे पर कुछ 
प्रभाव डाला । तस्वशान के अलावा प्रीक लोगों ने ललित कलाओं 
में सी भाश्चययं-जनक उन्नति को थी। मूर्तिकला 
कम़ित कछा में वह ऐसे निपुण थे कि जहाँ तक शारी- 
रिक्र सौन्दर्य और कारीगरी की सफाई का 
सम्बन्ध है आज तक कोई उनकी बराबरी नहों कर सका है। ई० 
पू० पाचवों सदी में फ़ीड़ो ने जूस देवता की जो विशाल मूर्ति 
थनाई थी वह वास्तव में अनुपम है। पच्छिम एशिया में प्रीक 
मूर्तिकला ने झासानी से अपना सिकक्रा जमा लिया और गाँधार 
में बोद सू्तिकला भी उसके प्रभाव से न यज सकी । याद रखना 
घाहिये कि प्रायोन समय में वतंमान अफगानिस्तान हिन्दू सम्यता 
के क्षेत्र मं था, गांधार जिसे अब कन्दद्ार कहते हैं, हिन्दू सम्यता 
के केन्द्रों में से था | यह प्रदेश पच्छिमी प्रभावों के लिये खुला हुआ 
था और इसमें से होकर बदी प्रभाव पहजाब की ओर बढ़ सकते 
थे। जब गांधार की मूतिकला प्रीक क्‍प्रभाष के नीचे श्रा गई तथ 
पच्छिमी भारत की कला भी अछूत न बचने पाई। 


प्रीक छोगों ने नाटक को भी बड़े ऊँचे दर्ज तक पहुँचा दिया था। 
ई० पू० पांचवीं और चौथी सदी के नाटकफार 

नाटक ईस्काइलस, यूरिपिडीज़, सोफ़ोक्लीज और 
पेरिस्टोफेनीज़ में ऐेला चमत्कार है, भावों का 

पऐला खित्रण है, घटनाओं का ऐसा विश्जेषण है कि झ्ाज तक कुछ 


झांशों में प्रीर नाटक झद्धितीय हैं। इस नाटक ने भी पब्छिम प्रिया 
८ 





€ २६८ ) 
पंर प्रमाथ डाला ! सौ बरस से विद्वानों में यह विवाद जल रहा दै कि 
हिस्दू नाटक पर प्रीक प्रभाव पड़ा या नहीं ओर अगर पड़ा तो 
कितना ? इसमें तो कोई संदेह नहीं है कि आगे 
ज्योतिष चौथी ई० सदी के लगभग प्रीक ज्यो- 
तिष्‌ ने हिन्दू ज्योतिष को पलट दिया। 
उत्तर पच्छिम के श्रीक या आधे चौथाई प्रीक राज्य हिन्दुस्तान 
की राजनीति में भी कभी २ खलबली मचाते 
सेल्यूकस निकेट.. रहे | ई० पू० चौथी सदी से ६० पृ० पद्दिली 
सदी तक उन्होंने कई हमले किये और थोड़े 
पहुत दिन के लिये कुछ प्रदेश अपने बस में कर लिया। सब से 
पहिला हमला चन्‍्द्रगुप्त मौयं के समय में ही हुआ और पच्छिम 
परशिया के स्थामी सेल्यूऋस के द्वारा हुआ । अपने दूसरे प्रति- 
हन्दी सेनापति पंटिगोनस को हरा कर, सेल्यूऋस ने ई० पू० ३१२ 
में झपना राज्य एशिया के सब पच्छिमी देशों पर जमा लिया 
था। उसने निफ्रेटर अथातव्‌ विजेता की पदवी धारण की' और 
दूसरा सिकन्द्र बनने का उद्योग किया। ईं० पू० ३०५ के लगभग 
हिन्दुस्तान पर चढ़ाई को। धद् गंगा नदी 
हिन्दुस्तान पर हमछा तक चला झाया पर उसे शाघ्र ही पता 
सूग गया कि श्रय हिन्दुस्तान की अवस्था 
घदल गई है । सिकन्द्र के समय में देश बीसों छोटे २ राज्यों में 
बटा हुआ था जो संघ बनाने पर भी विदेशियों का सामना 
सफलता पूर्वक मकर सके थे। पर चन्द्रगुप्त मौय ने कम से 
कम सारे उत्तर भारत में एक राज्य स्थापित कर दिया था। 
देश की संयुक्त शक्ति फे सामने सेल्यूकस ने घुटने टेक 
दिये; लड़ाई मे हार कर उसने ई० पू० ३०३ के लगभग 


१. सेक्यूकस के ढिये देखिये, ६० झार० बेत्रत, हाइस झ्राफ़ सेज्मूकस 
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घरद॒गुप्त से संघि करली और अपनी बेटों मोय सम्नाद को 
ध्याद दी | अधिक महर्व की थात यहं थी 
पराजय कि सेल्यूकल ने सिंघ नदी फे पद्छिम का 
देश अर्थात सारा खतमान सीमाप्रदेश और 
छफ़ग्रानिस्तान एवं मध्य एशिया का कुछ भाग चन्द्रगुप्त को सौंप 
दिया। बदले में अन्द्रशुप्त से केघल ५०० हाथो पाकर डसने 
हिन्दुस्तान से विदा ली | हां, चन्द्रगुप्त ने पनी राजधानी में उसका 
एक दूत रखना स्वीकार कर लिया। इस पद पर मेगेस्थनीज नियुक्त 
इुआ जिसने हिन्दुस्तान का देखा और खुना 
मेगेस्पनीज हुआ दाल एक पुधघ्तक में लिखा। पुस्तक 
लोप हो गई है पर उसके अंश बहुत सा नमक 
मिर्च लगा कर अन्‍य प्रीक लेखकों ने अपनी रचनाओं में रक्खे । 
हत अंशों मे बहुत सो असम्भव याते हैं जैसे सोना खोदनेवालो 
चौंटियां का ज़िक है, बिना आँख नाक वाली जातियों का यरणन है। 
दूसरे, स्वयं मेगेस्थनीज़ हिन्दुस्तान के थोड़े से हिस्से से ही जान- 
कारी रखता था और यहाँ की भी भाषा न जानता था। तीसरे 
घह स्वभावतः हिन्दू संस्थाओं को प्रीक दृष्टिकोण से देखना 
था। उसके घणन के अवशेषा की समीक्षा में इन सब बातों 
का खयाल रखना ज़रूरी है| भाग्ययश, इसके याद भी मेगेस्थनीज 
से हिन्दू समाज और विशेष फर राजनीति के बारे में बहुत सो 
मदत्त्वपूर्ण बातों का पता लग सकता हैं । 


सेल्यूकस पर थविजय पाने के धाद्‌ थन्द॒गुप्त के साम्नाज्य का 
फैलाब पच्छिम में अफगानिस्तान से लेकर 

मौर्य साम्राज्य पूरव में थंगाल तक हो गया। इतना बड़ा 
और सुब्यवस्थित साज्नाज्य अभी तक हिन्दु- 

स्तान में न दुआ था। अब ब्राह्मणों ओर इतिहासकाब्यों की सान्नाजय 
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कव्पनांए' व्यधद्दार में परिशत हो गई। श्रभाग्यचश, चा्द्रशुप्त के 
बिषय में उस समय के भारतीय प्रंथकारों ने बहुत कम लिखा है। 
शायद उसने दक्षिण की श्रोर भी अपना साप्ना ज्य फैलाया था ! उसका 
शासनचातुर्य उसके हृत्यों से ही प्रगट है। अन्द्रगुत्त का धर्म कोन 
सा था--यह निम्चय पूर्य कर नहीं कहा जा सकता | वद भौद्ध नहीं था 
पर जैनघर्म के मानता था या प्राह्मणधर्म को । 
चब्दगुप्त का धम॑ जैन ग्रन्थों में लिखा है कि यह जैन था| जब 
उसके राज्य में बारह बरस का अकाल 
पड़ा तब अपने पुत्र धिन्दुसार को गद्दी सौंप कर यह मुनि हो गया 
और भद्रवाहुस्वामी तथा श्रन्य मुनियों के साथ दक्खिन की झोर 
चला गया। मैसूर मे भ्रवणवेलगोल में उन सब ने वास किया 
और यहां ही चन्द्रगुप्त ने जैनधर्म के भ्रनुसार सल्लेखना करके 
अर्थात्‌ धीरे २ सब खानपान और माया मोह छोड़कर प्राण स्थाग 
दिये । इस जैन पृत्तान्त का समर्थन एक शिलालेख से अवश्य होता 
है पर यह शिलालेख अनेक शताध्दी पीछे खोदा गया था और शायद 
जैन धृत्ताग्त ही इसका आधार था | सम्भव है कि यह सब सच हो 
पर अभी तक हमे इसका पक्का पेतिहासिक प्रभाण नही मिला है' । 
अन्दर गुप्त का राज्य लगभग ई० पू० २६८ तक रहा। उसके 
पुत्र और उत्तराधिकारों बिन्दुसार को अमरित्र- 
विन्दुसार धात कहा है जिससे प्रगट है कि उसने लड़ा- 
इयाँ की ओर घिजय पाई' । अगर चन्द्रगुप्त ने 
दक्खिन नहीं जीता था सो पिरदुसार ने जीता होगा फ्मोकि कृष्णा 
नदी तक का सारा देश और उसके नीचे भी कुछ देश अशोक फे 
सिंहासन पाने के समय मौय राज्य में शामिल था। धिन्दुघार के 











१, चस्द्रगुप्त के छिये देखिये, विंसंट ए० स्मिथ, झर्ली हिस्टी आाफ़ इृश्डिया, 
( चौथा संस्करण ) हूं० ३१९३-५५ ॥ 
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समय में मौय राज्य उत्तर में मध्य एशिया से लेकर दक्खिन में चत- 
मान मेलोर लगर तक था। पूर्षी समुद्रतट पर कलिडु राजा कमी 
स्वतंत्र था पर अन्यत्र पकसाश्नाज्य की पशाका फहराती थी। 
बिग्तुसार ने पछिछुम एशिया से सम्पन्घ कायम रक्‍्ले । मेगेस्थनीज 
फे बाद डाइमेफ्स दूत देकर पाटलिपृत्र में 

(4222४ से शाया पर उसके लेख भाम मात्र के ही बसे 
हैं। उघर ई० पू० २८० में सेल्यूकस निफेटर 
की हत्या के बाद्‌ उसका लड़का एन्टायोफ्ससोटर गद्ढी पर बैठा। 
उससे बघिन्दुसार की लिखा पढ़ी बरायर होती रदही। पक यार 
धिन्दुसार ने एन्टायोकस से कुछ अंजीर मंगाये और लिखा कि एक 
अध्यापक भी मोल लेकर भेज दीजिये। पन्टायोकस ने अजीर 
इत्यादि भेज दी पर लिखा कि हमारे यहां अध्यापक बेचना नियम 
के प्रतिकूल है। मिस्र के प्रीक राजा टालेमी फिलाडेल्फोस ने भी 
डायेनीसियस नामक एक दूत पाटलिपुत्र को भेजा। औरों की तरह 
उसने भी हिन्दुस्तान का एक बृत्तान्त लिखा। घरेलू मामलों से चिन्दु- 
सार के बारे में इतना ही मालूम है कि दो एक प्रान्तों में अधिका- 
रियों के अत्याचार से विद्रोह हुये थे और राजकुमार अशोक ने उन्हें 
दबाया था | बिन्दुसार ने ई० पू० २७३ या २७२ तक राज्य किया | 
पिता के मरने पर अशोक ई० पू० २७३ या २७२ में साम्राज्य 

का शासक बना पर किसी कारण से उसका 

झशोक अभिषेक तीत खार बरस पादछे ई० पू० २६६ में 

हुआ । थोद्ध परम्परा के अनुसार, अशोक को 

झपने भाइयों से लड़ना पड़ा था और घिजय पामे पर उसने उनको 
बुरी तरह मरया डाला था पर स्वयं सन्नार्‌ ने अपने किसी शिलालेश 


3. विम्दुसार के छिग्रे देखिये, विंसंटएश्मिय, अऋछीं हिस्टी भ्राफ़ इंडिया 
(चोभा सश्करण ) धु० १५७८-५८ [| 
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में इसका उस्लेल नहीं क्रिया ई० पू० २६१ में श्रशोक ने कलिजुू 
पर चढ़ाई की । कलिडड राजा के पास बड़ी भारी सेना थी। मेगेस्थ- 
नीज़ ने लिखा है कि यहाँ ६०,००० पैदल, १,००० घुड़सवार और 
७०० हाथी थे। इधर मौयंसप्राटू की सेना इससे भी ज्यादा थी। 
बड़ा घप्तासान संग्राम हुआ | दोनों ओर से 

कलि ड्ृविजय एक लाख सिपाही काम आये, डेढ़ लाख केद्‌ 

में आये | युद्ध के बाद अकाल पड़ा ओर महा- 

मारी फैली जिससे और लाखों का प्राशान्‍्त हो गया। संप्राम में 
झशोक की जीत रही और एक मात्र स्वतंत्र प्रवेश कलिड़ भी मौय- 
राज्य का भाग हो गया । पर लोह की नदियों से और दुखियों को 
झादों से अशोक का हृदय कांप उठा। उसका सारा श्रात्मा दिल 
गया और जीवन तन्‍त्री के सब तार पक्र साथ 

आध्यात्मिक परिवर्तन ही दया और पश्चात्ताप से बजने लगे। 
ब्रिज़य, चैमच की भावनाएं सदा के लिये 

स्थाग कर उसने अहिंसा की प्रतिज्ञा की और बौद्ध होकर संसार 
को सेवा में जीवत अपंण कर दिया। अपने अभिमान को आप 
ही तोड़ कर उसने हृदय संसार के सामते रख दिया और सब को 
अपनी राम कहानी खुता दो। साम्राज्य भर में शिला खेख खुदवा 
कर उसने नीति का उपदेश दिया, छोटे-बड़े, गरोब-अमीर सब को 
प्राणियों का खुब बढ़ाने की प्ररणा फी, सब को कतंव्य और शान्ति 
का माग दिखाया। अशोक के लेखों में कहींघामिकर कट्ठरता का 
नाम नहीं है; संकुचित विचारों की छाया नहीं है। वह संसार भर 
के मनुष्यों का द्वित चाहता है, मनुष्यों का हो नहीं, पशु पक्षियों 
का भी दुख निवारण करने में जी जान से लगा हुआ है । श्रत्यन्त 
नन्न होते हुये भी यह इतने ऊंचे नैतिक और आध्यात्मिक 
झासन पर जा बैठा है कि जात पाँत, रंग, वेश के भेद उसे 
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दिखाई नहीं पड़ते । बौद्धघधम की सहायता बह इसी लिये 
करता है कि उसमें अधिंसा और दया का भाव है। इसी लिये 
डसने घुर दक्खिन में, लंका में, और पष्छिम की ओर, परशिया, 
यूरप और। अफ्रीका के देशों में श्र्थात्‌ सीरिया, मेसीडोनिया, 
एपिरस, मिस्न और साइरीनी में अपने धर्मप्रचारक भेजे । 
सीमाप्रान्तों पर जो असभ्य और अधंसमभ्य जञातियाँ थी उनको भो 
धर्म का उपदेश खुनाया । सारे साज्नाज्य म॑ उपदेशक और निरीक्षक 
नियत किये। पर उपदेश से द्वी उसे संतोष न था। जनता का सुख 
बढ़ाने के लिये उसने शासन भौर न्याय में खुधार किये, छलेती की 
सिचाई का प्रबन्ध किया, सराय, अस्पताल झौर पाठशाला इस्यावि 
घनाई | संसार के इतिहास में अशोक का सा राजा और कोई नहीं 
है। किसी देश में, किसी युग में इतने ऊँचे आदशों का, और प्रज्ञा 
के द्वित में इतना निमग्न, शासक नहीं हुआ । 

घालीस बरस राज़ करने के बाद ई० पू० २३२ में अशोक का 
देहान्त हुआ | उसका पाता दशरथ अथवा 
एक श्रन्य प्राच्ीन लेख के अनुसार दूसरा 
पोता सम्प्रति बैठा | उसके बाद कई मौय 
सम्राद्‌ गद्दी पर बेठे पर उनमे अपने पूर्वजों का सा तेज नहीं था। 


अशोक के 
इत्तराधिकारी 


कक जात नखिखओण 





१. अशोक के लिये देखिये हुक्ट ज़, इन्स्क्रिप शन्स आाफ़ अशोक । शिखाछेस्रो 
का पुराना कनिघम कृत संस्करण भ्रब काम का नहों है | पालिग्रन्थ दीपवंश 
मद्दाचं श झोर दिव्यावदान देखिये। अशोकावदान और जुद्धघोष कृत समन्त- 
पासादिका भी देखिये । शौक के बारे में यहुत सो वथाएं भ्रनेक बौद्धम्रस्थों 
में एवं चीनी यात्री युभानच्वांग में हैं। शिकाछेखों पर इंडियन एन्टिवबेरी, 
अनंछ भ्राफ दि रायल एशियाटिक सुपायटी में बीतां छेख हैं। हिन्दी में देखिये 
भौरीशंकर द्वीराचंद ओका और श्यामसुन्दरदाप द्वारा सम्पादित अशोरू की 
प्रथान चमंकिपियां। 
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भम्तिम मोर्यसन्नाट्‌ बृहद्रथ के उसके ब्राह्मण सेनापति पुष्यमित्र ने 
ई० पू० १८५ के लगभग मार डाला। पुष्यमित्र स्वयं गद्दी पर 
बैठा | मौयबंश के छोटे २ राजा इघर उधर अनेक बरसों तक राज 
करते रहे पर ६० पू० १८५ के लगभग मौयंसाजन्नाउपय लमाप्त हो गया। 
झशोकफ के शिलालेखों से, यौद्ध ग्रन्थों से और ग्रीक चर्णनों से 
मौयंसाज्ञाज्य की सामाजिक और रा जनैनिक अवस्था का कुछ पता 
लगता है। मेगेस्थनीज़ ले, शायद राज्य की दृष्टि से, सात धर्ग 
ग्रिनाये हैं--एक तो तरवज्ानी जिनको संख्या 

समाज कम थी पर प्रभाव बहुत था, ज्ञो न किसी के 
नौकर थे और न किसी के मालिक और जो 

यह्ष कराया करते थे ओर भविष्य बताया करते थे। दूसरे, किसान 
जिनकी संख्या सबसे ज्यादा थी, जो देहात में ही रहते थे, ख्लेती 
करते थे और लड़ाई या सरकारी नौकरी से अलग रहते थे । तीसरे, 
चरवघाहे और गड़रिये जो ख़ीमे लिये घूमा करते थे। चौथे, कारी- 
गर जो खेती, उद्योग और लड़ाई के औज्ञार बनाते थे, जिनसे 
कर नहों लिया ज्ञाता था और जिन्हें राज्य को ओर से सहायता 
मिलती थी। पर स्ट्बो के अनुसार इस वर्ग के कई भाग थे, जैसे 
सौदागर इत्यादि जो कर देने थे या राज्य की ओर सेच्रा करते थे। 
पांचवें, सिपाद्दी थे जो शान्ति के सम्र्यां में आलस्य में बैठे रहते 
थे। छठे, अध्यक्ष थे जो हर एक बात की निगरानी किया करते थे। 
खातवें, मंत्री और अधिकारी थे ज्ञो संख्या म॑ सब से कम थे पर ज्ो 
धरितज्र और बुद्धि के कारण सब से अधिक आदर के पात्र थे। सेना, 
शासन, न्याय, कांष इत्यादि के अधिकारो इनमें से ही लिये जाते थे। 
मेगेस्थनीज़ कहता है कि धत्येझ यर्ग आपस में ही ब्याह करता 
था! | सात वर्गों का यद चणुन चातुंण्य का वर्णन नहीं है पर 


१. डायोडेरस २। ४०-४१ ॥ प्रियन १३-१२ ॥ स्टैबो, १७। १, ७६-४९, 
७८-६० ॥ प्किशी, ६। २२ ॥ 


( ३०७५ ) 


शायद्‌ यह बिलकुल गप भी नहीं है | बहुत सम्भव है कि दपत्द्वार 
में इस प्रकार के वर्ग बन गये हो। यह प्रायः अपना दी द्यवसाय 
करते थे और आपस में ही ब्याह करते थे । 
इस समय के प्रीक लेखकों से मालूम होता है कि ब्राह्मण 
सनन्‍यासी योग किया करते थे। बौद्ध धमण 
' प्रीक वर्णन प्रत्येक जाति से लिये जाते थे और फिर जाति 
भेद न मानते थे । साधारण प्राह्मण अच्छे 
कपड़े, पगड़ी और खुगंध इत्यादि का प्रयोग करते थे | मामूली तौर 
से लोग किफायत से रहते थे पर कपड़े और जेवर का शौक़ सबकी 
था । यज्ञ के अवसरों को छोड़कर ओर कभी कोई शराब नहीं पीता 
था। कोई २ ब्रह्मचारोी तीस बरस तक गुरु के यहां संयम से रहते 
ओर विद्या पढ़ते थे। ज़्यादातर लोग देहात में रहते थे और .खुशद्दाल 
थे। कानून सादे थे; चोरी बहुत कम होती थी, घर द्वार बिना चौकी- 
दारी के पड़े रहते थे; इक़रारनामे या कज्ज के वक्त गवाही की ज़रूरत 
मे होती थी | मुक़दमेबाज़ी बहुत कम थी । बहुत से लोग एक से 
ज्यादा शादी करते थ | सती की प्रथां इधर उधर प्रचलित थी' । 
झशोक के निषेधों से भी सामाजिक रीतियां का कुछ पता 
लगता है। बीमारी में, बच्चों के ज्स्म पर, 
रीति रिवाज ब्याह पर, यात्रा के समय और दूसरे अब- 
सरो पर आदमी, ख़ास कर खां, बहुत सी 
ब्यर्थ और गंवारू रस्में करती थी। अशोक कद्दता है कि रस्में ज़रूर 
हो पर ऐसी रस्म से तो कुछ नतीज्ञा नहीं निकलता। उस समय 
समाज अर्थात्‌ श्रानन्‍द प्रमेद की गोष्ठियां बहुत होती थीं। अशोक 











). स्टूबो १५॥ प्लिनी ७। ३।२॥ मैकूक्रिन्डक, इंडिया ऐज़ डिस्काइडड 
हन ककैसिकल लिटरेचर, ३८, ११, ४१, ५५-८, ६४-७६, ११३-१७, १४६, 
१६१, १७५, १८३, २०२ 

पद 


( ०६ » 


को इनसे भी घुराई देख पड़ी | हर जगह अशोक ने माता पिता, बड़े 

बूढ़ों की आशा पालने का, ब्राह्मण भोर क्षमणों के आदर सब्मान 

का, नौकर गुलाम, दीन दुखियों पर दया करने का, दान और 
सदाखार का उपदेश दिया है। 

प्रीक लेखक झायलियन से प्रकठ है कि सम्नाद बड़ी शान भोर 

पएश्वयं से रहता था'। सुनहरे स्तम्मों के 

बालन महलों का सौरदर्य और वैभव ईरान के खूसा 

और पक्‍बरटाना से भी ज़्यादा था। सिपा- 

हियो द्वारा सुरक्षित सम्नार सोने से जड़े हुये महीन कपड़े पहिन कर 

मोतियों से कलभलाती हुई खुनहरी पालकी में बैठकर बाहर जाता 

था | सिंहासन मौरुसो था पर एरियन कहता है कि राज़ संतान 

न होने पर जनता सब से योग्य आदमी को राज्ञा बना देतो थी! । 

शाज्य की शझार से नहर थीं ज्ञिनके अध्यक्ष सिचाई के लिये सब को 

घरायर पानी देते थे। सड़क ख़ब थीं श्रोर आध २ कोस पर फासला 

झौर छोटी सड़क बताने के लिये पत्थर लगे हुये थे। गंगा और 

सोन के संगम पर कोई झाठ मील लम्बी और 

राजधानी १ मील चोड़ी विशाल वैभवशाली राजधानी 

पाटलिपुत्र के खारोा और हाकड़ी की दोवाल 

थी जिसमे तीर मारने के लिये सूराख़ थे, श्राने आने के लिये 

६७ फाटक थे और रक्षा के लिये ५७० बुर थे। चारों ओर पक 

खाई थी जिसमे शहर की नालियां सी गिरती 

समिति थीं। नगर के प्रयन्धकों को पांच समितियाँ 

थी । एक सम्तिति उद्योगों का प्रबन्ध करतो 


3... झायकछिपन १३। १८॥ 
३. विवम्टलत कटियस ८-९ ॥ 
६. पुरियन ८ 0 


( हैै०७ ) 


थी । दूसरी विदेशियों के निवास, स्वास्थ्य और मरने पर डनकी 
अस्स्येष्टि क्रिया का और उनको सम्पक्ति को सम्बस्धियों के 
पास भेजने का प्रवस्ध करती थी। उनके चालचलन का निरोक्षण 
भी यहो समिति करती थो ! तीसरी समिति पैदाइश और मौत का 
लेखा श्खती थो ताकि सरकार को जनता का हाल माछम रदे और 
कर लगाने में छुमीता हो | चौथी समिति व्यापार का प्रबन्ध करती 
थी, और बांट नाप की देखभाल करती थी | पांचवीं समिति बनाये 
हुये माल की धिक्री की देखभाल करती थी और नये या बढ़िया 
माल में पुराने या घटिया माल का मिलाना रोकती थी। छठी 
समिति बिक्ती पर दस फी सदी कर इकट्ठा) करती थी, कोमत मुकरर 
करतो थी और इमारत, बाज़ार, बन्दर इत्यादि की देखभाल करती 
थी । मेगे स्थनीज़ के आधार पर बहुत से लेखकों ने दुद्दराया है 
कि मुकदमे बहुत कम्त होतेथे और होने पर रीति रियाज के 
अनुसार फ़ैसल किये जाते थे | चोरी बहुत कम होती थी। जोहा- 
नोज़् स्टोवाइस ने बार्डिसानीज्ञ के लेख के श्राधार पर लिखा है 
कि कभी २ अभियुक्तों को पानी की परीक्षा पार करनो पड़तो थी। 
भूंठो गवाद्दी देने वालों की अ्रंगुलियां काट ली जाती थीं। अंगभ॑ग 
करने वाले का बही अंग काट लिया ज्ञाता था और हाथ भो काट 
लिया जाता था । किसो मज़दूर के हाथ तेड़ने या आँख फोड़ने के 
अपराध में प्राशदण्ड दिया जाता था'। सेना के प्रबन्ध के लिये 
भी पांच २ सदस्यों को छः समिसियाँ थी। 

सेना का प्रबन्‍्ध पहिली समिति मावों और शायद जहाओओं के 
इश्तिज़ाम में नौपति को मदद देती थी । दूसरी 
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$, स्ट|.बो ३९। १, ३५-३६ ॥ प्लिमी, ६ । २९ ॥ यह वर्णन बहुत से प्रीक 
छेलकों ने दुदराया है। 
२, मैकक्रिहृक, इंढिया ऐज़ डिस्क्राइडड, बाई मैगेस्थनीज़ एड एरियम । 


( इन्द ) 


यारा, भोजन, दृथियार, घोड़े, साईस, फारोगर, बैल, बैलगाड़ी 
इत्यादि का प्रथन्ध करती थी। बाक़ी चार समितियां पैदल, घुड़- 
सथार, रथ और हाथियों के विभाग का इन्तिज्ञाम करती थीं। 
सैनिक, व्यापारिक कारणों से और मुसाफिरों के खुभीते के लिये 
सरकार सड़कों का प्रबन्ध बहुत अच्छा करती थी। उदाहरणार्थ, 
पक सड़क पाटलिपुत्र से उत्तर पछ्छिमी सीमाप्रान्त तक ज्ञाती थी 
और कोई १००० मील लम्बो थी। साम्नाज्य के 

सड़क कई ध्रान्त थे जिनका शासन सन्नाद की ओर 

से राष्ट्रीय करते थे। खुराप्र अर्थात्‌ कांठिया- 

बाड़ के राष्रिय पुष्यगुप्त ने एक चट्टान और किले के बीच में नदी 
को बांध कर सुदर्शन फील बनधाई थी जिसके उसके उत्तराधि- 
कारी यबन अर्थात्‌ ईरानो तुशास्प ने अशोक के समय में बढ़ाया । 
शेती का इतना खयाल रक्‍खा जाता था कि देश में सिचाई का तो 
पूरा प्रधन्‍्चध था ही पर किसानों से सैनिक नौकरी नही ली जाती 


थी और लडाई के समय में भी शत्रु खेती का 

फीछ चुकसान नहीं करते थे। और कमंचारियों 

के अलावा राज्य की नौंकरी में यहुत से 

जासूस थे जो दर एक बात का पता लगाते थे। रंडियां भी 

जासूसी के काम में नियुक्त की जाती थीं। राज्य की आमदनी 

ज़मीन के लगान फे अछाया व्यापार कर, 

जासस राजकारखानों को चीज्ञों को बिक्री, साम- 

न्‍तों फे ख़राज़ और बड़े छोटों के तुहफों से 

होती थी | छेती बारी की उन्नति के लिये ईज़ाद करने बालों से कोई 
कर नहीं लिया जाता था' । 


$. मैकक्रिद्, पृंवत्‌ ॥ ईं० झाई५ ० न ६ ॥ 


( ३०६ ) 


इस शासन पद्धति भें बिन्दुलार के किये हुये किसी परियतम 
का उदलेख कहीं नहीं मिलता | पर अशोक के 
झतोक का समय शिलालेख कुछ परिवततन का और कुछ नई 
यातों का निर्देश करते हैं । दक्खिन और 
दक्छिनपूरथ के शासक अशोक को सम्लनादू मानते थे पर घरेलू मामलों 
में धह स्वतंत्र म्रालम होते हैं। झशोक ने अपना सारा प्रभाव, सारी 
शक्ति धम और सदाचार बढ़ाने में लगा दी और राज्य के घमंराज्य 
बना दिया। पर पुराती हिन्दुस्तानी प्रवृत्ति के अनुसार यह पूरा 
सददनशोल था। उसने बौद्ध मिक्षुओं के अलावा ब्राह्मणों के 
झादर सत्कार पर भी जोर दिया है और दूसरे धर्मों की निन्‍्दा 
को बहुत धुरा कहा है। शिलालेखों मे किसी तत्त्यशान का जिक 
नहों है, सारा जोर सदाचार पर है। यह जरूर है कि उसने 
अहिंसा का प्रचार किया और कुछ दिनाँ मास ग्रेचले की मनाई 
कर दी । बाकी, सत्य, सच्चरित्र, माता पिता का आदर, 
आपस में मेल, सब की भलाई, का उपदेश उसने देश भर में लेखों 
और अमिनयों 6ारा और उसके प्रचारकों ने व्याख्यान द्वारा 
दिया । जुआ और मध्यपान इत्यादि की समाजों के रोक 
दिया, स्त्रियों फे बीमारी, ब्याह या प्रस्थान के समयों की गंयारू 
निरथंक रीतियों को छोड़ने की शिक्षा दी, बोद भिश्ठु और भिक्ु- 
निया से आपसी फूट छोड़ने का आप्रद् किया, बहुत से चैत्य और 
संघाराम बनवाये | बिहारयात्राओं के घमंयात्रा बनाकर यह 
सारे साम्राज्य का दौरा ऊरता था ओर सब जगह धर्म की वृद्धि 
करता था। चारों ओर खसदाचार बढ़ाने के लिये उसने घम्म- 
महामरात्र नियुक्त किये । 
साम्राज्य के प्रान्त जैसे उल्लेनी, सक्षशिला, कलिडु और शायद 
दक्खिन में सुबणंगिरि अक्सर राजकुमारों के अधीन थे। प्रत्येक 
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शासक को सलाह और सहायता देने के लिये महाम्ात्रों अर्थात्‌ 
अधिकारियों का एकू परिषद्‌ था जिससे 
प्रादेशिक शासन मतभेद होने पर मामला अकसर सम्नाट्‌ के 
पास भेजा जाता था। पक लेख में महामात्रो 
को प्रादेशिक भी कहा है जिलले अनुमान होता है कि वह प्रदेश या 
ज़िला का शासन करते थे। मद्दामात्रों के नीचे राज़ुक या लाज्ुझ 
थे जो कर और स्याय के काम में थे, जिनको सम्नाट ने निष्पक्षता 
का उपदेश दिया है और जिनके निरीक्षण के लिये उसने महामात्र 
सैनात किये | इनके नीचे युत लिपिफार और छटे, बड़े और मंकले 
पुरुष, और प्रतिवेदक थे जो साधारण राजकार्य करते थे । 
अशोक नें ज्ञेलख़ानो की हालत भी खुधारी और फाखी पानेवालों 
को अपील के लिये या परलोक की तयारी के लिये तीन दिन की 
मुदलत का नियम बनाया' | 
हिन्दुस्तान के इतिहास में मौयंकाल का जैला महत्व धर्म और 
शासन के क्षेत्र में है बैला ही कला के क्षेत्र 
क्छा में भी हैं। ब्राह्मणों से और व्रीरकाव्यों से 
सिद्ध होता है कि ईसवी सन के कई सदी 
पहिले देश में क्ाओ को बड़ी उन्नत हो गई थो। गौतमतुद्ध 
के समय के सारताथ अवशेष जो बनारस के पास निकले हैं 
सूचित करने हैं कि स्मारकस्तम्म धर्मंमवन, रहने के मकान, 
साधारण प्रयाग के बतंन इत्यादि बहुत अच्छे बनाये जाते थे। 
मैयंसस्नाद अशोक्त के समय के बहुत से निर्माण अब तक मौजूद 
हैं और उस समय को कला का अच्छा परिचय देने हैं। बुद्ध फे 
झसली या नकली अवशेष रख कर या 
स्तृप बुद्ध के जीवन की या इतिहास की घटनाओं 
के स्मरण कराने के लिये स्तूप बहुत तरद 
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के बनाये जाते थे। कोई २ एक हाथ से कम ऊंचे थे, कोई २ तीस 
खालीस गज़ उँजे थे। मौयकाल में स्तू्पों पर सूर्तियां कम रहती 
थीं, शुग काल में बढ़ने लगों और उस के बाद तो स्तूपों में सब 
ज्ञगद मूर्तियां ही सूर्तियां नज़र आने लगीं। बतंमान भूपाल राज्य 
म॑ साँची का सतूप अशोक ने बनवाया था पर अशोक के बाद भी 
उसपर बहुत काम किया गया है । इस समय 

सौची सांची # स्तृप की ज़मीन चारों ओर, पत्थर 

की रेलों स घिरी है जिनके चारों ओर 

परिक्रमा की जाती थी। श्राने जाने के लिये चार दिशाओं से चार 
रास्ते हैं ज्ञिनके दुर्वाजं पर भीतर ओर बाहर बुद्ध के जीवन और 
बौद्ध साहित्य के दृश्य पत्थर की नक़क़ाशी में ऐसे बनाये हैं कि मानों 
पत्थर ही साहित्य का सर्वात्तम साधन हे । दुदरे ज्ञीने पर चढ़ के 
एक विशाल चबूतरा मिलता है जो परिक्रमा का भी क्राम देता है। 
इसके ऊपर स्तूप है जा लगभग अद्ध चन्द्राह्ार है और चोटी पर 
छाटा दवा गया है। सांची के दर्चाज्ञे अ्रशाक के समय के पे 
बनाये गये थ । तभी भदठुत स्वतूप के दर्बाजों 

झन्प स्तृप ओर चोगिर्दी रलों पर ओ्रोर श्रमरावती के 
स्तूर और रंलों पर अनगिनित शिश्न २ सुन्दर, 

चमत्कारी, पत्थर के चित्र वोद्ध जोबन और इतिहास, साधारण 
ज्ञीवन, मेला, ज्ञानवर इत्यादि को श्रंफित करने के लिये बनाये हैं। 
बौद्धों का विश्वास था कि सारे विश्व ने--स््री, पुरुष, बालक, 
देवता, राक्षत, जानवर सब ने--बुद्ध का पूजा की थी। इस लिये 
यह सब अंकित किये ज्ञाते हैं। इनके बनाने बालों को पत्थर पर 
वैसा ही अधिकार था जैसा बड़े २ गायकों 

आतुर्य के आवाज पर और बड़े २ कवियाँ को 

भाषा पर दोता है। प्रस्येक आकार, प्रत्येक 
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भाव, प्रत्येक किया यद पत्थर के द्वारा पूण चातुर्य सं प्रगढ 
करते हैं। अशोक के स्तम्भ जिन पर शिला 
झतोक के रतम्भ लेख खुदे हुये हैं भारतीय कला के सर्वोत्तम 
ददच्टान्तों में हैं। इनके बनाने, उठाने और खड़ा 
करने वाले पत्थर के काम में या पंजिनियरी में किसी देश या 
किसी समय के लोगों से कम न थे। जखिकने रतीले पत्थर का 
लौरियानन्दनगढ़ स्तम्म ३२ फ़ीद और ६' इंच ऊंचा है, गोलाई में 
नीचे ३५ | इंच है ओर ऊपर २२६ इंच जिससे दृश्य बहुत सुन्दर 
हो गया है। स्तम्भों की चोटी पर हाथी शेर इत्यादि की सूर्तियाँ हैं 
जिनका जीवनसाहश्य उतना ही आश्ययंजनक है जितना कि 
निर्माण का भादर्श और चातुर्य । सारनाथ का स्तम्भ जिसका पता 
१६०५६ मे लगा था उस स्थान का स्मारक है 
खारनाथ का स्तम्म जहां बुद्ध ने पदिला उपदेश देकर धम्ंचक्र 
चलाया था। खारनाथ स्तम्भ की चोटी के 
हिस्से पर जो सात फीट ऊंचा है चार शेर हैं जो एक दूसरे की 
झोर पोठ किये खड़े हैं श्लोर जिनके धीच मे पत्थर का धमंचक् हैं । 
इस घमंचकर में ३२ तीलियाँ रही होगी। शेर एक ढोल पर खड़े 
हुये हैं जिसकी बगलों पर चौबील २ तीली वाले चार छाटे धमंचक्र 
हैं जिनके बोच में एक शेर, एक हाथी, एक बैल ओर एक घोड़ा 
है। चाहे जीवनसादश्य की दृष्टि से देखिये श्रोर चाहे झादश्श को 
दृष्टि सं,यह जानवर और उनके सारे अंग ऐस चातुय ओर कौशल 
से बने हैं कि इस कला को बराबरो संसार मे कही नहीं हो सकती। 
पुराने सम्रय में यहाँ भिक्ुओं शोर सन्यासियों के लिये एवं 
मंदिरों के लिये पद्ाड़ियों की बड़ी चट्टानें 
गुफ़ा लोखली कर के भवन बनाने की, दीवारों और 
छत पर सूतियां छांट देने की और चित्र बनाने 
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की जाल भी बहुत थी। इस कला में हिन्दुओं के बराबर नियषुणता 
किसी ने नहीं दिखाई | गया के १६ मील उत्तर बराबर नामक पहा- 
डियो पर अशोक ने ऐसी एक खुदाम गुफ़ा आजीवक सन्यासियों के 
लिये बनवाई थी। इस में दो कमरे हैं --बाहरी कमरा ३२ फीट ६ 
इंच लम्बा ओर १६ फीट ६इईज योड़ा है और भीतरी कमरा जो 
करीब गालाकार है लम्बाई में १६ फ़ीट ११ इंच और चौड़ाई में १६ 
फीट है।अशोक की बनवाई हुई दूसरी कर्जौपार गुफ़ा में एक ही 
कमरा है, ३३ फ़ीट ६ इंच लम्बा और १४ फ़ीट चौड़ा। दीवार 
& फ़ीट १इईंच ऊंची हैं झोर महराबदार छत दोवारों से ७ फीट 
८इंच ऊपर है।इस समय की ग्ुफाओं में मूर्तियां कम हैं, तथापि 
बराबर पहाड़ी पर लोमसऋषि ग्रुफ़ा के तोरण या दधाज़े पर कुछ 
अच्छी मूर्तियां हैं । 

अशोक के पोते दशरथ ने भी इसी तरह चट्टान में कई गुफाये 
बनवाई । मै सन्नाटों के बाद इस कला में थह विकास हुआ कि 
गुफाओं के भीतर सूर्तियाँ और चित्र बहुत 
बनने लगे और मूर्ति तथा चित्रकला परा- 
काष्ठा का पहुँच गई । बम्बई और पूना के 
बीश्व में कालों गुफा १२४ फीट ३ इंच लम्बी, ४५ फोट, ६ इंच चौड़ी 
और ४५ फीट ऊंची है। इसके तीन हिस्से हैं, मध्यभाग के दोनों 
ओझोर पन्‍द्द २ स्तम्म हैं जिनके दूसरी ओर किनारियां हैं। प्रत्येक 
स्तम्भ आठ कोने का है ओर प्रत्येक की चोटी पर बड़ी नक़कारी की 
गई है। चोटी के हिस्से के पिछले भाग पर दो हाथी घुटने टेके हुये 
हैं, प्रस्येक हाथी पर एक पुरुष भोर ए+ रत्री है या दो खि्रयाँ दी हैं; 
इनके पीछे घोड़े और चोते हैं. ज्ञिनपर एक २ आदमी बैठा है।इस 
सारी भिर्माणकला और मूततिकला की श्रेंष्ठता का पर्याप्त बशंन 


भाषा की शक्ति के बाहर है । इतना ही कहा जा सकता है कि पत्थर 
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गुक़ाभों की कला में 
विकास 
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की मककाशी का पेसा थमत्कार संसार में कहाँ महों देखा 
गया। 
मध्यहिंद की ग्वालियर रियासत में मीलसा के पड़ोस में धंस- 
नगर के पास ६ फीट ७ इंच ऊँची एक ख््री की 
मीय काछ की मृति. सूर्ति मिली है| यद बहुत टूटी फूटी है जिससे 
अ्रसली रूप का पता ठीक २ नहीं लगता | पर 
शायद्‌ यह पक यक्षिणी की मूर्ति है। ख्री का झाकार स्थाभाधिक 
हू । बेस नगर के भीतर तेलिन की एक ७ फीट ऊंची मूर्ति और 
है। शायद यह भी मौयंकाल की है यद्यपि निश्चयपूर्यक कुछ नहीं 
कहा ज्ञा सकता। इसमें भी स्थाभाथिकता दृष्टिगोचर है। यहां 
पेसी कुछ और सूर्तियां भी मिली हैं जा मौयंकाल की या आस- 
पास की हैं| मथुरा अजायबस्ाने की परखम की यक्षकुयेर सूर्ति 
मौयकाल की है। आसन को मिला कर इसकी ऊंचाई ८ फीट ८ 
इंच है और सीने की चोड़ाई २ फीट ८ इंच है। यह एक धोती बांघे 
इये है, घोती से ही सीने को ढके हुये है भर एक हंखुधी पहिने है। 
मद्रास प्रास्त के गन्तूर ज़िले में कृष्णा नदी के किनारे असरावती 
या पुराने घरनिकोट नगर में एक षड़ा स्वूप 
अमरावती स्तूप... ई० पू० तीसरी खदी में बनायां गया था। 
यह लगभग उच्चीसर्चीं सदी के प्रारम्भ तक 
कायम रहा पर उस समय पक सूर्ख ज़मीन्दार ने पत्थर लेने के 
लिये इसे बिव्कुल नष्ट कर दिया | इसको बची बचाई सामग्री से 
ओर पुराने ख्ित्रों से मालूम होता है कि यह पुराने समय की सर्थ॑- 
श्रेष्ठ श्मारतों मे से था। कुर्सो से १३ १४ फीड ऊँची और ६०० 
फोर लस्‍्बो खड़े पत्थरों को रेल थी। खारे स्तृप का झ्लत्रफल 
१६,८०० घर्य फ़ीट था और सब जगद मूतलियां ही सू्ियां नज़र 
झाती थीं। भादमी, जानवर, देवता,--ब्यक्तिगत जीबन, सामाजिक 
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जीवन, इतिहास--आदि सथ कुछ यहां फथर में अंकित था। 
दिन्दुत्तान की पुराती शान का पूरा नाटक था। हर पुक चीज 
जीत्रन की सत्यता से पूर्ण थी । 
ह्राविड़ सूतिकला के पुराने ममूने बहुत कम मिले हैं। मद्रास 
भ्रान्त के गन्वूर ज़िले में मद्भोल स्वूप में जो 
जज प आओ की हूं पू० तीखरी सदी का है, थारो ओर संग- 
मरमर की जाली थी और बहुत सी मूतियां 
थीं पर चद सब हाल भें नष्ट हो गई हैं । पर इसी जिले मे जम्ग्यपेट 
या वेटघोलू में इसो समय का एक स्तृप और है जिसकी सू्तियां 
थोड़ी सी बच गई हैं। यह मूर्तियां उसी तरह की हैं जैली मरहुठु 
के स्तुप की या पच्छिम के शुफा मंदिरों की १। 


१, कछा के लिये देखिये झाकियोलाजिकल् सर्वे झाफ़ हडिया को वाधिक 
रिपोर्ट । फ़्यु सन कृत हिस्टी आाफ़ हृडियन एंड हस्‍्टन भ्राकिटेक्चर अब 
बहुत पुरानी हो गई है। पर देवर कृत एंशेस्ट इंडियन आकिटेश्चर ओर 
इंडियन स्कटपचर एण्ड पेंटिंग झोर ची० ए० स्मिय कृत हिस्‍्टरी आाफ़ फ़ाइम 
आर्ट (म इंडिया एश्ड सीलन देखिये। जनंऊ आफ इंडियन आर्ट एरड 
हृम्हस्टी में मी झच्छी सामग्री है। बडुत से छेख जनंझ आफ दिरायक 
एशियाटिक सुपायटी आदि की पत्रिकाओं में हैं। कुमारश्वामी कृत आह- 
डियकस झाफ़ इंडियन झाट भी उपयोगी है। 


दसबां अध्याय 


मौयंकाछ के बाद । 


हूँ० पू० १८५ के लगभग दृहद्रथ माय का हटा कर उसक 
ब्राह्मण सेनापति धुष्यप्रित्र ने पाटलिपुश्न की 

राजनैतक झवस्था._ गद्दी पर शुंगवंश की स्थापना की | इस घटना 
से प्रगट होता है कि क्षत्रियों के अलाबा और 

खोग भी कभी २ शासन करते थे'। पुष्यमित्र ने ब्राह्मणघर्म का 
पक्ष लेकर बहुतेरे बौद्ध मठ जला दिये ओर 

मगध भिक्षुओं को मार भगाया।| उसने दो राजसूथ- 

यज्ञ किये और इस तरह घोषणा की कि 

प्राह्मणघर्म फिर सिर उठा रहा है' । हाथीगुम्फा शिलालेख से 
मासूम होता है कि इस समय भी छोटे मोदे राजा बहुत थे श्रर्थात्‌ 
यही पुरानी ज़मीन्दारी संघशासन प्रथा प्रथलित थी। ई० पू० ७३ 
के लगभग शुंगवंश को हटाकर कारुवबंश पाटलिपुत्र की गही पर 
बैठा । इसके बहुत पहिले ही साम्राज्य टूट चुका था | फलिंग आदि 
प्रदेश स्थतंत्र हो गये थे। ई० पू० दूसरी सदो में 

कलिड ही ऐेर महाराज मद्मेघवाहन कलिड्रगधिपति 
खारबेल ने कलिडु ( उड़ीसा ) को फिर बड़ी 

शक्ति बना दिया और हिमालय तक अपना डंका बजाया । इस खैन 


3. दिव्यावदान, पएू० ४३३-३४ ॥ तारनाथ ( अनु० काहुफनर ) घृ० ८१ ॥ 
कालिदास, मालविकारिनमित्र झंक ५ ॥ 
२. जे० वी० झो० झार० एस० सितम्बर १९१४ घु० २०३ ॥ 


( इ१७ ) 


महाराजा ने बहुत से जैनमंदिर बनयाये, झज्रिय सम्याध्तियों के लिये 
विशेष प्रबन्ध कराया पर आहाणों को भी हाथी घोड़ा रथ छुपण एक्ष 
इत्यादि दान देकर और खूब भोजन कराफे प्रसन्न रक्खा । राजधानी 
में गाना, बजना, नाख, नाटक और उत्सव बहुत होते थे' | इसी समय 
के लगभग दक्खिन की आर शातवाहन-वंश ने अ्रप्ती प्रभुता इतनी 
हे यदाई कि ई० पू० २८ में काएथधंश को उतार कर 
आंध्र पाटलिपुश्र पर अधिकार जमा लिया ' । शातवा- 

हन या शातकर्णि राजाओं के सिक्कों और शिला- 

लेखों से मालूम इं।ता है कि इनके समय में भी ज़मीन्दारी-संघशासन 
प्रचलित था; भ्रमात्य, महामात्र ओर भंडागारिक इत्यादि अधिकारी 
प्रायः एक ही ज़मीस्दार वर्ग से लिये जाते थे; वफ़्तरों मे लेखक 
इत्यादि भो बहुत थ । कुम्हार, जुलाहे, लुहार, बढ़ई, कारीगर सौदागर 
इत्यादि ने अपनी २ भ्रणियां बना रफ्खी थी जो व्यचसायों की देख - 
भालख, मदाजनी और कुछ सामाजिक कार्य भी करती थी | राजा इन 
सथ का आव्र करते थ और ब्राह्मण तथा भिश्लुश्नों को ज़मीन वर्गरह 
दान करते थे'। उधर उत्तर-पच्छिम में ई० 

उत्तर-पच्छिस पू० दूसरी सदी में यबनों का दौर-दौरा रहा । 
ग्रीक और पारथियन राजाओं के सिक्के साफ 


4, हाथीगुर्फा शिलार्ख जे० यी० ओ० झर० एस० जिल्द ३। १९१७ हूँ० । 
भाग १ पृ० ४६९५-५० १ ॥ एवं जिह्द ४। १९१८ ईं० । पू० ९६-१८ ॥ ईं० 
भाई १० परिशिष्ट ॥ आर्कियोलाजिकल सर्वे रिपोर्ट १९२३ 8 

२. काशण्यबंश के लिये देखिये पाजिंटर, डिमैस्टीज़ न्राफ दि कछि एज परू० ७१ ॥ 

३, रैप्सम, कौहम्स आफ दि झआन्थ, वेस्ट सेट्रेप, त्रेह़ूडक एण्ड वोधि 
डिनैस्टी ज़ । रा० गो० भंडारकर, अली हिरदी आफ दि दक्खिन ॥ दे० राब् 
संडारकर, हँ० ९० ४७ प्रू० ६९ इत्यादि | हूँ० ए० ८ पृ० 4२-८८ द्यूदर्स 
गंध ११8३, ११३७, ११६५, १३१८० ॥ इ० झाई० १४ नं० ९ ॥ 





€ इ१८ ) 


बताते हैं कि यह पिदेशी हिन्दूधम॑ और सभ्यता के नोखे 
सिर कुका रहे थे, और ब्राह्मण या बौद्ध मत को स्वीकार कर रहे 
थे। मिनेन्डर जिसने ई० पू० १५५-५३ में काठियाबाड़ से मथुरा 
तक देश अपने अधिकार में कर लिया और पांटलिपुत्र तक हमला 
किया एक प्रसिद्ध बोद्धप्रम्थ मिलिन्दपन्दो में मिलिम्द नाम से धर्म 
के प्रश्न करता है' । पहिली ईसवी सदी के लगभग खुराष्ट्र ( का- 
ठियाचाड़ ) और आस पास के प्रदेशों में विदेशी क्षत्रप और महा- 
क्षत्रपों ने अपने राज्य स्थापित किये पर बहुत जल्द उनको भी 
हिन्दू सभ्यता ने हज्म कर लिया। जूनागढ़ 

सुराष्र चट्टान लेख से प्रकट है क्रि इनका शासन भी 

बाक़ी हिन्दूशासन फे सिद्धान्तों का अजु- 

सरण करता था; राजा मंत्रियों की सलाह लेता था; मंत्री स्वतंत्रता 
से राय देते थे, कभी २ राजा का घिरोध तक कर जाते थे। नह- 
पान के दामाद उपयदात ने देवताओं और ब्राह्मणों को १६ गांव 
दिये थ; एक लाख ब्राह्मणों का साल भर तक रोज भाजन कराया 
था; सराय, फूए, तालाब, बाग, घर, प्याऊ, सभमाभवन इत्यादि 
प्रजा के लिये बनवाये थे; एक गांव सब धर्मा' के सम्यासियों की 
पालना के लिये नियत क्रिया था। यहां भी व्यवसायियों की भेणियां 
थीं जैते कि गोचद्ध न में २००० जुलाहों की एक श्रेणी थी और 
१००० जुलाहोीं की दूसरी श्रेणी थी जो महाजमी भी करती थीं' | 
पहिली दूसरो ईसवी सदी में उज्जैनी, मथुरा, तक्षशिला, 
कपिश द॒त्यादि में भी क्षत्रप शासम झुराप्टर का सा ही था। 


१, वेतन, हाइस आफ सेल्युकस | राफिसन, सिकूसथ ओरिण्टलड सासकीं । 
ब्रिटिश स्मूज़ियस की इंडे। पाथि यन सिक्कों की फेहरिस्त ॥ केम्मिज हिस्दी 
आफ इंडिया १ पू० ७५७०-६२ ॥ 

र्‌, हं७ झाई० ७ जं० ७ ॥ ८ मं० ८ # 


( श्ृ६£ ) 


इसी समय उत्तर-पशिछम में विदेशों यूबो ज्ञाति फे कुशानवंश ने 
झपना आधिपत्य जमाया ज्ञिसके राजा अपने 

भ्रन्‍्य राज्य को महाराजा राजातिराज़ कहते थे । इस 
सान्नाज्य में जो हिन्दुस्तान के बाहर भी फैला 
हुआ था, ब्राह्मण, बौद्ध, पारसी और प्रीक सम्पताओं का संघर्षण 
हुआ । एक दूसरे पर उनका प्रभाव पड़ा; उदाहरणार्थ, गांधार 
मूतिकला और मदायान बौद्धधर्म अनेफ सभ्यताओं के परिणाम हैं । 
इस यंश के सबसे प्रतापी राजा कनिष्क ने बोद्धधर्म तिब्बत और 
सीन में फैलाया जहां से चद्द कोरिया, जापान, मंगोलिया, मंचू रिया में 
और थोड़ा सा साइबीरिया तक फैल गया। 
कनिष्क राज्य में घार्मिक सहनशीलता वैसी ही थी 
जैसी भ्रन्य हिन्दू सरकार में | कनिष्क के कुछ 

सिक्कों पर शिव की मूर्ति है । यूत्री इतिहास से भी साथित होता है कि 
हिन्दुसभ्यता में विदेशियों को हिन्दू बनाने की बड़ी प्रबल शक्ति थी' | 
कनिष्क के दरबार के सब से बड़े कवि अश्वधोष ने संस्कृत में 
बुद्धचरित, सौन्द्रनन्दमकाव्यम्‌ इत्यावि प्रन्थ रचे जिनमें संस्कृत 
काव्य का पहिला उदाहरण मिलता है| बज्ञशयी नामक ग्रन्थ में 
लेखक ने जा शायद श्रश्वघोष ही था चर्णुब्य- 

प्रश्वधोष वस्था पर हमला किया हैऔर ज्ञोर दिया है 

कि सब आदमी जीने मरने मे, रंज्ञ व खुशी में 

पक से ही हैं। शारद्वतीपुत्र प्रकरण में, जिसका ताड़पन्न लेख हाल 





१, रैपूसन, केम्विज हिस्टी झ्राफ हृड़िया * पू० ५६३-०२ ॥ २० दा० बनर्जी 
झाई ए० सन्‌ १९५०८ ए० २०-७५ ॥ झाकियोलाजिकल सर्वे (रिपोर्ट, ३ ॥ 
हिन्दुस्तान के ध्रीक और सिथियन राजाओं के सिक्कों का जिटिश ब्पृज़ियम 
सूचीपन्न ॥ पंजाब स्मूज़ियम के सिक्कों का सच्ीपन्र॥ जे० आर० पु० पुस७ 
१९७५९ हूँ पू७ ६४५ ॥ 


( ई२० ) 


में ही तुर्ान में मिला है, कद्दा है क्रि आ्राह्मण क्षत्रिय से उपदेश से 

खकता है; नीच आदमी भी दवा दे तो फायदा करती है। भ्रश्वघोष 

से यह भी मालूम होता है कि स्त्रियों की स्वतंत्रता में कुछ फर्क 

आगया था। शायद, इसका कारण विदेशी 

क्रियों का पद आक्रमण थे। सदा की तरह र्त्रियों को अच्छे 

कपड़े, माला, ज़ेवर वरगरह का बहुत शौक 

था और वेषभूषा में चह पहुत समय ख़ख करती थीं'। इस समय 

उत्तर-पक्छिम से प्रीक या वैक्ट्रियन लड़कियां ख़रीद कर महलों 
में रक्षक के काम पर नियुक्त की जाती थी। 


दूसरी ईस्वी सदी से हिन्दुस्तान का इतिहास फिर अन्धकार 

में प्रवेश करता है। तीसरी ई० सदी की 

अन्‍्जकार राजनैतिक घटनाओं के बारे में भायः कुछ 

नहीं मालूम है। पर साहित्य से साधारण 

परिस्थितियों का कुछ पता लगता है। ई० पू० चौथी सदी से 

लेकर सातवीं ईस्वी सदी तक श्रर्थात्‌ हिन्दू सभ्यता के उत्कृष्ट 

काल के पूरे हजार बरस नकू हिन्दुस्तान में मुख्य धर्म 

तीन थ--बौद्ध, जैन ओर ब्राह्मण--जं भिन्न २ प्रदेशों में प्रधान 

थे | सारे देश की दृष्टि स बौद्धधर्म प्रधान था पर ब्राह्मण - 

घम भी हमेशा जीता जागता घम रहा। 

जामिक स्थिति. मौयसाम्राउय के नाश होने के बाद ब्राह्मण- 

शर्म ने फिर बहुत से राजाओं का सहारा 

पाया । गोतमरीपुत्र शातकर्णि ने चर्णाअ्रम धर्म स्थापिस करने का 

दाया किया है। ब्राह्मण साहित्य को धारा यों तो कभी न टूटी थी 
पर अब पह बड़े थेरग से बद्दने लगी । 


१, अश्यधोष, थुद्ध चरित ३। १३ ॥ इत्यादि 


€ ६१५१ » 


मौयंसात्राश्य के पतन भर गुप्तसाप्नाज्य के उत्थान के बीच में 
संस्कृत में अनेक घर्मशास्प्र, अर्थशारत्र शोर 

पहिले धतेशात्ा.. दुसरे प्रन्थ बने जिनमें से बहुत से नए दो गये 

हैं पर जो बच रदे हैं वद धम, समाज, उद्योग 

ब्यापार इत्यादि पर बहुत प्रकाश डालते हैं। याद रखना चाहिये 
कि धमंशाख और अर्यशातत्र सिद्धान्त के प्रन्थ हैं, व्यवद्वार के नहीं 
झीर उनके कोई २ रचयिता संसार से बहुत ज्ञानकारी भी नहीं रखते 
थे। पर उनके बनाये हुये नियम बहुत मनोरञ्षऊ हैं ओर गोर से 
पढ़ने पर कुछ २ पता लग जाता दे कि लोग उस समय कैसे रहते 
थे। जैमिनीय स्यायमालाधिस्तर में माधवालाय का कहना 
है कि स्सृतियों ने बिखरे हुये वैदक सिद्धान्त भौर उपदेश संग्रदद 
किये हैं | पर सच यह है कि उन में पीछे की बहुत सी बातें शामिल 
हैं। सबसे प्रामाणिक धर्मशास्त्र है मनु का जो दूसरी ईस्वी सदी के 
लगभग रचा गया था', जिसमें लुप्त मानव- 

मनु घमंसूत्र के अंश अवश्य ही सम्मिलित हाँगे 

भोर जिसमें भिन्न २ सिद्धान्तों और व्यवददरों 

की पिलाने के प्रयाजन से कभी २ परस्पर विरोधी बाते कही हैं। 
धर्णाश्रमघर्म पर मनु ने बहुत से नियम बनाये हैं और जीवन 

की छोटी से छोडी बाता को भी सिद्धान्त के 

धर्गाध्रम झनुसार चलाने का प्रयल्ल किया हे। आहाण 

श्रेष्ठ हैं, देवता हैं, विधा ही उनका व्यसन है 

पर आपत्ति में यह खेतीबारी कर सकते हैं। थ्राद्ध मे न बुलाये 
ज्ञाने घाले ब्राह्मणों की फेहरिस्त से साबित होता है कि उस 
समय कुछ ब्राह्मण नट, नर्तक, गायक, मद्दाज़न, किसान, सौदागर, 


क्जीजज भा 


३१, मनु के समय के हिये बुष्डकर ओर वर्नेक के अजुवादों की भूमिकाएं, भौर 
जैछी कृत हो ए'ढ कस्टम भौर हिन्दू ला भाफू पृडाप्टान देखिये । 
हू... 
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तीर कमान बनाने बाले, हाथी, घोड़ा, ऊट, गाय बैल रखने बाले, 
मुर्दा ढोनेवाले, क़ताई बगेहह भी थे '। भत्ुु ने कारीगरी का 
भ्रपप्तान किया है ओर शूद्रों को विद्या और ऊंचे स्थान का निषेध 
किया है'। 
मु शिष्टाचार और श्रात्मतुष्टि को भो कानून का दर्जा देते हैं 
और आगे चलकर यह भी कहने हैं कि राजा 
शाजप्रबन्ध को न्याय में देश, जाति और कुलों के रीति- 
रिवाज के मानना चाहिये'। मनु ने राजा 
को देवता माना है और दरड के द्वारा धर्म की स्थायना का श्रादेश 
क्रिया है| कारोगर, सोदागर, वैद्य इत्यादि सब के व्यवप्तायों पर 
राजा के कानून बनाने चाहिये। तथापि मन्ु से ही सिद्ध होता है 
कि इस काज़ में भी, धमंसूत्रा और जातकों के समय की तरह, 
व्यवसायिक आत्मशासन बहुत था। मनु के अनुसार, राज़ा को 
प्रादेशिक शासन, चीजों के दाम, नाप श्रोर पज्ञन सत्र नियत करने 
चाहिये; जो वैद्य रोगी को क्षति पहुँचाए उनपर जुर्माना करना 
जादहिये | राजा को ब्रह्मण पुरोहित के श्रलाबा सात आठ मंत्री 
रखने चाहिये और रोज़ उनसे लड़ाई, खुलह, ध्रायव्यय इत्यावि 
पर सलाह करनी चाहिये। परराप्ट्र सम्बन्धों के लिये होशियार 
दूत धोरा चाहिये | खान, माल, बाज़ार, गोदाम इत्यादि के प्रबन्ध 
के लिये और अफूसर होने चाहिये। सभा, सराय, बाग, नाटकंगृह, 
थौराहे, जंगल, शराब और भोजन की दुकान, वेश्याभवन, तमाशे, 


१, मनु १। २१, «९, ११, ६६, ९८, १००-१०१३॥ ३। २२४ ॥ ३! १५१ इत्यादि 
३४३।४॥ ६।३४-३७ ॥ ९। ३१३-२३ ॥ १२ । ८4-९० ॥ 

है, मनु २॥ १५५, १६८ ॥ ह३ै। १३, ९१५४-६७ ॥ ४। ४ ६, 4१, ८१॥ ५। 
४३-८४ ॥ 4 २०, २२, ४१८ ॥ 

है, मनु २।१४॥ < | ३, <, ४६ ॥ 
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मन्दिर के वृक्ष इत्यादि पर सिपाहियों का पहरा रहना चाहिये' | 

प्रदेशिक शासन का आधार गांव है जिसका प्रधन्थ मुखिया 

फे करना चाहिये। दस, बीस, सौ और हज़ार 

प्रादेशिक शासन गांवों के समूदों पर अधिकारी देने चाहिये 

जिनका देतन के तोर पर ज्ञमोन दी जाय | 

सब अधिकारियों पर कड़ी नज़र रखनी चाहिये और घूसख़ोरों को 
ज्ञायदाव जब्त करके देश निकाला देना चाहिये' 

ज़मीन की पैदाबार का ६, ६ या ६ कर रूप में लेना चाहिये; पशु 

और खोने की कीमत से ५५ , पेड़, मास, शहद, घी, खुगन्ध, मसाले, 

फूल, फल और चमड़े के सामान, मिट्टी के बतंन और पत्थर की चीड्ों 

पर ६६ बिक्री की चीज़ों पर १, और द्वाथ से काम करनेवालों से 

महीने में एक दिन की मेहनत । इसके अलावा 

कर जञप्तीन के नीचे से निकलने वाली दौलत का 

आधा हिस्सा राजा के और आधा ब्राह्मणों 

को मिलना चाहिये; माल की गाड़ियों से कुछ कर लेना चाहिये) 

लावारिस जायदाइ राज्य की है । पर विद्वान ब्राह्मणों से, सत्तर बरस 

के ऊपर बुड॒ढ| से, अंधे और लंगड़ों से कोई कर न लेना चाहिये"'। 

न्‍्यायालय में राज़ा को ब्राह्मणों की सहायता से या राजा की 

गेरहाज़िरो में ब्राह्मण न्यायाधीश को और 

न्याय तीन ब्र'हाणों की सहायता से घटना, अभि- 

युक्त, समय, गवाह इत्यादि सब की परीक्षा कर 


,००3-बम+-नकम-..<क- समा ९>-ए०००- मन 





$,  सचु ७। ३-१२, ३७-६८, १४५५१, १४-२७, ८०-८८, १४४ ॥ ३॥ 
१३३४-३६, १४३ ॥ ८! ३०२, ३८६, ४०१-४०३ ॥ ९॥ २७५६-६०, ३०४, 
३०९, २६४-६६, २७२ ॥ १३। १८, २२ २३ ॥ 

२, मु »। ११३-४४ ॥ ९। २३४ ॥ 

३, मनु ७ | १२७-३८ ॥ ८ । ३०-४७, ३९८-९९, ६९७, ४०४-४०७ है ९। ४४ ॥ 
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के सत्य का पता लगाना चाहिये। खेत या गाँव की सरहदों के मुक- 
दमा में पड़ोसियों की सहायता लेनी चाहिये। दंड चार तरह का है-- 
चेतावनी, डांट, जुर्माना और शारीरिक दण्ड' | ज़नता पर और व्या- 
याधिकारियें पर नज़र रखने के लिये बहुत से आसूस होने चादिये ' । 
समस्त आगामी ब्राहण साहित्य पर मनु का प्रभाव दृष्टिगोचर 
है। उनके राजनैतिक सिद्धान्त भी थहुत से 
ढिष्सि लेखकों ने जैले के तैसे रख दिये हैं। उदाहर- 
शार्थ, तीसरी ईसवी सदी के लगमग विष्शु 

ने अपनी भाषा में मनु के नियम दुद्दराये हैं' । 


मनु के बाद सब से श्रधिक प्रभावशाली धर्मशाख याज्षवर्क्य 

का है जो शायद चौथी ईस्‍्वी सद्दी के लगभग रचा गया था। 
याशवल्क्य धर्म के चौद॒ह स्थान मानते हैं-- 

पाशवश्क्य पुराण, न्याय, मौमांसा, धमंशारत्र, चार चेद 
और छः भड्ढ । संशप हो तो वेद, धमंशास्तर 

के पंडितों के परिषद्‌ से या उनके अभाव में केघल प्र सब 
से षड्टठे पंडित से ते कराना चाहिये। 

परिषद जान पड़ता है कि हिम्दूराज्यों में शंक्रासमा- 

धान फे लिये विद्वानों फे परिषह््‌ बरायर 

हुआ करते थे। उनसे एफ बड़ा प्रयोजन यह सिद्ध होता था कि 
फानूने समय की प्रगति के बहुत पीछे न पड़ता था। धमंशाख पर 








$, मनु ८ | ४८-७०, १-२, ९-१३, २०-२१, २७-२६, ७१-१२३, १२७ ३०, हे ॥ 

३ सथु ७ । १२२, १५४ ॥ ९, २७६, २५८ ॥ 

३, देखिय्रे विष्यु +। ४३१॥ २ । २-३, ५-१६, दण-६७, ०९८ ॥ ३। ४-६, १३- 
१७, २३, २३-३२ पण-द४ ॥ ७ । ५०-७९ ॥ ६ ।२०॥ १७ । १३॥ २४ । 
३-८ ॥ २६ । ४-३ ॥ स्याय के लिये, ५। ६० १९५॥ परीक्षाज्ों के किये 
९ | ५-३२ ॥ १०-१४ ॥ 
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बहुत जर देते हुये भी हिन्दू लेखक यद्द मानते हैं कि व्यधहार में 
झर बातों का भी विचार रखना चाहिये। याशवद्षप मानते हैं कि 
आत्मतुष्टि भी धर्म का एक स्थान है। देश, कुल और जाति के 
रीति रिवाजों का भी आदर शाज़ा का न्याय 
राजा के करंथ्य. में करना चाहिये। राजा का हर तरह से 
प्रज्ञा की धढ़ती करनी खाहिये और रक्षा के 
लिये बहुत से किले बनाने चाहिये'। याज्षवतक्य के अन्य राज- 
नैतिक सिद्धान्तों में कोई नई बात नहीं है। सामान्यतः यह मनु से 
मिलते जुलते हैं। पर हिन्दू कानून में आज तक याशवदक््म का बड़ा 
महत्त्व है । कारण यह है कि याक्षयस्‍क्प स्सृति पर आगे जल कर 
विज्ञानेश्वर ने मिताक्षरा नामक टीका लिखी 
मिताक्षरा जिसमे दायभाग इत्यादि की ऐसी व्यापक 
झौर विशद्‌ घवित्रेचना है कि थह पअनेक 

प्रदेशों में अबतक प्रामाणिक मानी जाती है। 


हिन्दू साहित्य में जीवन के चार उद्देश्य माने हैं--धर्म, श्रय॑, 
काम, माक्ष | इस लिये घधमंशारतरों फे साथ २ 

अ्थशाख्त्र अथंशारत्र, कामशाख, ओर मोक्षशाख भी 

रखे गये जिनमें से अधिकांश नष्ट हो गये हैं । 

कोई २५ वरस हुये दक्िखन में एक्र श्रत्यंत महत्व पूर्ण अथशारत 
मिला हैं जो खाणक्ा, कौटिल्य या कौटटप 

कोंटल्य के नाम का होने से बहुधा ई० 'पू० चौथी 
सदो के चन्द्रगुप्त मौयं के मंत्री का समका 

जाता है पर जिसका समय यास्‍स्वव में अ्निश्चित है । शायद दूसरी 


नरक जनक लीन नकनम न न भा ञ ++0 3. >>-7++ अनिनओनती चौक नील 


१, याक्षवदक्‍य १ । ३-५, ७, ११ ॥ २ । ३०, ३०५ ॥ १३ | ३०९-१३. ४२७ ४१, 
३४४, ३५३-६१, बे६४-६८ ॥ ४६। २० ॥ ३4, ४-५, १२ ॥ 
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शीसरी ईस्वी सदी का होगा' । अर्थशास्त्र में सब जगह अमीन्‍्दारी 

संघशासन प्रथा का प्रतिबिम्ध, है, साप्राज्य बढ़ाने की आकांक्षा 

है और शत्रुओं को वस में करने के लिये परराप्रनोति में मंडल 

के नियम घना कर पास चालो से बैर, उनके पास थालों से मिश्रता 

ओर तत्पश्चात्‌ मित्रता, शत्रुता या उदासीनता 

मंइऊ का विस्तारपूर्वक विधान है। विजय इोने 

पर श्रधीन राजाओं को घरेलू मामलों में 

स्वतंत्रता देनी चाहिये, उनका सनन्‍मान करना चाहिये पर उन पर 

हमेशा नज़र रल्लननी चाहिये और साम दाम दगड भेद--सच 

भूंड--सब उपायों से उन को अधीन रखना चाहिये ' । मजु, विष्णु, 

और याक्षवदक््म इत्यादि धर्मशात्धरों में शोर फामस्दक इत्यादि 
नौतिसारों मे भी इसी तरह के उपदेश हैं * । 


वन्‍ीज जलन लत जन तन ऑन्‍नजनाओ 
मन लेन अीजिन्‍जी- >नी अतननन अल 3झ-न>-ननमन लिन न अजओ> ज॥ ना नाते 


९, भिन्न २ भर्तों के छिये देखिये शामशासत्री, गणपतिशास्त्री ओर जौछी के 
सस्‍्करणों की भुमिका। जैकोडी, झाईं० ए० जून जुराई १६१८ ॥ जा- 
बसवाल, हिन्दू प/शलिटी, परिशिष्ट, ३ गू० २०३'१ ४ रा० गो० मभंदारकर, 
पढ्िली पूखों परिषद्‌ की कार्यवाही, पुना, १६२०॥ विंदरनिज्ञ, कछकत्ता 
छिप, १९२४ ॥ कीय, जे० झआर० ए० एस० १९१६ घृ० ३३०-३८ ॥ सस्कृत 
पाहित्य में भयंशाए के इशलेखों के लिये देखिये काप्रम्दक, नीतिसार, १ | 
४-9 ॥ दुण्डित्‌, दृशकुमार चरित, २। ८ ॥ जैन नम्दियुत्ष ॥ सोमदेवज्नरि, 
मीतिवाक्यास्तम्‌ ॥ वागसट्ट, कादस्बरी ॥ हेमचनर, अभिधान बिन्‍्तामणि 
( यम्वई ) ए० ३७ ओर यादव प्रकाश, वैजयस्ती, ( खं० ओपट ) ४० ९६ । 
कोटदय को द्वामिल भी कहते हैं। शिराछेखों के (३० ध्राईं० १६ न० ७) के 
अनुपार कोथ्सिप की अपेक्षा फोदल्य का प्रयोग ज्यादा ठोक हैं। 

२, अ्र्थशारञत्र ( स० शामतारत्री ) ७ । पू० २११--३१९, ३८०, ४५७ 

६३, मनु ७ । १०४, १२२, १5७, १५८ २०० ॥ ९ । २५९, २९६ विष्णु, ३ ॥ 
४७-४९ ३५ ॥ याज्षयपइक्य १३। ३२१, ३५३ ॥ कामन्दुकू ८। १६-१७, 
२० ॥ ९ | २-२१, ४५, ७५ ॥ १० ॥ ८-२२॥ ३७ । २-३ ॥ अपिपुराद २३० ॥ 


( ६२५७ » 


कौटल्य के मताचुसार राजा को प्रता के लिये सब कुछ करना 
चाहिये। जंगल साफ करा के) नये गांव बसा 

राज्य के कत्त व्प कर, बढ़ वी हुई आायादी के लिये उपनिवेश बना 
कर आर्थिक अवस्था खुधारनों चाहिये। 

अकाल के समय शिकार करा के, अच्छे स्थानों में लोगों के खे 
ज्ञाफे, मूल कन्‍द फल दृत्यादि बोकर, अमीरों पर भारो कर लगा 
कर और पड़ासी राजाओं से रयया ला कर 

झाभिंक प्रयत्न लोगों की ज्ञान बचानो चाहिये। उद्योग ब्या- 
पार में कौटल्य ने राजा को चीज के दाम 

मै करने का, उनको बिक्री के लिये बाज़ार बनाने का, और लगभग 
हर एक चीज़ पर नियत कर लेने का उपदेश दिया है। राजा को 
राजमार्ग, राष्र मार्ग इत्यादि और सब तरफ्‌ भादमा और जान- 
घरों के लिये सड़क, पगडुंडी बगेरह बनामी 

मार्ग सचाहिये' । बीमारी, बहिया, सांप, दीड़ी 
इत्यादि सब आपत्तियों से जनता की रक्षा 

भौतिक और झाधिभौतिक उपायों के द्वारा करनी चाहिये'। 
राजा को नियम और उपदेश के द्वारा प्रथल करना चाहिये कि गुरु- 
शिष्प और प्रत्येक घर मे पति-पत्नी, पिता-पुत्र, भाई-बदिन, चचा 
मर्ताजे प्रीति से रहें। अनाथ, बूढ़े, कमजोर, गरीब और विपत्ति- 
ग्रध्त आदम्मियों की मदद राज्य के करनी चाहिये। कौटल्य से यह 
भी पता लगता है कि उन दिनों विधवाओं 

भरर पोषण का ब्याद होता था और रोग या निदंयता 
इत्यादि के कारण खो या पुरुष पक दुसरे फो 

तलाक दे सकते थे। विधवा ब्याह और तलाक़ दोनों ही राज्य 

















१,  अथ क्षासख, ए० ९६१ १८, १४४, २०६०-२० ९, २२७, ३०, 3७-४९, ५४, २९८ ॥ 


'२ अ्रभंशासत्र, पू० १०५-२०८ | 


( ३५८ ) 


को मान्य थे । यद्द भी मालम होता है कि बहुत से वर्गों में ब्याह 

बहुधा बड़ी अवस्था में होता था और ब्याद के पदिले युत्रक और 

युवती एक दुसरे से मुलाकात फिया करते थे। कौटत्य ने चेश्या, 

नट, नाटक, जूआ, शराब, इत्यादि पर बहुत से नियम दिये हैं, घग 

बनाये हैं, दाम या फीस नियत की है, उन सब के लिये श्रध्य- 

को का प्रबन्ध किया है और उनकी आमदनी 

निरीक्षण पर /भप या एसा ही कर लगाया है' । कौ- 

टिलीय अ्रथंशाख्तर में राज्य के कतंब्यों की कोई 

सीमा नहीं है। शायद उन दिनों राज्य की ओर से कायवाही भी 

घहुत की जाती थीं। जान पड़ता है कि इस समय शाज्य फी ओर 

से सेना चाँदी लोहा इत्यादि की खांनों का प्रबन्ध द्वीता था और 

समुद्र से मोती परगरद निकाले जाते थे । इनक यारे में थी कौट- 

हये ने बदूत से नियम दिये हैं। राज्य के 

राज्य की कार्यवाही बहुत से कारखाने थे जिनमें सैकड़ों स्त्री 

पुरुष काम करने थे और जिन का प्रबन्ध 

कोष्टागर दत्यादि अफूसर रखते थ। इसी तरह राज्य की और 
से नाव ओर जद्दाज़ भी चलते थे' । 

राज्ञा के लिये कोटल्य ने दिन रात का कायक्रम बताया है 

जिसके अनुसार श्रधिकांश समय मंत्रियों से 

राजा सलाह में, अधिकारियों से मिलने मे, दूतों को 

आशा देने मं और सेना के निरीक्षण में व्यतोत 

करना चाहिये। पुराने अ्रथशासत्र लेखकों में मजु ने १२, बृहस्पति 

मे १६ और उशनस्‌ ने २० मंत्री रखने का आदेश किया था पर 








$, अथशासत्र, ए० ४३-४८, ११९, २१ १२४ २५, २०३-७०, १८३०-८७, १९७ 
१९९, २३२-६७, २२८-२९, ॥ 
३२, अर्थशास्त्र, पु० १३-१९, ९८-३०१, ११३३-१५, १२६ २८ १४०-४) ॥ 


( दैशेध ) 


कौटरय को राय है कि जितने आवश्यक हाँ उतने मंत्री रखने 
झादहिये। मंत्री ऊले फुल, चरित्र ओर बुद्धि के होने चाहिये। 
पुरोदित के अलावा मुख्य मंत्री हैं सेनापति, 

मंत्री समादहर्ता (कर इकट्ठा करनेवाला ), निधा- 

यक्र ओर सन्निधाता (ख़ज.श्वो), कार्मान्तिक 

€ कार्यालयों का निरीक्षक ), नायक ( पुलिस का अध्यक्ष ) इत्यादि । 
इनके मीचे खेती, पशु, नाप बाँड, व्यापार, जहाज, खान, कर, शराब 
इत्यादि मह॒ऊमो के अध्यक्ष थे ओर उनके नीचे बहुत से कर्मचारी, 
लेखक इत्यादि थे। सेना के ख़ास मदकमे थे--हथियार, हाथी, घोड़े, 
रथ झोर पैदल । सरहरों का प्रबन्ध अन्तपाल करते थे, और दुर्ग- 
पाल किलो का । ज़िला में प्रदेष्ठ, नगर में नागरक और गाँव में भोप 
का प्रबन्ध था। दण्डपाल या प्रशास्तू न्याय करते थे। इनके अलावा 
भ्रद्ुत से दूत थे | दरबारों में दौवारिक, अन्तर्वासिक, बहुत से पंडित, 
गायक, इत्यादि २ थे। वेतन ४८,००० पण से 

वेतन ले कर १०० पणु तक थे। आ्रावश्यकता पड़ने 

पर सरकारी नौकरों को ओर भी सद्दायता 

मिलती थी और मरने पर कुछ के परिवारों को पेन्शन दी जातो थी। 


झम्यत्र कोटब्य के कथनों से जान पड़ता है कि कौजदारो के 

मुकदमे अधिक्रतर कण्टकशोधन और दूसरे 

स्‍्याय मुकदमे धर्मस्थीय न्यायालयों में फेसल होते 

थे। ज्यादातर तीन न्यायाधीश दोते थे । 

लेखक मुद्रई, मुदरालय और गवाहों फे धयान लिखा करते थे। 

ज्ञासूस भी बदुतेरी बातों का पता लगा देते थे । 

सेना सेना में देशी, विदेशी, पहाड़ी, जडूली, 

इत्यादि सब द्वी तरह के लोग रख लिये जाते 

थे। बहुत से सिपाददी दूस, दो सौ, चार सौ, और झाठ सौ गावों 
डर 


( ६४० ) 


के प्रदेशों के केम्द्रस्थलों में संप्रहए, खारयाटिक, ट्रोशमुख और 
स्थानीय किलों में रखने चाहिये। कौरदय कहता है कि झायश्यकता 
पड़ने पर राज़ा शेणियं का घन ज्षष्त वर 

धर्महाव राजनीति सकता है और धोणा देकर प्रजा से बहुत सा 
द्रव्य घछूल कर सकता है'। राजनीति में 

फौटदय फे धर्म और सदाचार की पर्याह नहीं है। राज्य का घन 
और बल जिन उपायों से घढ़े चद सब्र ठीक है। यूरोपियन लेखक 
मेकियाबेली की तरह कौटल्य भी घर्मदीन राजनीति का पोषक है । 
प्राचीन भारत में कम से फम बीस अथंशार्त्र 

दाइस्पत्य भ्रथशास्त्र रखे गये थे पर कौटल्य फे सिवाय केबल एक 
और अथशारम का पता लगा है। चह बहुत 

छोटा है और बृहस्पति के नाम से है। उसके कुछ अंश ६-१० ई० 
सदी के जान पड़ते हैं पर उसमे भी कौटल्य के से पुराने विचार हैं। 
एक जगह कहा है कि जहां ्राचार और धमं का विरोध हो यहां 
श्राचार को मानना चाहिये । मंत्रिमएडल में मत की पुकता का प्रयक्ष 
करना चाहिये। नाविक और सैनिक रक्षा का प्रथन्ध पूरा पूरा होना 
खाहिये और सुभीते, अप्राम और उन्नति के लिये राज्ञा को सराय, 
पमम्द्र, तालाब और पाठशालाए' बनानी चाहिये । वाहं ध्यत्य अर्थ- 
शास्त्र धहुत महत्व का नहीं है पर कौटिलीय अधथंशाख्र का प्रभाव 
संस्कृत साहित्य में बहुत जगद दिखाई पड़ता है। अथ शा्तरों का 


$, अ्रथ शास्त्र ३०, १३-४५, ७३, ७०-७०, ८९ १४३, ६०-७०, ६२, १६०-६५, 
१३९९-२००, २०३, २०५-२०८, २९८, २९२२-२४ 

३ वाईस्पत्य सुमन ( सं० एफ० इब्ह्यू० टामस ) १। ४-५, ४६-४८, ५३१ ॥ 
हे । ५१-५१, ५७४ ॥ ३ | १८, २६ २०, ३८, ४९, ७३-५०, ७६ ७८ ॥ ४ | २७, 
३०, ३४, १६०४४ ॥ ६ । ४ ॥ 


( ३३६ » 


प्रभाव इतना बढ़ा कि पुराणों में घ्ं ताख की प्रधानता स्थाएस 
करने की अ्रायश्यकता हुई । 

७ ८ थीं ई० सदी के लामग कामन्द्‌क ने नोतिसार में कौरब्य 

के बहुत से सिद्धान्त पथ में लिखे' । इनका 

कामस्दक इत्यादि. भी प्रचार बहुत घुआ ओर यह अनेक संस्कृत 

लेखकों शौर टीकाकरों ने उद्दुघ्नत किये हैं। 

कामन्दक ने को टल्य की बदुत सी बात छोड़ दो हैं। शायद चद 

७८वीं ई० सदी के अनुकूल नही थी। १० ई० सदी में शंक्राय ने 

कामन्दक पर एक टीका रच्दी। उसी समय के लगभग वफ्खिन में 

सोमदेव सूरि ने कुछ तो कोटलय के और कुछ दूसरों के सिद्धान्त 

लेकर नीतिवाक्यास्तम रजा। श्रग्नि और मत्स्य पुराणों में भी 
कामन्दक के बहुत से अंश उद्घूृत हैं । 

कौटल्य इत्यादि ने अपने संगठत के सिद्धान्त बहुत कुछ उपय- 

हार के आधार पर बनाये हैं--यह कई बातों 

धुर दक्सिन से साबित है। एक तो यह सिद्धान्त २-३ ई० 

सदी से अथंशासत्र, धमंशाख्र, पुराण, नीति- 

शास्त्र, काव्य, कथा--सब जगह मिलते हैं। दूसरे, घुर वृकिखन के 

वामिल साहित्य से २-३ सदी के बारे में जो बातें मालूम होती हैं वह 

कौटहय इत्या वे की सी हैं' । इली सम्रय (मद्रास के निकट) मंयला- 

पुर के कवि तिरुत॒ल्लुपर ने अपना मुप्पाल 

तिरुवह्जु वर या कुरल रखा जो अब तक तामिल साहित्य 

के सब से अच्छे ग्रस्थोमें गिना जाता है और 





१, ख्रास का देखिये मीतिसार, १। २-७, ११-१७, २१-६० ॥ १। ६१-७१ ॥ 
४। १३ ॥ ५।३७॥ ७ । १-२ ॥ २२। ९३ ॥ ३१ | ४४ ६८ । 

२, देखिये कनक समाह ( पिलले ), “तामित्स एट्रीन इम्दड ईयर एगो” 
खासकर पू७ ११०-१३१, १२३, 
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जिसका प्रभाव सारे तामोलक्मू पर १८०० बरस से खूब ही रहा 
है। इसमें राजा को जो उपदेश दिया है ओर जो राजप्रबन्ध बत.था 
है वह कौटल्य से यदहुत मेल खाता है'। इस समातता से कभी 
कभी तो ख़याल होता है कि कहीं कौटल्य भी तो दक्खिन का नहीं 
है पर अर्थशास्त्र के बदुतेरे उल्लेखों से इस घारणा का खण्डन हो 
जञाता है। तो भी यह साफ़ ज़ाहिर है कि इस समय हिन्दुस्तान के 
उत्तर में और दक्खिन में संगठन के एक से ही ठत्त्व प्रचलित थे और 
एक से ही सिद्धान्त प्रन्थों म॑ लिखे गये। पर यद व देना ज़रूरी 
है कि परराष्टुनीति में जिस दम्म की सलाह अर्थशास्त्र इत्यादि 
ने दी है उसका समथन सब लेखकों ने नहीं 

झआापदेव किया। उदाहरणाथ, इसी समय के तथा राहप 

बौद्ध लेखक आयदेव ने व्यक्ति के ज़ीघन में 

सब जगह सत्य और सदाचार के पालन पर ज़ोर दिया है*। उस 
का प्रन्थ चतुःशतिका धर्महीन राजनीति करा निराकरण करता है। 
इस प्रकार इस काल में राजनैतिक इतिहास की कमी में भी राज- 
नैतिक संस्थाओं का कुछ पता लगना है। 

निष्कर्ष भाग्यवश, इधर राजनीति पर बहुत से लेखकों 

ने रखनाएं कीं। राजनीति के सम्बन्ध में दो 

घाते स्पष्ट प्रगद होती हैं--पएक तो शासनका संगठन बहुत ऊँचे दर्जे 
तक पहुँच गया था । दूसरे, राज्य के कत्तत्य यहुत बढ़ गये थ | कृषि, 
उद्योग, व्यापार, समाज, रीति, विद्या, शिक्षा, साहित्य, कला--जीवन 
फा कोई झंतन था जिसकी स्थिरता या उन्नति के लिये राह्य की 
ओर से प्रयत्ल न होता हो । हिम्दू सम्यता के घिकास में राज्य सदा 
से एक बड़ा भारी कारण था, ज़ोचन के अनेह अंगों से राहुय का 


नननीीनीनन नली +न्‍ + भत++7+० 





नी +-नल++ ७०७०... 


१, देखिये, तिरुवधलु पर, कुः्ल ( झनु० काज़रस ) ४००-७०० ॥ 
२, चतुः शतिका, घु० ४६२-६४ ४ 
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सम्पर्क रहा था| पर ई० पू० थौथी सदी से यह सम्पक और भी घमिष्ट 
हो गया और राज्य की सहायता से चारों ओर बहुत से परिवतंन हुये। 
सामाजिक सिद्धान्त 

मौय युग और गुप्त युग (चौथी ईस्वी सदी ) के थीच में 

सामाजिक आदश और झाचार पर भी बहुत 

सामाजिक मिसान्त घिचार हुआ और बहुत से प्रन्थ लिखे गये । 

इसका एक कारण यह था कि प्राह्मण धर्म 

फिर प्रबल हं। रहा था और समाज के लिये फिर से कानून बना 

रहा था। यों तो ब्राह्मण लेख संहिता, ब्राह्मण, उपनिषद्‌ु और 

घमंसूत्र की दुह्वाई बराबर देते हैं पर यह बहुन सी नई बाते लोका- 
जार के आधार पर लिखते रहते हैं। 

मनु ने हिन्दू सामाजिक सिद्धान्त को जो रूप दिया वह आज 

तक नहीं मिटा है । व्यक्तिगत चरित्र का, 

मनु घरणश्रम धर्म का, कौटुम्बिक जीवन का और 

कानून का व्योरेवचार कथन संक्षेप से पर 

झोजस्थी पथ्च में मलु ने बहुत सदियों के लिये कर दिया है। सारी 

स्मृति में उन्होंने द्वा्जों की और खास कर ध्ाह्मयणों की सत्ता जमाई 

है। क्षेत्रों में घह मध्य देश के प्रधान मानते हैं जहां काला हिरन 

स्वतंत्रता से घूमता है । सतयुग, त्रेता, द्वापर 

बर्णघम और कलियुग के धर्म अलग २ हैं। घर्णों के 

धर्म घही हैं जो घृत्रों में देख थुके हैं। सब 

धर्णों का, सारी सृष्टि का, स्थामी प्राह्मण है| ब्राह्मण, स्श्रिय और 

बैश्य घालकों का यश्चोपधीत पांच, छ, श्राढ; 

भ्रहाचय या ग्राठ, ग्यारह, घारह घरस की झवस्था 

में ऋमशः करना चाहिये और सोलह, 

धाईंस, यौयीस यरस की अवस्था में ऋमशः गायशी मंत्र देता 


( इं३४ ) 


खाहिये' | यहापवीत के घाद बालक को गुरु के यहाँ ३६, १८ वा ६ 
बरस या विद्यासमाप्ति तक संयम और भक्तिपूर्य क, शुरु की सेवा 
करते हुये, स्त्रियों से भीख माँग फर खांते हुये, सब घत पालत करते 
हुये, येद्‌ शास्त्र इत्यादि पढ़ने चाहिये। इसके बाद व्याह फरना 
खषाहिये। ब्याह आठ तरद के हैं--अहा, देव, आप, भ्राजापत्य, भछुर, 
गान्धवं, राक्षत और पैशाच | पहिले छ 

ब्याह प्राह्मणों के लिये श्रोर आख़िरी चार दूसरे 

बर्णो के लिये हैं पर पैशाच और अख़ुर ब्याह 

कभी न करने चाहिये। प्रातृद्ीन कम्या से ब्याद न करना णजादिये 
क्योंकि अगर उसका पिता उसे नियुक्त कर दे तो पुत्र का लाभ 
( पारलौकिक लाभ ) सखुर को होगा। पिता, भाई, पति, इत्यादि 
सब के स्त्रियों का आदर करता चाहिये, नहीं तो घर जैसे जादू से 
नष्ट हो जायगा। रस्मों और उत्सवों पर भोजन, यस्त्र, जेवर से 
स््रियों का सन्‍्मान करना चाहिये। री प्रसन्न है तो सारा घर 
प्रसन्न है, सखी अप्रसन्न है तो कोई भी प्रपक्ष नही है। पर मनु स्त्री को 
स्वतंत्रता से वंचित करने हैं, देवता की तरह पति की पूजा और 
श्ाज्ञा पालने का झ्रादेश करते हैं' | आगे चछ कर मसु कहते हैं 
कि स्त्रियों की प्रवृत्ति स्वताव से चंबल और दुराचार की ओर होती 
है, इस लिये बड़ी होशिपारी से उनकी रक्षा करनी चाहिये, और घर 
के काम में ही उन्हे लगाये रहना चाहिणे?। 

द्घी एक जगह विधवा ब्याह का नियेध कियाहै' | 

पर अन्यत्र विधवाओं को या ऐसी पक्षियों फो 


१. मनु० १। ८१-९९ ॥ २। १६, ३६-३८ ॥ 

३, सनु० २ । ७५७०-५८ ॥ ३ । १०६३, ९५-६२, १०७०, ११७०, ॥ ५ | १४७-१६४ ॥ 
है. मजु०९॥ २-५६ ॥ 

डे, भनु० ७ | ३७७, १६२ ॥ 


( शैरै५ ) 


जिमेके पति बरसों से लापता हों, देवर से नियोम, या शायद ष्याद 
की इजाजत दी है । यहां पर विधवा ब्याह के चलन का ज़िऋ है पर 
प्र्ु को यह पसम्द नहीं है'। मनु से प्रतीत होता है कि यिघवा 
ध्याहं अब तक जारी था पर भ्रय उसका कुछ विरोध होने लगा था। 
इसका कारण शायद यद्द था कि सन्यास, वर्णव्यवस्था ओर घि३देशी 
भाक्रमणों को गड़-बड़ से स्रियों का पद्‌ गिर रहा था। उनका 
बाहर आना जाना कम हो रहा था, समाज़िक प्रभाव घट रदा था, 
धह सम्पत्ति समझो ज्ञाने लगीं थीं। यद्द धारणा उत्पन्न हं। रही थी 
कि सखत्री पक बार जिसकी हैं। गई, सद! के लिये उसी की रहेगी । 
खियों की अवनति के झोर भी उदादरण भजुसंद्धिता मे मिलते 
हैं। मचु कहते हैं कि जो पत्नियां आशा न माने वद कुच दिन के 
लिये त्यागी ज्ञा सकती दें झौर उनके ज़ेवर छीने जा सकते हैं ' | मत 
के अलुसार पुरुष का प्याह बड़ी उम्र पर जैसे, चोबीस तीस बरस 
पर होना चाहिये पर, वह श्राठ या बारह बरस तक की छोटी कन्याश्रों 
के ब्याह की इजाज्ञत देते हैं" । एसे अ्रनमेल व्याह कमी बहुत न 
होते हंगे। एक ओर तो बहुत लोग प्रह्मचय श्राध्षम में रहते थे। 
दूसरी झोर अब बाल ब्याह प्रारंभ ही। रहा था। यह पारस्परिक 
विरोध बहुत दिन तक नहीं चल सकता था । 
गृहस्थजीषन के लिये मल्ु ने छाटी बड़ी, आवश्यक 
अनावश्यक बातों पर बहुत से नियम बनाये, 
भोजन इत्यादि हैं । चाहे जिस समय आये अतिथि हा 
अच्छी तरद भोजन देना चाहिये । देव, ऋषि 


मनु० ५ | ५२-६६, १६ ॥ 
मनु० ९। ६६, इ८ ॥ 
ननु० ९।७०७ ८० ॥ 
मनु० ९। ४९--%४ ॥ 
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पितठ और कुल-देवताओों की पूजा करके भोजन करना चाहिये, 
द्वियों के साथ नहीं और न अशुत आदमियों की मौजूदगी में । मांस 
खाने झोर मद्य पीने में कोई दोष नहीं है पर उनसे परदेजु करने से 
बड़ा लाभ है। नियत समयों पर यश्ष, पूजापाठ शौर भाद्ध करना 
याहिये और जहां तक हो सके अपने ही यर्ण की बृत्ति से ज्ञीविका 
घलानी चाहिये। सच और मीठी बात बालनी चादिये' | 
जब पुत्र के पुत्र हो ज्ञाय और अपने वाल सफ़ेद द्वोने छगें तय 
संसार छोड़ कर इन्द्रियों को जीत कर यन 
बानप्रस्य में कन्द सूल फल फूल खाते हुये, तपस्या 
करते हुये और जीवों का उप्क्रार फरते हुये 
शाब्ति संतोष, संग्रम के साथ रहना चाहिये। द्विजों से मिक्षा लेकर 
निर्वाद करता चाहिये झोर अध्ययन फरना चाहिये | इस तीसरे 
भाधम के याद चौथा श्राध्रम है जिसमें सब मोह ममता छाड़ कर 
परिव्रज़न करना चाहिये, पद्न म्रात्र मोक्ष की 
घत्यास वबिस्ता फरनी चाहिये, योर ध्यान ऋरना 
चाहिये, अकेले रहना चाहिये, तप करना 
ला दहिये' | इस तरद जोवन व्यतीत करने से धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष 
घारो की सिद्धि दोगी । सहृति के बारदब अध्याय में मदु ने 
आध्यात्मिक विद्या का विस्त'र से व्याख्यान किया है। (११वें 
अध्याय में छाटे बड़े पापों के लिये बहुत स पायश्वित्त भी बताए हैं। 
चार वर्णा के अलावा जो ज्ञातियां नज्ञर आती थीं उनकी 
उत्पत्ति मनु ने शोर शास्त्रकारों या सूत्रकारों 
बर्णसंकर की तरद्द घरों के मिथ्रण से बताई हैं। जैसे 
वैश्य या शूद्र रू से श्राह्मण की सतान क्रमशः 


१, सझभु० ३। १०७, १११, ११९, १५२--६६ ॥ ४॥ ५ ॥ 
२, मनु० ६। २, < २४, २१ ५०, ५९, ४०-७३ 


( ३३७ ) 


अम्पष्ठ और परशर है; शत्र या बाह्यण से क्षत्रिय की संतान ऋमशः 
उम्र और सूत है; ब्राह्मण और क्षत्रिय से बैश्य की संतान क्रमशः 
बैरेह और मगधघ है। इत्यादि २॥| इसी तरह चर्ण्संकर जातियों के 
आपस में या फिर वर्णो से और तत्पश्चात्‌ इनकी संतान के चरणों 
या बर्णलंकरों से मिध्ण होने पर बीसों जातियां पैदा हुई । इन 
संब के लिये भिन्न २ उद्यम नियत किये गये हैं' | यह सम्मव है 
कि वैदिक काल के बाद सी वर्णो में कुछ मिश्रण बुआ हो पर इस 
तरह नई जाति पर ज्ञाति बनने का काई प्रमाण इतिहास से नहीं 
मिलता । वर्णुसंकरों में चीन, यवन इत्यादि के उद्लेख से भी मालूम 
होता है कि यहां शास्त्रकारों ने कव्यना से बहुत काम लिया है। 
उपज्ञातियों की वास्तविक्र उत्पत्ति की वियेचना आगे की 
आयगी । पर यह बताना आवश्यक है कि वर्णसंकर की धारणा 
से घर्मशाख श्र पुराण इतने सत्तुष्ट थे कि ऐेतिदासिक 
कारण निम्धथ करने में उनसे बहुत कम मदद मिलती है। मनु 
के बाद जितने ब्राह्मण धमंशारत्र रचे गये वह मनु के बहुत ऋणी हैं। 
कृष्ण यजु॒त्रेंद की चारायणीय काठक शाखा का धर्मसूत्र जो 
विष्णु स्पृति के नाम से प्रसिद्ध है आरंभ से 

विष्णु ही मनु से बहुत सम्बन्ध रखता है ओर मनु 

फे सं ही सिद्धान्तों से भरा है। उसकी फेवल 

दो चार विशेष बात दी लिखने की ज्रूप्त है।वैश्यों के खेती, 
पशुयालन, व्यापार, साहूकरी इत्यादि व्यत्रसाय करने चादिये। 
शूद्वीं के लिये कला उद्योग के सब मार्ग खुवे हैं'। गाली, अपमान 
व्यभिचार पर जो कानून है बह बर्णमेद के आधार पर हैं भर्थात्‌ 
पक हो तरद के अपराध के लिये मुदर३ मुद्दलय के बर्ण के अनुसार 





१, सनु७ १० । ८-३९, ७५-४९ ॥# 
९. विष्णु, ३। १०-१४ ॥ 
हे 


€ देबेट ) 


। मिश्न २ दृण्डों का विधान है, ऊंची जाति के लिये कम, नीची 
जाति के लिये जु्यादा। एक और विशित्र 

बण॑ नियम है कि साधारणतः ऋण पर भिन्न २ 

घणों के श्रादर्मियां स भिन्न २ दर से व्याज 

लिया जाय ' । खंड १६ में विष्णु ने भी मनु करी तरह वर्णो और 
बरणणंसंकरों के सम्मिध्रण से शोर जातिया की उत्पत्ति बताई है, 
उनके लिये उद्योग नियत किये हैं ओर अ्रन्त- 

ब्याह जतीय ब्याह का निषेध किया है'। पर १८वें 

खंड स सिद्ध है कि कभी २ अन्‍्तर्जातीय 

ध्याहद अवश्य हाते थे। खंड २७ में ब्याह के यही श्राठ प्रकार घताये 
हैं और पुत्रों की अनिवाय आवश्यकता पर ज़ोर विया है। बिच्णु 
में तरह २ के पापों का चर्णन है और श्रयन्त्र प्रायश्चिन फे 
सामान्य विधान हैं' | विष्णु के समय में सती का रिवाज कहीं २ 
प्रचलित था* । व्यास. शंख और अंगिरस 

सती की स्छखृतियों में सती का बड़ा पुण्य परि- 

णाम बताया है। ६० पूृ० स्रौथी सदी में 

सिकन्द्र के समय में इसका उल्लेख सिलता है। जान पड़ता है 
कि बाहर से आ्रानेवाली कुछ जातियों में यह प्रथा प्रचलित थी। 
उन्होंने हिन्तुस्तान में बसने पर भी दसको ज्ञारी रक़खा। स्ियों 
का पद गिरने पर और निशृत्ति मार्ग का चलन होने से कुछ हिन्दुओं 
ने भी इसे अड्डीकार कर लिया। जब स्त्रियों की ओर सम्पत्ति का 
मा भाव हो गया तब सती के भाघष का प्रचार श्रसम्भव नहीं था । 


३, किछ्यु, ७ ।३७-४) ॥ ६। २६- 

३, विशशु. १६ ॥ 

है, बिएजु, २२॥ ५०३ ॥ ५० ॥ ३३-४२ ॥ 
श्र, 


विष्णु, २५। १४ ॥ 


( श३६ ) 


औैते २ दिघया ध्याद रुकता गया सती की प्रथा कुछ बहने लगी। 

पर सथ हिन्दुओं में यद कमी नहीं फैली | अहिंसा के माननेचाले 

जैम और घौद्ध सो इसे कभी स्वोकार कर ही नहीं सकते। बाकी 

हिन्दुओं में भी कुछ ही समुदायों ने इसे माना | इनमें से भी बहुल 
से शायद धाहर से आने वालों के वंशज थे । 

विष्णु की तरद याद्षतरतक्त्र मु पर स्वथा निर्भर नहीं है पर 

उसके प्रन्थ मे भी मु के से बिचार बहुत 

बाजवह का से हैं | याक्यदक्य सछति के तीन भाग हैं-. 

आचार, व्यवहार और प्रायश्चित्त | पहिले 

और तीसरे भाग के बहुत से श्रंश गरुड़ पुराण में उद्छृत किये हैं। 

घह्मचय, शृहस्थ आदि अआश्र्मों के सामास्य नियम दिये हैं। याज्ष- 

चनकप चनुलोम व्याह मानते हैं पर शूद्र स्त्री से द्विज्ञ का ब्याह नहीं 

पसन्द करते। अपने और प्रत्येक नीथे द्विज 

ब्याह घरण से एक एक कन्या लेकर ब्राह्मण ३, क्षत्रिय 

श५और वैश्य १ ब्याह कर सकता है पर शूद्र 

कन्या से नही! | ज्ञान पड़ता है झि इस समय वर्णव्यवस्था के 

मियम और भी कड़े होते ज्ञाते थे और शूद्रों से किसी तरह का ब्याह 

सम्बन्ध पसन्द नहीं क्रिया जाता था। याशयत्क्प ने ब्याह के यही 

आठ प्रकार बताये हैं जो मनु, विष्णु और झन्य 

खत धघममे शाम्त्रों में मिलते हैं' | बीमार, दगाबाज़, 

शराबी, बाक, कड़ा घोलने वाली, दुराचारी, 

या फेवल लड़की पेदा करने वालो स्त्री को छोड़ कर दूसरा ब्याह 

किया ज्ञा सकता है' । पति की श्राज्ञा मानमा ख्री का प्रधान कत्तंव्य 


जे + अली ना जन्‍नन जननानल्‍नननननननत++०++ मन. 


१ याश्षव॒दाय ३॥ ५६-५७ ॥ 
२. याशवरद्क्ध ३ | ५८-६१ ॥ 
है याशवहक्य ३ । ७२-०३ ॥ 


€( ६४० )» 


है, सास सखुर और पति की सेवा करनी चाहिये, घर का काम का्ज 
करना चाहिये। सम्बन्धियों को चाहिये कि स्थत्रियों का आदर करे 
और थहो द्वोशियारो से उनकी रक्षा फर । पति के मरने पर स्त्री को 
अपने या पति के सम्बस्धियों केसाथ रहना चाहिये पर नियोग की 
भी इज्ाज्ञत है' | अतिथि सेवा बड़ा भारी धर्म 
श्रातिष्य इत्यदि है। बच्चो ओर बूढ़ों का, कन्या, दुलद्विन शरीर 
गर्भवती स्त्री का, अतिथि को और नौकरों को 
पहिले भोजन करा के गृहस्थ स्त्री पुरुष को खाना चाहिये * | 
धमंसूओं और स्मृतियां में दायभाग के बहुत से नियम हैं जा 
लछौकिक रीतिरिवाज़ के आधार पर स्थिर 
दायमाग ज्ञान पड़ते हैं ओर ज्ो न्यायालयों में अब भी 
अंशतः माने जाते हैं। स्घ॒ृतियों में कानून है 
कि घर के पम्रालिक फे जीते जी पत्नी, पुज या दाल किसी जायदाद 
के मालिक नहीं हो सकते' । घसिष्ठ ने ज्ञायदाद पर मा का 
झधिऋार ,बहुत बताया है'। पर इस मामले में स्खतियाँ 
में मतभेद है। गोतम", शआ्आपस्तम्व' और मनु" के अनुसार 
सब से बड़ा लड़का जायदाद का अधिकारी है; उसे पिता 
की तरह भाशयों की रक्ष: करनी चाहिये । नारद फद्दते हैं कि 
छोटा लड़का भी यदि यह अधिक योग्य हो तो, पैठक जायदाद का 
याशवर्क्थ ३ | ६८-६५, ४८-८६ ॥ 
याक्षयहक्थ ७। १०२, १०५, १०८, १११ ॥ 
मनु ८ ] ४१६ ॥ नारद १ | ३, ३३, इ८:३९ ॥ ५। ३५ ॥ 
वसिष्ठ १५॥ २-४ ॥ 
गौतम २८ । $१। ३ ॥ 
झापस्तम्थ २। ५। ६। १४७ ॥ 
मनु० १। १० 0 


रक॑ 0 #४ (७ | 


( ६४१ ) 


प्रधन्धर हो सकता दै' | गौतम मनु और विष्णु की संम्मति है कि 
ज़पोन, पानो, घड़ा, खाना, कपड़ा, ज़ेबर, चारपाई, दासो, घोड़ा 
गाड़ी, सड़क, पुस्तक इत्यादि का बटवारा नहीं हो सकता' । पर 
धहां भी और लेखकों से मतभेद है। नारद, शंसलिखित और 
इरित फे अनुसार पिता की अचुमति से या पिता के बूढ़े, विक्षिप्त 
या बीमार द्वोने पर योहो छ़फे बटवारा कर सकते हैं| कुयादातर 
घटवारा पिता के मरने पर और कभी २ माता पिता दोनों फे मर 
जाने पर होना जाहिये। विष्णु बटवारे में पैठदुक सम्पक्ति और 
अपनी पैदा की हुई सम्पत्ति में भेद करते हैं' | घटवारे में भा के या 
बहिन के हिस्से के बारे मे शास्रों में बड़ा मतभेद है--कोई २ तो 
उनका हिम्सा बिल्कुल नहीं मानते ओर घाकी उस हिस्से के परि- 
माण के बारे में अलग २ राय रखते हैं। अन्तर्जातीय व्याह के पुत्रों में 
मा फे वर्ण के अनुसार भिन्न २ परिमाण में घटयारा होने फे नियम 
हैं? । जान पड़ता है फि भिन्न २ प्रदेशों, समयों या वर्गों में भिन्न २ 
कानून प्रचलित थे। मठु, विष्णु, याशवत्क्म, नारद इत्यादि सब 
मानने हैं कि ख्री को अपने पिता, भाई पति या 

स्रीघन अन्य सम्बन्धियों से ब्याह फे समय या और 
अचलरों पर जो द्॒व्य मिले वह ख्रीधन है और 

उसपर फेवल स्त्री का ही अधिकार है| अगर पति, पुत्र, भाई या 
और कोई स्त्री की इजाजत के बिना उसके स्वीधन का उपयोग करे 
तो उसे क़ानून से सजा मिले | कात्यायन इत्यादि कुछ शास्त्रकारों 
फो राय से स्त्री की अपनी कमाई भी स्त्रीघन है। रुत्री के मरने पर 


१, नारद १३। ०५ ॥ 

२, गौटम २८ । ४६-४७ ॥ मनु ९॥ २१९ ॥ विष्णु १८॥ १४७ 

है, विष्णु १७०३ १, २ ॥ 

४, वश्चिष्ठ ३७। ४७-५० ॥ मनु ९। "४९-५१ ॥ विस्यु १८। १-४० ॥ 


( ३४३२ ) 


स्त्रीधन कुछ लेखकों फे अनुसार पुत्र पुत्रियों में, और के अचुसार- 
केब्रल पुत्रियों में घटना चाहिये; इप्रादातर राय है कि स्त्रीचन पर 
पहिला हक कुमारी पुत्रियों का है। संतान न द्वोने पर स्त्रीघन पति 
फे और कुछ अवस्थाओं में स्त्री के माता पिता के पास जाता है । 
इस प्रकार फे नियम स्छति, टीका, भाष्य इत्यादि में भिन्न २ हैं 
और झलग २ समयों या स्थानों में प्रचलित रहे हैं। स्थ्रीधन के 
बारे में कुछ लेलकों ने कहा है कि आवश्यकता पड़ने पर पर 
उसका प्रयोग कर सकता है | 
महाभारत के समय से ही हिन्दुओं ने जीवन के चार उद्देश्य 
माने थे--धर्म अर्थ, काम और मोक्ष । प्रत्येक 
क!मशास्त्र उद्देश्य के ऊपर शास्रों की रचना हुई। मोक्ष 
पर तो पूरी २ तत्त्वक्ञान पद्धतियां ही निकली, 
धर्मों का उदृर्य ही आत्मा का मोक्ष प्राप्त कराना था। भोक्षशारप 
नाम से भी बहुत से धार्मिक प्रन्थ रखे गये । घधर्मशा&्र और अथ्थ- 
शास्त्र का परिचय दिया जां चुका है। इनके अलावा फामशास्त्र 
पर भी बहुत सी पुस्तक लिखी गई | अर्थशार्त्रे की तरह उनका 
भी अधिकांश लोप हो गया हैं। पर वात्स्यायन का महत्त्वपूर्ण 
कामसूत्र श्रब तक मोजूद है। लेखक ने प्रारंभ में ही स्वीकार 
किया है कि पहिस्े कामशारव के चहुत से पंडित ओर लेखक हो 
गये हैं और उन्हीं के झ्राधार पर में अपने ग्रन्थ की रचना कर 
रहा हैं। इससे निविवाद सिद्ध है कि जैसे मोक्ष, धर्म और अर्थ- 
शार्र की परम्परा थी वैले ही कामशास्त्र क्रीभी परम्यशा थी। 
इनमें भोग ब्िलास फी विवेचना वैज्ञानिक ढंग से की जाती थी। 
घात्य्यायत का समय निश्चय फरना उसना ही कठिन है जितला 


१, मनु ३।७२ ॥ ९। १९४ २०० ॥ विद्गु, १७ | १८, ३२२॥ १८ । ७० | 
याज्वद्क्य २। १४३- ४४ ॥ नारद १३। ८ 0 
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कौटलय का। पुक प्राचीन संस्कत लेखक देमचम्द्र ने कहा है कि 
वात्स्यायन और कौटद्य पक्र ही हैं' | और 
वात्सथायन किसी प्राचीन छेलख से इस कथन का समर्थन 
नहीं होता पर इसमें काई संदेह नहीं कि वा न्स्या- 
यन की शैली बिठ्कुल कौटल्य की सी है। चाहे दोनों एक न रहे दे 
पर एक ही समय के ज्ञान पड़ते हैं। यदि यह अनुमान ठीक हो तो 
वात्स्थायन को भी लगभग दूसरी तीसरी ई० सदी का मानना 
चाहिये। पर यह निरा अनुमान है। निश्चय पृथक कुछ नहीं कहा जा 
सकता । कामसूत्र में बहुत सी अश्छील बाते हैं; बहुत सी बातें हैं जो 
सववंधा अश्लील न होते हुये भी यहाँ लिखने योग्य नहीं हैं । भस्तु, 
कामसूत्र के मुख्य विषय का परिचय हम यहां नहीं देंगे; केबल उन 
प्रासंड्रिक बातों को ओर ध्यान आकर्षित करंगे जा उस समय की 
सामाजिक संध्याओं पर या सिद्धान्तों पर प्रकाश डालती हैं । 


काम्रशास्त्र का पंडित हे।ने पर भी वात्स्यायन जीवन मे काम के। 
श्रतु चित महत्व नहीं देता । शारत्र प्र:शंभ करते 

काम क! स्थान ही उसने घोषणा की है कि काम से श्र 
ध्रयस्‍्कर है और अथ से भी धर्म श्रयस्कर 

है। पर जीवन मे काम का कुछ महत्व अवश्य है। जहां तक हो 
सके, धर्म, अर्थ और काम का पालन इस तरह करना चादिये कि 
झापस में उनका विरोध न हो*। जीवन के सामझप्य का यह 
सिद्धास्त बहुत गम्भोर और ऊ'चे दे का था ओर वात्स्यायन के 
चरित्रश्ञान और अमन्तरंष्टि का प्रमाण है । एक ओर सिद्धाम्त 
बात्स्यायन में है जिसपर अब यूदप और अमरीका में शिक्षा खुघा- 
रक जोर दे रहे हैं। धात्स्यायन कदता है कि भौर थिषयों की तरह 


री बन नव अणाओ मनन बन न>« ननननननन. ऑंनीजं5 निनन+ अनआ ० 
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काम की शिक्षा का भी प्रयन्ध होना चाहिये। इसमें कोई संदेह नहीं 
कि ऐसी शिक्षा से बालकऋ बहुत सी कुचेष्ठाशं 
शिक्षा से बच सकते हैं। वात्स्यायन के प्रासंड्विक कथन 
जीवन की बहुत सी बातों के सम्बन्ध में हैं । 

डवाहरणाथ्थ, बह स्व्ियों की ऊँचीशिक्षा का कट्टर पक्षपाती है। 
स्त्रियों को साधारण शास्त्र पुरुषों की तरह पढने चाहिये 
ओर कामशास्त्र सम्बन्धी, धाय, तपर्विनी 
छित्रयों करो शिक्षा. इत्यादि से सीखने चाहिये। | अन्य लेखकों 
की तरह वात्प्यायन ने भी ६४७ कलाए' गिनाई 
हैं। उन में गीत, चाद्य, उ॒त्य, लेख्प, पुस्तकवाचन, प्रहेलिका, 
वास्तुविद्या, धातुविधा, निमित्तज्ञान, काव्य क्रिया, कसरत, सीना, 
पिरोना, फूल माला, गृह प्रयन्‍्च इत्यादि शामिल है। जो पुरुष इन्हे 
सोख ले वद स्त्रियों को आकर्षित कर सक्रेगा । जो स्त्री इन्हं सीख 
ले बह झपने पति को अधिकार में रख सकेगी! । नगरबृत्त अर्थात्‌ 
नागरिक जीवन का वर्णन करते हुये चात्स्या- 
मकान हत्यादि यन कहते हैं कि मक्कान के दो हिस्से होने 
चाहिये-बाहर ओर भीतर--अलग २ कमरे 
और दफ्तर और पक उपचन जरूरों है। पलंग, दरी, गद्दी, चन्दन, 
माला, गाना, बजाना--श्रादि सथ घर में होना चाहिये। गाने 
घजाने, गपशप और साहित्य चर्या के लिये गोप्डियां दोनो 
बादिये' | अनुछात है कि घेश्याएं भी कलाओं में निषुण दोती थीं, 
गोष्डियां करतो थीं और रंगीले जवानों के बाग भौर शराब के 
जल्‍्सों में शामिल होती थीं। इस तरद के आनन्द-प्रमोद्‌ कभी २ 


१, बात्स्थायन, कामप्नत्र १। ३६। १३ ॥ 
२, बात्स्पायन, कामरत्र ।। ३। १६-२७ ॥ 
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शात २ भर दुआ करते थे; बहुतेरे इससे यर्वाद हो जाते थे। हाँ, 
बहुत से ज़ब्से अच्छे भी द्वाते थे जिनमें घर 

अब्से के द्वो सत्रो पुरुर रहते थे' । तोखरो पुष्तरू 
कन्यासस्प्रयुकम्‌ में बात्स्यायन के उपदेशों 

ओर सिद्धान्तों से अजुमान होता दे कि कुछ यर्मों में लड़कियां ख़ब 
शिक्षापाती थीं, कला कौशल, चेषभूषा द्वारा आकर्षर्न बनाई जाती 
थीं, यक्ष, उत्सव, त्योहार, बरात इत्यादि के अघसरों पर लोगों से 
मिलती छुलतो थीं, युत्रक और युत्रतियों 

डपाह में प्रेम हो जाता था, आना जञाना, बातचीत, 

सैर, पढ़ना पढाना, गाना यजञाना हुआ 

करता था, एक दूसरे को प्रसन्न करने की चेष्टाए' होती थीं और 
फिर ब्याह होता था। वात््पायन कहते हूँ कि उसी कन्या से ब्याह 
करने से खुब्र मिल सकता है जिससे यास्तत्र में प्रेम हो' | अगले 
भ्रध्याय की बातें श्रश्लीलता के कारण यद्वां नहीं लिखी जा सकतीं 
पर उनसे बालवित्राह का प्रतोकार होता है। चौथे भाग 
( श्रध्याय २ ) से विधत्रा ब्याह का प्रचार भी सिद्ध होता है'। 
घर में स्त्री की पति सास सखुर आदि की सेवा करनी चाहिये । 
शदरों की अपेक्षा देदात का जीवन बहुत साद/ था। बहां रुपया कम 
था, ऐेश्वय भीर भी कमर था, विद्या की चर्चा भी बहुत नहीं थी। 
इस युग की सामाजिक अवस्था फे सम्बन्ध में सब से अधिक 
मदत््वपूर्ण बात थी नई नई उपज्ञातियां की 

इपजातियां उररक्षि)] ऊपर कद चुके हैं कि उपजातियां 
वैदिक काल में दी बनने लगी थीं, शायद्‌ 


3, पात्स्यायन, काम उच्च, १। ४। ३४-५२ ॥ 
२, बात्स्वायन, कामउनच्न, ३।१॥ 
३, वात्स्पायन, काम उत्र, ७ । २॥ 
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झभायों में पदिले से ही अनेक ज्ञातियां थीं। मिश्रण से कुछ भौर डप- 
जातियां बनी होंगी और फिर भोगोलिक और व्यवलायिक कारणों 
से प्रत्येक वर्ण या बड़ी उपज्ञाति के ओर भी विभाग द्वोते गये। पर 
झागामी समय में उपज्ञातियों की संख्या इतनो बढ़ी कि अवश्य कुछ 
झऔर घिशेष कारण होंगे। घर्मशास्त्र में बहुत सी उपजातियां गिमाई 
हैं। पर यद्द लेखक अपने विश्वासों के कारण सारे संसार को चातु- 
धंरय के क्षेत्र मे लाने पर उतारू थे। इसलिये वह सब उपजातिरयाँ 
को उत्पत्ति बणंसंकरता के झ्राधार पर बता के संतुए हो गये । जैसा 
कि ऊपर कह चुके हैं, इतिदास से इस घारणा का समर्थन नहीं द्वो 
सकता पर झभाग्व बश विवेचना के लिये बहुत सामग्री भी नहीं 
मिलती । अच्युमान से ही कुछ कारण टघ्थिर किये जा सकते हैं। प्राचीन 
हिन्दू सभ्यता में दूसरों पर प्रभाव डालने की 

कारण अनुपम शक्ति थो; ज्ञो इसके सम्पक में शाये 

यद अपने बहुत से विश्वासों और आखचारों 

में हिस्दू दो गये। इस तरह एक एक करके बहुत से श्रनाय समुदाय 
जो इधर उधर श्रपनी पुरानी सभ्यता लेकर जा छिपे थे ब्राह्मण धर्म 
के नीचे आये। पर पर्णव्यवस्था के कारण यह हिन्दू समाज में 
सर्वथा हिल मिल न सके। घर्म के कारण यह दूसरे पुराने शनायों 
से अलग हैं गये, वर्ण के कारण यह हिन्दू समाज में खप न सके । 
इस परिस्थिति में एक ही बात सम्भव थी-यदह कि नया सप्लुदाय 
झपनी अलग एक जाति बना ले। इस तरह 

नये हिन्दू समुदाय बहुत सी नई उपजातियां बनीं। पर प्रत्येक 
डउपजाति किस वर्ण में गिनी ज्ञाय ? ब्राह्मण 

तो शायद्‌ इन सब को शूद््‌ समझना . चाहते थे पर अगर नया समु- 
दाय अपने को बैश्य, या क्षत्रिय या ब्राह्मण कद्दने रूगे तो उसे कौन 
रोक सकता था ! कुछ दिन में लोग उनकी वास्तविक उत्पत्ति भूल 
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आते दोगे और नया वर्ग अगतो पसन्द के बर्ण की एक उपजासि 
सममा जाता होगा इस तरह की कार्यवाही के एक और परिणाम 
पर ध्यान देना सजाहिये। इससे उपजातियों में अन्तर्ब्याह और भी 
झुक गया होगा। इन नये हिन्दू समुदायों से ब्याद करने में पुराने 
लमुदाय स्वमावतः मिककते होंगे और जब पृथक्‌ ब्याह को परि- 
पाटी एक बार प्रारंभ हुई तो स्थिर हो गई होगी। अगर नये हिन्दू 
समुदाय में पहिले से आपल में ही बरग्ग विभाग थे तो प्रत्येक यर्गं 
की अलग अलग उपजाति बनी होगी । 
अनाय समुदायों की तरद्द विदेशी समुदाय भी हिन्दू हो रहे 
थे। उत्तर पच्छिम से बहुत से लोग जैले भीक, 
विदेशी समुदाय सिधियन, शक्र इत्यादि हिन्दुस्तान में आये 
और बस गये। श्रथ उनके घंशज़ कहां हैं ? 
अब वह हिन्दू समाज के अकु हैं। उन्होंने शीघ्र ही कोई हिन्दू धर्म 
अड्वीकार कर लिया था, वह कोई भारतीय भाषा बोलने लगे थे और 
यहां की रोतिरिवाज मानने लगे थे। पर चरणंव्यवस्था के कारगा 
पुराने हिन्दू उनसे ब्याह सम्बन्ध न करते थे अथवा बहुत कम करते 
थे। इस लिये उन्होंने अपनी अपनी नई जातियां बनाई । सम्मचतः 
उनके वर्गों की अलग अलग उपज्ञातियां बनी होंगी; उनके पुरोहित 
धर्ग ने दिन्दू होने पर, एक ब्राह्मण उपज्ञाति बनाई होगी; उनका 
शासकवर्ग अवश्य ही क्षत्रिय हो गया होगा; साधारण ज्ञन चैश्य या 
भाद्र दो गये धोंगे । इस तरह एक साथ ही बहुत सी उपजातियां 
बनीं होगी । 
जिन कारणों से पहिले ज्ञातियों के मेद हुये थे उन्हीं से अब 
उपजातियों के भी मेद होते रहे | एक उपजाति 
अन्य कारण के जो लोग व्यापार के लिये, या और क्लिसी 
कारण से दूर ज्ञा बसे उन्होंने अपनी छोटी 
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सी उपजञाति अलग बना ली । उदादणार्थ, श्रागामी काल में विश्वास 
था क्ि बंगाल के राजा आदिसूर ने म्रध्यदेश से कुछ प्रःह्मण वैदेक 
धरम का प्रचार करने के लिये घुलाये । वह बंगाल में ही बस गये ओर 
उनकी एक नई उपज्ञाति घन गई। झाञ भी बंगाल को बहुत सी 
ब्राह्मण उपजातियां अपने को मध्यदेश से झानेवाने भिन्न भिन्न 
ब्राह्मण समुदायों की सनन्‍तति बतातो हैं। उड़ीसा के विषय में सी 
पर ऐतिहासिक परम्परा है कि एक राजा ने 

प्रवाप कनीज से १०, ००० ब्राह्मण घुला कर बसाये 

थे। उसके बाद कन्नौज से इनके ब्याह सम्बन्ध 

स्वभावतः टूट गये, पर उड़ीसा वालों से सी सम्बन्ध नहीं हो सकते 
थे; अस्तु, उनकी प्र नई जाति बन गई। यह क्रम अहुत प्रादोन 
काल से १६ थीं ६० सदी तक रहा । रेल चलने के याद ही यह बन्द 
हुआ । घामिक भेद के कारण सी शायद कुछ छोटी छोटी उपज्ञातियां 
घनी होगी । एक हो उपज्ञाति के जो लोग जैन या बौद्ध हो गये उनसे 
शायद ब्राह्मण धर्मवालों ने ब्याह सम्बन्ध छोड़ 

धार्मिक भेद दिया होगा और इस तरह दो या अधिक 
विभाग हो गये होंगे। मांस खाने यान 

खाने के कारण यह भेद अधिक तोब्र हो गये होंगे । सामाजिक झआयार 
को भिन्नता का भी ऐसा ही परिणाम हुआ होगा। उदाहरणार्थ; जब 
विधवा व्याह को राक टोंक प्रार॑त हुई तब एक ही उपजाति के सम- 
थंक्रों और विरोधियों में भेद हो जाने की सम्भावना थी। व्यवसाय 
घदलने पर भो नई उपज्ञातियों की उत्पत्ति 

थाचारभेद सम्भव थी। कभी कभी तो ज्ञान पड़ता है कि 

एक ही व्यवसाय को भिन्न भिन्न रोतियों से 

फरने वाले ए% दूसरे से जुदा हो जाते हैं। उदाहरणा्थ, इस समय 
भो उड़ीसा करे कुछ द्विस्सों में बैठ कर छोटे बर्तन बनाने चाले कुम्हार 
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क्षड़े दोऋर पड़े बतंग बमाने याले कुम्दारों से ब्याह नहीं करते। 
कहीं कहीं दृहिनी ओर से बाई झोर को जांल घुनने धाले मछुण 
बाई' झोर से दादिनी ओर जाल बुनने बलों स अलग हैं। एक 
और कारण ध्यान के योग्य है। निम्नभेणी फे कुछ लोग किसी 
तरह द्ृब्य या विद्या या अधिकार पाकर उपज्ञाति के साधारण 
निधन छोटे लोगों से अलग द्वो जाते थे। कभी की वद ऊंचे प्ण 
का दावा करते थे; प्रारम्भ में चाहे उनकी हँसी हुई हो पर समय 
बीतने पर ऊंचे चण फे हो कद्दलाने लगते थे | 
इनश्नति इस तरह एक नई उपजाति खड़ी हदें जातो 
थो। यह क्रम अरब तक जारी है। बहुत 
प्राच्चोीन समय में भी इसके संकेत मिलते हैं। सामवेद फे ताण्ब्य 
मदाब्राह्मय॒ण में बताया दै कि नीचे बत्यदेव किस प्रहार ऊंचे हो 
गये'; यहां पर उत्पेक्षा यद् है कि नीची जातियां कैसे ऊंची हो 
जाती थां। अथवंबेद भे ता की प्रशंसा की हैे'। क्रिसी समय 
लिच्छवि या निचछवि पतित गिने जाते थे। मलु ने भी उनके 
पतित ब्र.त्प क्ष त्रप कद्दा है' । पर अधिकार के कारण वह पूरे क्षत्रिय 
होने का दावा करने लगे ओर बड़े २ राजकुलों को अपनी बेटों 
ब्याहने में सकुचने लगे । इस प्रकार चातुर्ब॑श्य जो सदासे ही 
कोरा सिद्धान्त था नाप्र मात्र के ही शेष रह गया। सारी ब्यवध्था 

बीसों क्या सैकड़ों उपज्ञातियों की थी। 


धर्म 
इसकाल के धार्मिक विश्यासों के सम्बन्ध में बहुत कहने की 
_आवश्यकता नहीं है। मुख्य धर्मों के सिद्धास्तों का संक्षिप्त परियय 


१. साप्यय महाबह्मरा, १० ।४। ३ ॥ 
२, अथवधेद १५। २४ 
३, मनु १०। २३ ॥ 
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पद्िले दिया जा खुक। है। दो एक और बातों की ओर संफेत करना 
काफी होगा । धर्म बहुत व्यापक अर्थ का शब्द है। पुराने प्रस्थों में 
कहा है कि धर्म वद है जो सारे संसार और 
चमे विश्व को घारण करता है। जैन कहते हैं कि 
वस्तु का स्वभाव हो घमं है। मीमांसासूत्र मे 
कह्दा है कि धर्म वद है जो चलाता है। वैरेषिक सू में कदा है कि 
अर्म यह है जिससे इस लोक और परलोक में आनन्द हो। शारीरिक 
भाष्य मानता है कि देश ओर समय के अद्भुलार धर्म बदलता है' । 
साधारण साहित्य में बहुघा धर्म शब्द जीवन के माग के श्र्थ में प्रयोग 
किया गया है। जीवन का ध्येय क्‍या है? उस ध्येय तक कैसे पहुँच 
सकते हैं ? इन त्रिषयों पर देश में अनेक भिन्न २ मत थे पर आपस 
के सम्पक से पत्र मत का प्रभाव दूसरे मत पर पड़ा करता था | 
घोरे २ ब्राह्मणधर्म ने बोद्धघमं पर असर डाला | महायान नामक 
एक नया बौद्ध पंथ निकला जिसमें बहुत से 
महायान धौद्धघम॑ ब्राह्मण तर्वों का समावेश है। २०० ई० के 
लगभग नागाहुंन ने जो सब ब्राह्मणशास्त्रो 
का भी परिडत था इसके सिद्धान्तों की व्यवस्था कर दी। महा- 
यान भक्ति पर जार देता है और सब के लिये निर्वाण का द्वार 
खोलता है । हीनयान पन्थ के अनुसार थोड़े हो आत्मा निर्वाण 
सक पहुँचंगे पर महायान सबको निर्धाण की आशा दिलाता है। 
घुद्ध की भक्ति से यह सब हो सकता है। सद्धमंपुरडरीक 
प्रसव में जो २०० ई० के लगभग यता था बुद्ध के। प्रेमी पिसा 
के तुल्य माना है। अबलोकितेशवरगुणकरण्डव्यूद में माना है 
कि अवलोकितेश्वर अर्थात्‌ शुद्ध असीम करुणा से सब जीवों 
की आर देखते हैं। शिक्षासमुख्चय में थोधिसक्त कहता है कि मैं 


१, शारीरक साध््य ३।१। ६५ ॥ 
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साथ जीबों के दुश झपने ऊपर ले लेता हैं और बर्दाश्त करता हूँ। 
यहां शान्तिदेव धुद्धों से प्रार्थना फरता है कि अपने निर्षाण में देर 
करकऊे सब जीव को मुक्ति दिलाओ । बद स्वयं भी अपने पुरय 
से पापियों फो बचाना चाहता है'। 
इस समय के लगभग जैन सिद्धान्त या श्रागम के द्वादशांग भी 
लिछे गये। पांचवी सदी में देवद्धिगणिन्‌ ने सारे जैन सिद्धान्त 
का सम्पादन कर दिया। जैन चरितां और 
जैन सिद्धवालल... प्रया्घों में पुराने राजा, तोर्थकर। साधू, सन्त 
इत्यादि की जीवनी हैं। प्र,थंना के बडुतेरे 
स्तोत्न भी जै-नयों ने बन.ये । 
तीसरी चौथी सदी के लगभग अखंग ने योग भी धर्म में मिला 
दिया | ६०० ई० के बाद मद्ायान बौद्ध साहित्य और ब्राह्मण साहित्य 
पक दूसरे के नजदीक झाते हैं। दोनों में तन्‍्त्र 
तम्त्र इत्यादि भी बने और तरह तरद के शुप्त रीति रिवाज 
घाले पन्‍थ निकले। देवियों की प्रार्थना भौर 
प्रशंसा में बहुत सी घरणियां लिखी गई। इस समय से अनेक नई 
पुएनी देवजियां की आराचना प्रारम्भ होती है। कुछ लेखों से ध्वनि 
निऊकलतो है कि काई काई एक साथ ही बौद्ध और ब्राह्मण धर्मों को 
मानते थे। 
इघर अ्राह्मण भागवतधरमं ने जोर पकड़ा और भक्ति की 
घाराएं बदाई | नारायण झोर विष्णु के 
सागवत धर्म स्यरूय रूप्ण की पूजा प्रारम्भ हुई। शिव 
को पूजा भी बहुत से पन्‍थों ने अड़ोकार की । 
इसी तरह शक्ति, गणपति, स्कन्द, ब्रह्मा, सूर्य आदि देवी देवताओं 
की पूजा चली। 








जि नल कल ि्ननी वह तन जल न तल न डभ नव नलननन जन“ नभनओ 


१, शिक्षा समुख्रय ३ ॥ ६, ७, १०, १८ ॥ 
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मकि की घारा का स्रोत वेदों में है। उसके बाद उपनिषदरों में 
भक्ति की झ्रावश्यक्रता स्वीकार की है और 
दक्खिन में भक्ति. गीता में उसकी कुछ ध्यवस्था की है। पर 
भक्ति का प्राचान्य पढहिले दक्षिणनन में हुमा । 
तसामिल साहित्य के सब से पुराने प्रन्थों में परमेश्वर को भक्ति का 
डप्देश दिया है। शद्वम्‌ के काव्य परिपाड़ल में विष्णु के व्यूहों का 
स्पष्ट उल्लेख किया दे | कृष्ण ओर बलदेव की पूजा भी बहुत होतो 
थी। बहुत से शडूम्‌ ग्रस्थों में शिव की पूजा और भक्ति भी गाई 
है। पदलव राजाओं के समय में अर्थात्‌ लगभग २०० ई० से 
लगभग ६०० ई० तक ६३ प्रसिद्ध शैव भक हुये जिनके चरित्र और 
कथानक बहुत से तामिल ग्रन्थों में गाये हैं । 
इधर दक्वन में जैन घ॒म्ं का प्रवार भो बहुत हुआ । जैन पह- 
घलियाँ के अनुसार चन्द्रगुप्तमौय के समय 
दृल्खिन में मेनचम में अर्थात्‌ ई० पू० तीसरी सदी में बारह 
बरस के श्रकाल से पोड़ित हो कर भद्गवादु 
स्व्रामी ओर उनके बहुतेरे दिगास्वर अजुयायों उत्तर से आ्राऋर 
दक्लिन में वतंमान मैसूर के धवणवेल्गोल में श्राफर बसे थे | कुछ 
भी हो, यह अचुमान अवश्य होता है कि जेनधर्म ने ई० पू० चौथी 
तीसरी सदी फे लगभग दक्षित्न में प्रवेश क्रिया और धीरे २ बहुत 
उशन्नति की । इसी समय के लगभग बौद्धधर्म भी दृकिशन में आया 
और सम्नाद अशोक की सहायता से ख़ूब 
वृक्खिन में बोदघ्म फैला | ब्राह्मण, जेन ओर बोद्ध पंडितों में 
बहुन शाख्तार्थ हुआ करते थे। शासक गण 
प्रायः सहन शील थे पर कभी २ एक धर्म के अनुयायी राजा दूसरे 
सम्प्रदायों पर अत्याचार करते थे और बलपूत्र॑क दूसरे मतों का 
माश कर के अपना धर्म फैलाने को चेश्टा करते थे। 


६ देण३ ») 


भाषा 
इस समय तक वेश में कुछ भाषासम्यन्धी परिवरततन भी दो गये 
थे। उतपर एक दृष्टि डालना आवश्यक है । 
भाषा यह स्मरण दिलाने की आवश्यकता नहीं है कि 
हिन्दुस्तान के इतिहास में भाषा का सब से 
पुराना नसूता ऋग्वेद में मिलता है। पर ऋग्वेद की पेचोदा संस्कृत 
साहित्य की और ऊंचे वर्गो की ही भाषा मालूम होती है, साधारण 
जनता की नहीं। कुछ भी हो संखार की और 
बैदेह संस्कृत सब भाषाओं की तरह ऋग्वेद की संस्कृत भी 
धीरे घोरे बदलने लगी। उस पर भाय लोक 
भाषा और अनाय भाषाओं का प्रभाव अ्रवश्य ही पडा होगा। पिछली 
संहिताओं की भाष। ऋग्वेद से कुछ भिन्न है, ब्राह्मणों और आररयकों 
में भेद और भी बढ़ गया है, उपनिषद्‌ां मे एक नई भाषा सी नज़र 
आती है। इस समय वैयाफरण उत्पन्न हुये जिन्होंने संस्कृत को नियमों 
में अकड़ दिया और विक्रास बहुत कुछ बन्द फर दिया। व्याकरणों 
में सबसे ऊँचा स्थान पाणिनि की अष्टाध्यायी ने पाया जा ई० 
पू० ७» वीं और छौथी सदी के बीच में क्रिसो समय रबो गई थी। 
इसके सूत्र अब तक प्रामाणिक माने जाते हैं । पर थोड़ा सा परिवर्तन 
द्ोता ही गया; वीरकाव्य की भाषा कहीं कहीं पाणिनि के नियमों का 
उल्लंघन कर गई है। साहित्य की भाषा जो वैदिक समय से ही फंचल 
पढ़े लिखे आदमियों की भाषा थी ग्याकरण के प्रभाव से, लगातार 
घदलती हुई लोक भाषा से बहुत दूर हट गई । 
इपाकरण यह लोक भाषा देश के अनुसार अनेक रूप 
घारण करती हुई, थोल जाल के सुभीते और 
झनाय॑ भाषाओं फे संघर्ग से प्रत्येक समय में नये शब्द बढ़ाती डुई, 
पुराने शब्द छोड़ती हुई, क्रिया, उपसरगं, घचन, लिडु भोर काल 

जप 
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में सादगी की भोर जाती हुई, प्राकृत भाषाओं के रूप में दृष्टिगों चर 
हुई । इन का प्रचार संस्कृत से ज्यादा था 

प्राकृत क्योंकि सब लोग इन्हे समभते थे। घुछ और 
मद्दधीर ने मगधी या अधंमागधी प्राकृत द्वारा 

उपदेश दिया। प्रीक लेखकों के भारतीय शब्द प्राकृत शब्दों के ही 
झूपान्तर हैं--संस्कृत के नहीं । श्रशोाक्त की धर्म लिपियां भी प्रारृत में 
लिखी हैं और आगे के बहुतेरे शिलालेखों का भी यही हाल है। पर 
ई० पू० तीसरी सदी के लग तग बौद्ध और जैनों ने एक नई साहि- 
त्यिक भाषा का विकास क्रिया जिसका नाम पालि पड़ा | श्स तरह 
दूं। भाषाए--लंस्कृत ओर पालि--तो फेवल साद्दित्य की ओर पढ़े 
लिखे लोगों की भाषाएं हुई', एक इस समय मुख्यतः ब्राह्मणों की 
ओर दूसरी बौद्ध और जैनों फी। इनके अलावा जनता की प्राकहुत 
भाषाएं थी जिनमें लेख अवश्य लिखे जाते थे पर ज्ञा ज्यादातर 
घोल चाल में दी प्रचलित थी। ऊंचे विचार प्रगट करने की शक्ति 
संस्कृत में सब से ज़्यादा थीं, इसलिये साहित्य मे उसकी प्रधानता 
रही । ई० पू० दूसरी सदी में शिलालेखों 

संस्कृत की प्रधानता पर संस्कृत का प्रभाव नज़र आता है; पहिली 
दूसरी ई० सदी के कुछ शिलालेख जैसे रुद्री 

धामन का जूनागढ़ लेख संस्कृत में है ओर प्राकृत लेखों पर संस्कृत 
शैली असर डाल रही है। गुप्त साम्राज्य से बल पाकर चौथी सदी में 
संस्क्रत प्रात को शिलालेखों और ताप्नपत्रों 

छिलाछेख से करोब करोब निकाल देती है; पाँचवीं सदी 

से उत्तर के लेखों में प्राकृत कहीं नज़र नद्दी 
झाती | शिल्ा और ताम्नपत्र लेखों के अलावा साहित्य में भी इसी 
तरइ का विकास हुआ | ललितविस्तर, महावस्तु इत्यादि बौद्ध प्रस्थों 
में प्राकत के साथ संस्कृत मिली हुई है; इस अर्घसंस्कृत या 
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मिश्षित संस्कृत में बहुत सा घामिक भौर लोकिक साहित्य हिन्तु- 

स्तान, नैपाल और तिब्यत में मिला है। पर 

मिश्रित संस्कृत... इस समय भी संस्कृत का प्रभाव बढ़ रहा है; 

दूसरी ६० सदी में ही प्रसिद्ध बौद्ध प्रस्थ दिव्या- 

घदान शुद्ध संस्कृत में लिखा गया । बौद्ध महायान पर आहायण धर्म के 

प्रभाव फे साथ साथ संस्कृत का प्रभाव भो 

बौद्ध संस्कृत साहित्य. बढ़ता गया। तीसरो सदी के बाद बौद्ध ने 

सैऊड़ों क्‍या हज़ारों प्रग्य संस्कृत में रखे जिनमें 

से बहुतेरे नैपाल, तिब्बत, और मध्य एशिया में मिले हैं और कुछ तो 

केवल तिध्यती या चीनी अनुवाद में हो मिले हैं। बौद्धों की अपेक्षा 

जैनियाँ ने प्राह्यण धर्म के प्रभाव को और इसलिये संस्कृत के 

चलन को ज्यादा रोका पर गुप्त साप्नाज्य के 

जैन साहित्य बाद संस्कृत का सिक्का ऐसा जमा कि जैनियाँ 

ने भी उसे अड्भजीकार कर लिया | छूठो ई० सदी 

से जैन संस्कृत साहित्य प्राह्मण साहित्य से कम नहीं है। घम, नीति, 

कथा, काष, व्याकरण, छन्दस, चेच्रक, उपन्यास, नाटक, चम्पू, इत्यादि 

पर हज़ारों संस्क्ृत प्रस्थ दिगाम्वर श्रोर शयेताम्बर जैनियों ने लिखे 

जिनमें से वहुतरे अरब तक जैसलमेर, पाटन इत्यादि पुराने भशणडारों 

में अप्रकाशित पड़े हैं। इसके साथ साथ पालि और प्रारृत में भी 

बहुत सी रचनाएं जैन लोग करते रहे । संस्कृत की प्रभुता इतनी बढ़ी 

कि सिक्कों के लेख जा साधारण जनता के लिये थे और रुद्रदामन 
के समय तक पारत में थे धीरे घीरे संस्कृत में लिखे जाने लगे । 

दक्खिन में तामिल साहित्य की पुरानी घारा वराबर बहती रही, 

फनाड़ी भाषा में भी बहुत से भ्रंथ, विशेष कर 

दृष्िक्षन में सापाएं.. जैनों द्वारा, लिखे गये । पर यहां भी संध्कृत का 

दौर दौरा था | ख़ासकर दृफ्खिन के आह्यणों 
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और जैनियों ने घामिंक और लौकिक विषयों पर रचनाए' करके 
संस्कृत साहित्य को मालामाल कर दिया। हिन्दुम्तान के साहित्य 
का यह क्रम प्लुललमान विज्ञय तक अर्थात्‌ उत्तर में १२वाँ सदी के 
झन्त तक ओर दक्लिन में १५-१६ थीं सदी तक ज्ञारी रहा । इसके था द्‌ 
राज्य का सहारा टूट जाने से संस्कृत दुबंल हो गई; प्राकृत या अप- 
स्रेश से निकली हुई देशी भाषाओं ने ज़ार पकड़ा; फ़ारसी और अरबो 
ने भी कुछ हिन्दुओं पर सिक्का जमाया । पर यथाद्‌ रखना चाहिये कि 
संस्क्तत की धारा कभी स्ंथा लोप नहीं हुई । 
झागासी इतिहास मुसलमानी राज्य में द्वी नहीं क्रिन्तु आज 
तक पुराने संस्क्रत साहित्य की पढ़ाई द्वोती 
रही है और कुछ न कुछ नई रचना भी होती रही है। देश भर में 
संस्कृत के, और कुछ अंश में, पालि के प्रचार से सारे हिन्दुम्तान की 
सभ्यता बहुत सी बातों में एक समान हो 
गई । विद्यार्थी, विद्वान, सन्‍्यासी और भिक्षु 
देश भर का दौरा किया करते थे; हर जगह 
शास्‍्त्रा्थ, पठनपाठन, और वार्तालाप कर सकते थे; अच्छे प्रन्थ, यादे 
जहाँ लिखे जाय देशभर में प्रचार, प्रसिद्धि या प्रमाण पाते थे। 
इस तरह धरम, तत्त्वज्ञान, चिज्ञान, नीति, समाजसिद्धाम्त, साहित्य, 
कानून, इत्यादि में देश के सब हिस्से एक साथ थे, एक्र समान थे 
और एक साथ ही पक्र सी प्रगति करते रहे । 
पर संस्कृत और पालि के प्रचार ने पठित और अपडित थर्गों 
के बीच में एक दीवार भी खड़ी कर दी। 
बर्गभेद साधारण जनता की भाषा में साहित्य 
था अवश्य; ख़ास कर जैन और यौद्ध 
साहित्य बहुत सा था पर तो भी संस्कृत न जाननेवाले बहुत 
से साहित्य से वंधित थे, चिद्वानों के शास्राथ झुनने में झसमय 


साहित्यिक भाषा का 
सामंजस्य 


( ६५७ ) 
थे | उनकी देश भाषाओं का साहित्यिक विकास सौ पूरा २ 
नहीं हुआ । श्रशोक के शिलालेखों के बाद प्राकृत के नमूने प्राकृत- 
प्रभ्थों के झलाया संस्कृत नाटकों में मिलते हैं। संस्कृत नाटकों में 
द्ियाँ, शृद्ध या छोटी जातियों के पात्र संस्कृत के स्थान पर के'ई न 
काई प्राहृत बोलते हैं।जआान पड़ता है कि 
भाटकों में प्रकृत.. नाटक पढ़ने या देखनेवाली जनता दोनों 
भांपाएं समझती थी। पहिली-दूसरी ई० 
सदी के लग भर अश्वघोष ने अपने नाटकों में पुरानी मागधी, पुरानी 
अधंमागधी श्ौर पुरानी शौरसेनी का प्रयोग किया है। इसके पाद 
शवेताम्वर जनों ने अपने श्त्रों के लिये महाराष्ट्री और दिगाग्बरों 
ने शौरसनी का प्रयोग किया है । गुणारय ने अपनी शृहत्कथा 
पैशा्ी में लिखी | व्याकरण को ज्ंजीरों के श्रभाव में प्राकृत भाषाएं 
बराबर बदलती रही। तीसर्रा ई० सदी के लगभग भास के नाटकों 
की प्राकृत अश्वधोष से कुछ भिन्न है और पचयीं सदी के लगभग 
कालिदास के नाटकों की प्राक्त और भी दृर 
प्राकृत साहित्य... हट गई है। मालूम होता है कि महाराष्ट्री में 
काध्य यहुस था; शौरसेनी में गद्य, और पैशाली 
में कथाएं | नाटकों से मागधी का दर्जा बहुत नीचा जान पडता है 
पर कथाएं उसमे भी थीं। प्राकृती के अलावा 
भ्रपअ पा अ्रपश्रेश बोलियाँ थी जिनका उल्लेख छठी ई० 
सदी से मिलता है, जो कुछ थिशेष सम्पदायों 
की भाषाओं ओर प्राहृतों के सम्मिभ्रण से बनी थीं, और जो आगे 
चल कर बहुत फेल गई । इन्हीं अपन्रंशों से 
धर्तमान भाषाएं शायद्‌ आाज़फल को छुछ उत्तरी देश भाषाएं 
निकली हैं पर प्रियसन के प्रतिकूल यह भी 


( ७८ ) 
अनुमान द्वोता है कि कुछ देश भाषाएं सीधी प्राकृत से निकली 
हैं'। 
साहित्य 


काध्य में श्रव तक हिन्दुस्तान की काई भाषा संस्कृत की धराघरी 
नहों फर सको है। संस्कृत कर्चियों और 

संस्द:त फ्ाध्य लेखकों ने घालमीकि को आदि कवि और रामा- 
यण को झादि काव्य माना है। घाव्मीकि ने 

जिस शैली स पहाड़, नदी, मोसिम, घन, शहर, सभा, दर्शार, तपो- 
भूमि इत्यादि का वर्णन किया हैं, जिस शैली से स्त्री पुरुषों फा, 
राजा, कुमार, श्रादि का चरित्र खींचा है, जिस ढंग से वीरता, प्रेम, 
भक्ति, वैराग्य आदि भाव बताये हैं वह सदा 

वाहमीकि फे लिये संस्कृत साहित्य पर अंकित हो गये। 
रामायण की कथा से कालिदास, भवभूति, 

आदि घड़े कवियों ने, पुराण बनाने वालों ने और शनगिनित छोटे 
लेखकों ने सामग्री ली है। काव्य या नाटक की सामग्री का 
दूसरा बड़ा भारा स्रोत महाभारत है| ग्रादिपर्थ की भूमिका कहती 
है कि जो कुछ है महाभारत से लिया गया 

काष्प के खोत... है। तीसरा स्रोत है पुराना बौद्ध साहित्य 
जिसका प्रयाग बोद्ध लेखकों ने किया हैं। 

चौथ! स्रोत जैन परम्परा है जो जैन कविता का आधार है। पांचवां 
स्रोत छोक़ कथाप' हैं जो गुणाद्य इत्यादि में साहित्यिक रूप पाकर 


निज जन जज +न्‍ क्‍- ->++  ++ जभ अनिल जन +लकन+ >++०ज “०-० ऑजन-+->«- 


9, भाषा के विषय पर मूल ग्रन्थों के अछावा देखिये, ग्रियस म, लिग्यस्टिक 
सर्थ झाफ, हल्डिया, भाग १ । कीथ, हिष्टी ब्राफ संस्प्रत लि-ऐेचर, संस्कृत 
दमा ॥ मेहुडानेऊ, बेदिक आमर। राब्गो० भंडारकार, जे० बोन् थी० 
बचाार० पु० पुस० १६। परृ० ३३० ॥ दुश्टूज़, अशोक के छेख । 


( ऐै५९ ) 


बहुत से संस्कृत प्रस्थों में प्रसत्रिस्वित हैं | इम बांव खोतों से साम्रप्री 
ले लेफर भ्रग्थकारों की प्रतिभा ने ऐली ऐसी रचनाए' पैदा कीं जो 
संसार भर के साहित्य मे ऊंचा स्थान रखतो हैं। पतड्जलि श्रं!र पिड्र्ल 
फे उदलेखों से सिद्ध है कि ई० पू० २री सदी के पढिले मी लौकिक 
संस्कृत काव्य मौजूद था पर अभी तक फोई प्रन्थ नहीं मिले हैं। जो 
आगामो काठय मिलता हे उसका बहुत बड़ा भाग ब्र'हाण, बौद्ध या 
जैनधर्म मानने वाले राजाओं के दर्बार मे या राजाओं के प्रोत्साहन से 
रचा गया था। इसोलिये इस साहित्य में राज 
राजवर्बार कथाप बहुत हैं और कुछ पेस विषय भी हैं 
जो राज्ञाओ या दरर्बारियों को ही प्रिय रहे 

होंगे । 
लौकिक संस्कृत काञ्य में पद्चिला स्पष्ट नाम अ्रश्वघोष है जो 
घौद्ध राज्ञा कनिष्क फे यहां १-२ ई० सदी 
अश्वधोष में था पर श्रश्वधोष इस सादित्य का आरंभ 
नहीं है । उसकी शैली ही बतातो है कि 
पहिले बहुत से कबि ह। गये थे। खेर, अ्रश्वधोष ने महायर्ग और 
निदान कथा के आधार पर सोन्द्रनन्द काव्य में नन्‍्द्‌ को बुद्ध से 
वैराग्य और निर्वाण का उपदेश दिलाया है। 
सौस्दूरतम्द काव्य नन्‍्द की ख्री सुन्दरों के झयथ का बशुन घड़ी 
चतुराई से किया है, पति के वैराग्य पर बह 
वैसा शोक करती है कि नन्‍द का मन डिग जाता है पर जब बुद्ध 
स्वर्ग ले जाकर उसे अप्सराण' दिखलाते हैं तब यद अप्खरा के 
मोद में पड़ ज्ञाता है। पर स्वर्ग में अप्सराओं का भोग तो पुरय से 
ही हो सकता है। इस अवसर पर घुद्ध का मुख्य शिष्य आनन्द यह 
उपदेश देता है कि स्वर्ग का खुख भी क्षणमंगुर है, पुरय क्षीण होने 
पर फिर झत्युलोक में लोटना पड़ता दहै। भ्रस्तु, तस्द्‌ निर्वाण का 
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प्रथल्ञ करता है। बुद्धधरित में अश्वघोष ने शुद्ध के जीवन की 
घटनाओं का काव्य बनाया है। कुछ श्लोक 
बुद्धाजरित कालिदास के रघुत्रेश की याद दिलाते हैं। 
सम्भव है कि कालिदास ने अश्वपोष पढ़ा हो 
झौश आन कर या झनजान में उसे कुद्ध भाव और रूयक अपने 
ढंग से रघुत्रेश में रख दिये हों। अ्रश्वघोष की भाव प्रगट करने की 

शैल्ली का पता दो पक्र उदाहरणों से लग ज्ञायगा । 
छटठवें अध्याय में चुपके स घरवार छोड़ कर वन में आकर 
गौतम स्थामिमक्त नोकर छम्द से कहते हैं 
गोतम का गृहत्यांग.. कि बार २ प्रणाम कर के राजा से मेरी शोर 
से यह कहना, “बुढ़ापे को भौर मौत को 
नाश करने फे लिये मेंने तपरोवन में प्रवेश 
प देश किया है, स्वर्ग की तृष्णया से नहीं, 
स्नेह के प्रभाव से नहीं, क्राध से नहीं। 
इस तरह में घर से निकल गया हूं, मेरे लिये शोच न 
करना । सखंयेग कितने हो दिन रहे समय पाकर अवश्य 
ही समप्ताप्त होगा । विश्नेष निश्चित है, इस लिये मेरी मति मेशश् 
में लगी है। स्वजनों से बार २ का वियोग कैसे रुक सकता है ? 
शोक का त्याग करने के लिये में घर से निऋला हूं; मेरे लिये 
शोक न करना; शोक तो उनके लिये करना चाहिये ज्ञो राग में फंसे 
हैं और शेर के उत्पावक् कामों में श्राप्तक्त हैं। हमारे पूर्वजों का 
यह स्थिर निश्वय था; उसी माग से जाते हुये मेरे लिये आगे 
झाने वाले शोक न करें । . . . यदि सोचते हो कि असमय पे ही 
यह बन चला गया तो (मेरा निवेदन है कि ) जीवन के संचल 
होने से घम॑ के लिये कभी असमय नहीं होता | इस लिये 
बैरा निश्यय है कि में अभी से अपने श्रेय को चिस्ता करू। 
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अब मौत पैरी फो तरद खड़ी है तब जीवन का क्या ठिकाना 
हैं? ४ ही 
थद सुम कर छत्द ने संताप|से विकह्ल हो कर, हाथ (जोड़ 
फर शांखुओं से दंथे धुपरे स्व॒र से उत्तर 
छब्द फा निवेदन... दियाः--'हे प्रभो | बान्धत्रो को कष्ट देनेवाले 
तुम्दारे इस भाव से मेरा बित्त बैले दी डूबा 
जाता है जैले नदी की कीचइ में हाथी। किस लोहे के हृदय के 
भी तुम्दारा यह निश्चय न हिला देगा ? फिर स्नेद से ब्याकुल 
हृदय की बात ही कया है ? कहां तो यद खुकुमारता ज्ञो मदल में 
शयन करने फे ही येरय है और कहां कठोर दर्भ के अंकुरधाली 
तपोचन भूमि? ज्ञो तुम्हारे व्यवसाय को सुन कर में घोड़ा लाया 
था सो हे नाथ ! दैव ने बलात्कार से मुझ से यह कराया था । 
तुम्दारे इस निश्चय को ज्ञानता हुआ अर में कपिलव्तु के शोक 
फे पास इस घोड़े को कैले ले जाऊं ? दे मद्दाबाद्यो ! तुम्द पुत्र की 
लाछसा करनेवाले बूढ़े स्नेही राजा को ऐसे न छोड़ना चाहिये 
जैसे हि कोई नास्तिक अच्छे धर्म को छोड़ देता है। और दे देव ! 
तुम्हें अपनी उस दूसरी माता' को जो तुम्हें पालते २ थक गई है 
एस तरह न भूलना चाहिये जेसे रृतप्त उपभक्तार को भूल ज्ञांता है। 
झपनी पत्नी का जो पतिव्ता है; बड़े कुल की है, गुणवती है, और 
जिसका लड़का छोटा है, तुम्दे इस तरह न छोड़ना चाहिये जैसे 
कोई डरपोक राजा लक्ष्मी फो छोड़ देता है। हे यश और धर्म के 
घारक में भष्ठ ! यशोघरा से उत्पन्न अपने छोटे प्रशंसनीय पुत्र 
को तुम्हें इस तरहन छोड़ना चाहिये जेसे कि व्यसनी पुरुष 
उत्तम यश को छोड़ देता है । दे विभो ! अगर तुमने राज्य को और 
बन्धुओं को छोड़ने का ही निश्चय कर लिया दै तो भी मुझे तो न 
$, गौतम की भअसको माता का देदान्त उनके बचपन में ही होगया था । 
दे 
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छोड़े); मेरी गति तो तुम्दारे ही चरणों में है। जैसे छुमित्र ( छुमंइ ) 
रामचन्‍्द्र को घन में छोड़ कर चला गया था वैसे में तो तुम्दे छोड़ 
कर इस जलते हुये सिस को लेकर नगर को नहीं जआा सकता 
है। तुम्दें छोड़ कर नगर को जाऊं तो राजा मुझसे क्‍या कहेंगे ? 
छोर में तुम्हारे अम्तःपुरवालों को कौन सा अच्छा समायार 
धदूगा ! . . ४ 
शोक से श्रिह्ल छन्द के इन जन को सुन कर बोलने धालों 
में श्रेष्ठ ( गौतम ) ने स्वस्थमाव से और परम 
गौशम का उक्तर चैये से, उत्तर विया:--“ हे छन्द ! मेरे 
बियेग के बारे में इस संताप को छोड़ दो; 
बार धार जन्म लेने वाले देदधारियों के लिये परिवर्तत तो नियत 
दी है। मेष की अभिलाषा में यदि में स्नेह के वश हो कर बास्थवो 
को भ भी छोहूं तोभी सत्यु बलात्कार से हम सब को पक दूसरे से 
छुडा देगी। जिस माता ने बड़ी तृष्णा से श्रौर बढ़े कष्टों से झुफे 
शर्भ में रफ्खा था उस व्य्थ प्रयत्न वाली का अब में कौन हैँ और 
घह मेरी कौन है' ! जैसे पक्षी बसेरे के वृक्ष पर जमा होते हैं 
झौर फिर उड़ आते हैं वैसे हं। यह नियत है कि सब प्राणियां का 
समागम वियोग में समाप्त द्वा। जेले बादल जमा हो कर फिर 
अलग २ हो जाते हैं--( बस ) प्राणियों के संयोग और वियेग 
को भी में बैसा ही मानता है । यह खंसार आपस में पक धुसरे 
को शोखा देता हुआ चला जाता है, इस लिये इस स्वप्न के से 
सप्रागम में कोई ममत्व न मानना चाहिये। 


“ऐसा द्वोते हुये. दे सौम्य ! शोक न करो, तुम जाओ अथवा 
यदि तुम्हारा स्नेह ठदरता है तो जा कर फिर लौट झाना | कपिल 





$.. गौतम की असली म्राता का देहान्त हनके बचपन हें ही हो गया था । 
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घस्तु में, इमे न मिड्कते हुये, लोगों से कदना कि उस ( सौतम ) 
के लिये स्नेह।का परित्याग करो और उसका निश्चय खुनो। था 
तो बह बुढ़ापे ओर मौत का नाश कर के जब्द दो लौट आयेगा या 
आपने प्रयत्न में असफल हाने से निरालम्य दो कर वह मर ही 
जायगा । . . . - 

अश्वघोष के सूअालंकार या कल्यनापण्डीतिक में चर्म का उप- 
देश देने वाली बहुत सो कथाप हैं। गर डी- 
झन्य प्रस्थ स्ताजगाथा में बहुत से ध।मिंक गीत हैं । इसी 
समय फे लगभग मातृ्चेता ने, जो शायद 
अश्यघोष वी था बहुत से प्रन्थ लिखे जिनके अंश शतपथ्चा- 
शतिकस्तोत्र से मिलते हैं। थहां बुद्ध की 
मात्चेता ! भक्ति गाई है। अवदातशतक में घुद्ध के जन्मों 
की बहुत सी कथाएं हैं ज्ञिनमें से कुछ 

सर्वास्तिधादी बोदों के विनयपिटरू से छो गई हैं । 
संस्कृन लोकिक कावय की तरह संस्कृत नाटक फे इतिहास में 
भी पहिला स्पष्ट नाम अश्यघोष का है पर यहां 
साटक भी याद रखना चाहिये कि नाटक लिखने 
और खेलने की चाल बहुत पद्दिले ही शुरू हो 
गई थी। संस्कृत नाटक की उत्पत्ति घामिक्र साहित्य और आचार 
से मालूम दोती है। ऋग्वेद फे कुछ सूक्तों में 
इत्पस्ि चार्तालाप हैं। ब्राह्मण ग्रन्थों के यज्ञों और 
आखारों में बहुत से अवसरों पर कई आद- 
मियां भें नियत समयों पर बासचोत होती है। यहां पर नाटक का 
शीज् है। रामायण और महाभारत में समाओं 
नतंक के अर्थात्‌ उत्सवों के नद नतंकों का भार बार 
डबलेख है। रामायण में एक जगद नाटक 


€ इ६७४ ) 

शब्द भी आया है' | यहां नाटक का पूर्यरूप मालूम होता दै। 
पाणिनि नरसत्रों का उललेख करता है'। शायद उसके समय में 
था पदिले हो खेल तमाशा के क़ायदे बन रहे थे। राम, कृष्ण, बुद्ध 
और जैन सीथकरों की कथाए' खुनाने की परिपाटी से भी नाटक के 
विकास में जरूर बहुत सहायता मिली होगी । 
घरमंकथा घहुत से यूरोपियन विद्वानों ने यह साबित 
करने की कोशिश की है कि हिन्दुरतान ने नाटक 
प्रीक लोगों से लिया पर इस सम्मति के लिये इतिहास से कोई भी 
झटूद साक्षी नहीं मिलती । सम्यताओं का सम्पर्क हमेशा चारों ओर 
प्रभाव डालता है। ई० पू० चौथी सदी के बाद हिन्दुस्तान से उत्तर 
पब्छिम में श्रीक सभ्यता का प्रयार था। प्रीक 
ग्रीक प्रभाव नाटक पहिले ही पराकाष्ठा पर पहुँच छुका 
था। सम्भव है कि श्रीक नाटक से हिन्दुस्तानी 
नाटक को कुछ प्रोत्साहन मिला हो पर इन दोनों का चगित्र 
एक दूसरे से इतना भिन्न हैं, कही कहीं ऐसा उल्दा है, कि विपरीत 
साक्षी के अभाव में, इनकी उत्पक्ति ओर विकास स्वतंत्र ही 

मानने पड़ेंगे । 
ई० सन के प्रारंभ तक संस्कृत नाटक की बड़ी उन्नति हो चुकी 
होगी । मध्यएशिया में तुर्फान के एक ताड़पन्न 
शारहतीपुत्रप्ककश पर अश्यधोष के नौ अछु के शारह्वतीपुत्रप्रक- 
रण का एक अंश मिला है! यहां बुद्ध ने मौद्ग- 
लायन भौर शारिपुत्र को अपने घमं का उपदेश दिया है और भविष्य 
थाणी की है कि शिष्यों मे उनके पास सब से अधिक ज्ञान और शक्ति 
होगी। इस नाटक की शैली वही है जो आ्रागे चलकर नाट्यशाख्र ने 











१. रामाथण अयोध्याकाॉड ६९। ३ ॥ 
९, पराणिनि, अरष्दाध्यायी ४ । ६। ११० ॥ 
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बताई है, जिससे मालूम द्वोता है कि नाटयशास्त्र ने वतत्रान नाटकों 
के आधार पर ही नियम बनाये थे'। जिस प्रति में शारद्वतीपुत्र 
प्रकरण है उसी में दो और नाटकों के अंश हैं जो शायद अश्यधोष 
के हैं। एक में बुद्धि, कीतिं और ध्ृति की घास 
अम्य माटक चोत होती है। दूसरे के पात्रों में हैं शारिपुत्र 
और मौदुगलायन, नायक, घिदृषक, दुष्ट और 
शणिका मगधचती इत्यादि | यहां स्रियां और एक भ्रमण भी प्राकृत 
श्ोलते हैं। नाटक में हिन्दू साहित्यिक प्रतिमा का ऊँचे से ऊंचा 
विक्रास मिलता है। वैराग्य का भाष भी इसके द्वारा प्रगर किया 
गया पर शआ्आागे चलकर इसमे धीररस, प्रेम ओर राजनैतिक दांव- 
पेच दी प्रधानता रही। प्रेम की पवित्रता में बहुवियवाह की प्रथा 
एक बड़ी कलुषित बाधा थी; कई नाटकों में प्रेम के पेच हंसी या 
घृणा पैदा करते हैं पर बहुत से नाटकों में कवि की प्रतिमा इस बाधा 
के ऊपर उठ गई है। दुखान्त नाटक की प्रथा न होने से नाटक का 
संप्र कुछ संकुचित हं। गया, जोपन की कई तीत्र समस्याएं छूट 
गई, पर बीच २ में करुणा और कलश के भाव बराबर आये हैं। श्रागे 
चल कर बहुत से काव्यों को तरह यहुत से नाटकों के बर्णनों, प्यों 
ओर चित्रणों में कत्रिमता आ गई और नाटक की ब्योकप्रियता में 
एयं आवश्यक स्वामाविक्रता में अ्रम्तर पड़ गया। कुछ नाटक तो 
फेवल पढ़ने फे यंरव ही रद गये पर बहुत से नाटकों में प्रसाद गुण 
भी है, प्रकृति का काई घिरोध नहीं है। हिन्दू साहित्य के पढ़ने से 
इतना तो सिद्ध हो हे फक्ि तादक अआमोद प्रमोद का एक बड़ा 
साधन था | 
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१. हिन्दुस्तानी नाठक के इतिहास के छिये देखिये कोथ, संस्कृत डामा, सिश्ता 
छेवी, थियेदार इंडियन । 


( डैदई ) 


खादिस्य में नाटक शुरों का उल्नेख घार बार आया है। नगशरों 
में, खास कर राजधा नियों में, बहुत से नाटक- 
भाटकधर घर थे। पर ऐसा मालूम होता है कि नाटक- 
मंच पर केघल एक पर्चा रहता था; नदी, यन, 
पश्॑श, आधम, नगर, गांव, इत्यादि वर्णन झोर संरेतों से षताये 
आते थे। इसी तरह शिकार खेलना, रथ पर चढ़ ना, पौधों को पानी 
देना, फूल तोड़ना, इत्यादि क्रियाए' भी वर्णन 
पर्दे आर संकेती स यताई जाती थी। पर्द के 
पीछे नेपथ्यगृह थे जहाँ से श्रावश्यक भाधाज्ञं 
झाती थीं। प्रारंस में सूत्रधार अपनी र््री या 
पत्रचार पात्रों से बातें करता हुआ नाटक की प्रस्ता- 
घना देता था और फिर नाटक के अड्डू प्रारंभ 
होते थे। स्थ्रियाँ नाथ्यमंच पर आया करतो थी पर कभी कभी स्ियों 
का पार्ट पुरुष भी करते थे। स्म्टातियों में लिखा 
पात्र है कि नाटक खेलने घाल रत्री पुरुषों का आय 
रण नीचा होता था रूम्मव है कि यह कही 

आत्वोचना नाटकसंसार के आनन्द जीवन के कारण ही हो । 
कोई घोस बरस हुये गणपतिशास्त्री ने भाख के तेरह नाटक खोज 
कर प्रकाशित किय जिनका समय भिन्न२ 
मास धि6द्वान्‌ ६० पू० ७ ८ खदी से लेकर ईं० ६-१० 
सदी तक निश्चय करते हैं और जिनको कुछ 
लोग मिन्न २ माटककारों की रखना पताते हैं | पर सब साच कह यह 
अलुमान ठोक माजूम होता है कि यह सब ताटक एक ही रखयिता के 
हैं और चौथी ई० सदो के आस पास लिखे गये थे। इन नाटझों की 
कथाएं कुयादातर महामारत और रामायण से ली गई हैं। शैली और 
भाषा में बड़ी सादगी है; कई नाटक एक हो एफ अड्डु के हैं। सब 


९ देर ) 


ही गारधमंच के लिये बहुत उपयुक्त हैं। लगभग शस्त्र घरनायकऋ 
बड़ी तेजी से चलता है और घरिश्र बड़ी सफाई से लीजे हैं। 

झैला कि सातवीं ईसवी सदी में घ्राणमट्ट ने अपने दृर्ष बरित 
में प्रसड्रबश कहा है, भास के नाटक नसदी के बिना प्रारम्भ होते 
हैं । इनमें प्रध्ताचना के स्थान पर स्थापना शब्द का प्रयोग किया है । 
रचना के दो। एक दृष्टान्त दिये ज्ञा सकते हैं | पश्चरात्र का भाधार 
महासारत है पर कवि की कदयना ने नई कथा रच डाली है। पांडव 

बारह यरस के बनवास में हैं और राजा 
पा्वरात्र विराट के साथ हैं। दुर्योधन बड़ा यक्ष करता 
हैं भीर द्वाणाचाय से गुरु दृक्षिणा मांगने के 
कहता है। द्वराण यह दक्षिणा मांगते हैं कि पाॉड्यों को आधा राज्य 
दे दिया ज्ञाय | किन्तु इसपर दुर्याधन और शकुति यह शर्त लगाते 
हैं कि पांच रातों के भीतर ही पांडवों का पता लग ज्ञाय | द्वांयु को 
क्राथ आता हैं पर कीचकयध के समाचार से भीष्म श्रयुमान 
करते हैं कि यह ता भीम का ही काम हा सकता है। शर्त मान ही 
जाती है। कौरव विराट के राज्य पर आक्रमण करते हैं श्र उसकी 
गाय पकड़ लेते हैं। पाण्डव गायों का छुड़ाने आते हैं, उनका पता 
लग जाता है और दुर्येधन उनके आधा राज्य दे देता है। 
( पहिले अऊ्डु में विष्कफम्मक के बाद भीष्म और जोण आते हैं। ) 

द्रोण--सच पूछिये तो धर्म का अवलम्बन करके दुर्योधन ने 
मुझे दी भवठुयहीत किया है; क्योंकि शिष्य का दोष वास्धवों ओर 
मित्रों को छोड़ कर गुरु को ही लगता है; गुरु के दाथ मे बालक को 
सांपने बाले माता पिता का वो दोष ही नहीं है । 


भीष्म--इस दुर्योधन ने (जूए में) रुपया लेने से प्रसिद्धि पार 
(पाणइथों से) युद्ध की कामना के कारण भयश पाया था। अब 


( डै६८ ) 


बहुत दिन में धर्म (यक्ष) को सेचा करके यह पुएय का भाजन 
हुआ दे और इस रूए मे शोभा पा रहा है| 
( दुर्येचिन, कर्ण झौर शकुनि झाते हैं ) 


बुयेधिन--मैंने (शा्ों में) भद्धा विश्लाई है; गुदज्नन संतुष्ट हैं। 
जगत मुझ में विश्वास करता दै। मेरे गुण बस गये। अयश नष्ट हो 
गया । यदि कोई कहे कि स्व्रग मरनेवालों को दी मिल सकता दे तो 
भूंठ है; स्वर्ग तो परोक्ष नहीं है। स्त्र॒ग॑ तो यहीं झनेक प्रकार से फलता है। 

करए--दे गांधारीपुत्र | स्थाय से आये हुये घन को दान करने 
में आपने स्याय ही किया क्योंकि क्षत्रियों फी सम्रद्धि वाणों के 
अधीन दै। पुत्रों के लिये ज्ञो रुपया जमा करता है वद धोखा खाता 
है। राजा को चाहिये कि रुपया ब्राह्मणों पर न्‍्योछाचर कर दे और 
पुओ को एक मात्र धनुष देवे । 

शकुनि--अद्भूराज़ (कर्ण) ने, जिसके पाप गंगा फे उपस्पर्शन 
(अवश्नथ) से घुन गये हैं, ठोक कहा। 

कर्ण--शश्वाकु, शर्याति, ययाति, राम, मान्धाता, नामाग, नृग, 
अम्बरीष--यद्द (राज़ा) क्रॉष ओर राज्यों के साथ शरीर से तो 
नष्ट दो गये हें पर यशों स श्रब भी जीवित हैं । 

सब (लोग)- गांधारी पुत्र | यज्ञ की समाप्ति पर आपको बधाई । 

दुर्याधन--मैं (बहुन) अलुग्ृद्दीत हुआ । शआाचाय ! आपको 
प्रणाम करता हूँ । 

दोज--इधर आओो पुत्र | यह क्रम ठीक नहीं है । 

दुर्येधिन--तो ठीक क्रम क्‍या है? 

द्रोण--क्या आप नहीं देखते ? वहिले इन भीष्म के प्रणाम 
फरना जादिये जो महुप्य रूप में देवता हैं। भीष्म को छोड़ कर 
मुझे प्रयाम करना--दसे में ठीक श्राचरण नहीं मानता। 


( इं६६ ) 


भीष्म--न न ऐसा न कहिये | में तो बहुतेरे कारणों से झाप से 
घट कर हूँ; क्योंकि में तो माता से उत्पन्न हुथा हैं, अप स्वयं ही 
उत्पन्न हुये हैं; मेरी दृत्ति हथियारों से है, आपकी प्रेम से; में क्षत्रिय 
हैं, श्राप ब्राह्मण हैं; आप गुरु हैं, में बूढ़ा शिष्य हैं । 
होण--क्या महात्माओं में अपनी छोटाई करने की शक्ति नहीं 
दोती ? आओ पुत्र ! मुझे ही परशाम करो। 
दुर्याधन--आ्राचाय ! प्रणाम करता हैं । 
स्वप्ननधा सवदत्त में श्राधार उदयन और चासबदत्ता की 
पुरानी हिन्दू प्रेम कथा का है और उस मंत्री 
स्वनवासत्रदत्त यौगन्धरायण का कौशल दिखाया है जो 
संस्कृत नाटक में स्वामिभक्ति के लिये प्रसिद्ध 
है पहिला अड्डू इस तरह प्रारंभ होता है-- 
( दो भट अचेश करते हैं) 
दोनों भट--हटिये, हटिये, आप लोग हटिये। 
( परिप्राजक के भेप में योगर्वरायण और अवन्तिका के सेप में वासवदत्ता 
प्रवेश करते हैं ) 
यौगन्घरायण-- (कान रूगा कर) क्या ! यहां भी लोग हटाये 
जाते हैं।ज़ो धीर हैं और मान के योग्य हैं, आश्रम में रहने हैं, 
बदकल पहिनते हैं, उनका क्यों त्रास दिया जाय? घमंडी, घिनय से 
रहित, चंचल भाग्य से अंधा, यह कौन है जो इस शान्त तपावन 
में गंवाशयन चलाता है ? 
घासवदत्ता--आय ! यह कोन ( हमें ) हटाता हैं ? 
यौगन्घरायण--वह है जो अपने को घर्म से हटाता है । 
चासवदत्ता--आय ! में यह नहीं कह रही थी ( पर ) क्‍या में 


भी हटाई ज्ञाऊंगी ? 
छु 


( ३७४० ) 

यौगर्घरायण--देवी ! न पहिचाने हुए धर्म भी इस तरह हटा 
दिये ज्ञाते हैं। 

वासवद्सा--परिश्रम से उतना खेद नहीं होता जितना इस 
अपमान से । 

यौगन्धरायण--यह चीज़ (मान पेश्वय इत्यावि) तो देवी ने भोग 
कर छोड़ दी हैं । चिम्ता की बात नहीं है। 

दोनों भट--हटा, दटो । 

( काश्युकीय प्रवेश करता है ) 

काब्युकीय-- . .. . इस तरह लांगों को फभी न बृटाना 
चाहिये। देखो, राजा का नाम बदनाम न करो, श्राश्रम॑ वासियों के 
साथ कठोरता न करो, नगर के श्रप्तानों से मुक्त होने के लिये 
ही यह मनस्वी वन में जा कर रहते हैं । 

दोनों भट--आआर्य ! ऐसा ही ( होगा ) 

( दोनो भटद जाते हैं ) 

यौगन्धरायण--हा | इसके दर्शन से तो विवेक मालम होता 
है। पुत्री ! इसके पास चल। 

यासवदसा--अआरय । ऐसा ही ( है ) । 


चौथी ई० सदी के लगभग सच्छकरिका नाटक लिखा गया 
जो परम्परा से राजा शूदक के नाम से संयुक्त 

रच्ठकटिका.. है पर जो शायद किसी और प्रतिभाशाली 
लेखक का है। इसके पहिले चार अड्डों में 

भास के चारुदत्त का प्रभाव बहुत है। पर लेखक की श'क्ते, श्रजु- 
भय, चरिष्रदृष्टि, और भापाप्रभुत्व सब जगह मौजूद हैं। कई 
बातों में यह संस्कृत साहित्य में श्रद्धितीय है। इस पुराने प्रन्थ 


( ३७१ ) 


में एक विखित्र अर्थवाचीनता है ओर जीवन की बहुतेरी समस्यां- 
झों का अपूर्ध विश्लेषण है। पहिले अडडू में कुछ मौज उड़ानेवाल 
मित्र बातें फर रहे हैं:-- 
साददस--मेरहिं घन नास सेच कछु नाहीं। 
मिले साग सन घन झरु जाहीं॥ 
पक दुख मेहिं नित्य जरायत । 
अशत्र मित्रहु कछु ढं;ल जनावत 0 
आर भी--धन नसत उपजत छाज् तेदि सन तेज सकल नसात है। 
बिन तेज परिभस्व लद्वत परिभव पाहू मन भरिजात है ॥ 
मन भरें उपजत सोच बुद्धिहु सोच बस सब नसत है । 
विन बुद्धि के छय होत दारिद सकल अनरथ बसत हैं ॥ 
मत्रेय - अज्ञी घन के लिये कब तक सोच करोरों? 
चारु०--भाई, दरिद्रता भी । 
चिन्ता घेरे रइत और; से रहे अनादर । 
मिन्रहु देखि घिनात व्यर्थ ही वैर करत नर ॥ 
सगे पराये होत फरत आदर नहि नारी । 
सेचत ही दिन वितत रद्द नर सदा दुखारी ॥ 


मेप्रेय, हमने कुल देवताओं का बलि देदी, श्रथ तुम जाके 
सोरादे पर बलि दे आओ । 
मैत्रय--हम तो न जायगे। 
जारु०--क्यों ? 
मेत्रय--अजी, पूजा करने से देवता तुम पर प्रसन्न नहीं होते 
तो क्यों पूजा करते हों ? 
खारु०--माई, ऐसा न कहो, यद्द तो, ग्रृहस्थ का धर्म है। 
तन अन बच बलि कर से पूजे सुर संघार। 
होत प्रसन्न मनुष्य पर यहि में कौन विचार ॥ 


€( ३७२ ) 


ता आओ देवियों का वलि सढ़ा आओझो | 
मेत्रेय--हम न ज्ञायंगे और किसी का भेज दोजिये । दप्त तो 
ब्राह्मण हैं, हम से सब उलदे का पुलदा हा जाता है, जैले दरपनी में 
परछाई' दहिने का बांयां और बाये का दृहिना . . रात की घर 
सड़क पर रंडी, बटमार, राजा के लग्गू भग्य सब घूमते फिरते हैं, 
उनके बीच में जो कहीं पड़े ता मेढ़क के धोखे सांप के मुह में मूस 
को दशा हमारी हो। जायगी' । 
दो एक शब्द जीवनोपयोगी शा्तरा पर कददना यहां अनुचितन 
होगा । 
आयुर्वेद का इतिहास वदिक काल से प्रारंभ होता है। वैद्यरास्त्र 
अथवंबद का उपाड़ु समझा जाता है। पत- 
आयुवेद अलि ने भद्ठु, इतिहास, पुराण और वाकोया क्य 
के साथ साथ वेद्यक का जिक्र किया है | 
शायद पहिले वेद्यक पर तन्त्र या निवंध लिखे गये होंगे पर १ २ ६० 
सदी से संहिता रचने की परिपाटी शुरू हुई । चरक ने अपनी बड़ी 
संहिता लिखी जिसमें सार वैद्यकशास्त्र का समात्रेश है और आयु- 
चेंद को धर्म ओर तत्वशञान से जोडने का प्रयत्न किया है। चरक का 
नाम हिन्दुस्तान के याहर मध्य एशिया और 
चरक पूर्ती एशिया में भी फेला। पर्छिम एशिया 
के साहित्य म भी चरक का नाभ आया हैं। 
चरक के कुछ दिन पीछे खुश्रुत न दूसरी बड़ी संहिता लिखी | इन 
के भलावा मेल संहिता. अप्टांग संग्रह, रुग्वि- 
निश्चय इन्यादि बहुत से त्रन्थ बने ज्ञिन का 
सिल्खिला अरब तक जारी है और जा बड़ी 
संहिताओं की तरद इधर उथर संस्क्तत पाठशा लाओं में पढ़ाये जाते हैं । 


सुअर त और 
अन्य अन्ध 


१, अ्नुवादक-लाला सीताराम । 


( ३७३ ») 
कला 


मौयंकाल के बाद हिन्दुस्तानी कला में चारो ओर बहुत उन्नत 
हुई | मंदिर और मूर्ति बनाने की प्रथा बौद्धों ओर जनों से ब्राह्मणों 
ने भी सीखी | ज्ञान पड़ता है कि ईस्वी सन्‌ के 
बदह्यण मदिर कुछ पहिले से ही ब्राह्मण भी मंदिर बनवा कर 
मूर्तियां स्थापित करने लगे। कुछ भी हा, 
ईस्थी सन्‌ के लगभग प्रारंभ समय का एक शेत्र मंदिर युक्त प्रान्त के 
बरेली जिले मे रामनगर श्रर्थात्‌ प्राचीन अहिक्षेत्र में है। इसमें इंट 
और पक्की मिट्टी पर शिव के जीवन के चित्र अंकित थे । 
उड़ीसा में पुरी ज़िल में खरडगिरि, उदयगिरि और नीलगिरि 
पहाड़ियों पर भिन्न भिन्न समयों पर बहुत सी 
गुफाए' जेनियों ने बनाई। यहां के जेनी 
पाश्यताथ तीरथकर की पूजा विशेष रूप से 
करते थ। पहाड़ों की चट्टान काट कर गुफा 
जन गुफा बनाने की प्रथा प्राचीन भारत में बहुत प्रथ- 
लित थी । इसमे हिन्दुश्रों का अ्रपूषं कोशल था । 
कुछ पुरानी गुफ़ाएं ई० पू० दूसरी सदी की हैं। रानीग्ुम्फा मे 
पश्चंनाथ का पक जलूस पत्थर में अंकित है पर कला बहुत ऊंचे 
दर्ज की नहीं है। उदयगिरि की जय विजय गुफा में ६ फ्रीट ऊँची 
एक ख्लीसू्ति ,है जो , शायद्‌ ई० पू० दूसरी सदी की है। यह स्त्री 
दाहिने पैर ज्ञोर दिये खड़ी है, बांया पेर पीछे करके मु लिप्रा 
है; सिर्फ़ उसका अंगूठा ज़मीन को छू रहा है। सिर पर ऊंची टोपी 
है, कमर के नीचे जांधिया है, बाकी बदन खुला हुआ हैं मूर्ति 
का आकार बिगड़ गया है पर इस समय भी प्रसदरशुण स्पष्ट 
दिखाई देता है। मूर्ति की स्वाभा विकता बड़ी चित्ताकषक है | 


मोयकाल के बाद 
मतिकला 


( ३७४ ) 


सधुरा अ्रज्ञायबस्ाने में ई० पू० पहिलो सदी के, महोली गाँव 

के पास के, एक जैन स्तूप के अपरेष हैं। यह 

जैन स्तप स्तूप लोनसोमिका नामक एक गणिका ने 

महाधीरस्वामी की पूजा के लिये बनवाया 

था। यह योद्ध स्वृपों से बितकुल मिलता जुलता है। मूर्तियां और 

नककाशी वैसी दी हैं। यक्षियों की भी नंगी मूर्तियां हैं। सारनाथ के 

मीचे स सेकड़ों मूर्तियां निकली हैं जा ई० पू० चौथी सद्दी से 

लेकर यारहयी ईस्वी सदी तक में वनाई गई थीं। सारनाथ की शेली 
मथुरा की शेलो से मिलती जुलतो है; प्रसादगुण से संयुक्त है। 

हिन्दू कला के इतिहास में सूतिकला का स्थान बहुत ऊंचा है; 

जैसे हिन्दू साहित्य में नाटक है वैसे ही हिन्दू 

मनिकला कला में मूतिं। इसमें भी मौयंकाल फे घाद 

बहुत उन्नति हुई। प्रदर्शो के अनुसार इस कला 

की चार शेलियां थां-गांधार, मथुरा, सारताथ और अमराचता । 

गांधार शली पर जो उत्तर-पच्छिम प्रान्तों में भ्रचलित थी प्रीक 

शेश्नी का बहुत प्रभाव पड़ा । इस मिश्रित हिस्दू-त्रीक शैली ने पूर्षो 

तुकिस्तान, मंगोलिया, चीन, कारिया और 

शेल्ी धोर विषय जापान की कला पर बहुत प्रभाव डाला। 

जय तक थषोद्ध चम्म की प्रधानता रही तब तक 

कला का प्रयाग प्रायः बौद्ध स्तूप चेत्यालय ओर मूर्तियों में होना 

रहा जिनके बहुतेर अवशेष अब तक उन्हीं स्थानों परया हिन्दु- 

स्तान और यूझप के अ्रजायबस्ानों में मौजूद हैं। जहाँ जैन धम 

का प्रचार था चहां जैन मंदिर ओर सूर्तियों में कला की छूदा प्रकर 

हुई । पर याद्‌ रखना चाहिये कि बौद्ध, जैन और ब्राह्मणों की शैलियां 

पक सी दी थीं। दूसरे, घामिक सूर्तियों के अलावा पेड़, पौधे, नदी, 

तालाब, जानवर, और साधारण मनुष्यों की मूतियां भी संब लोग 


( ३७५ ) 


बनाने थे। घौद्ध प्रधानता के समय की सूर्तियों में और आगामी 
काल की मूतियों में एक महत्वपूर्ण झन्‍्तर अवश्य है। बौद्ध काल 
की मूर्तियों में बड़ी स्वायातिकता है; प्राकृतिक वस्तुओं का जान- 
बरों का, स्म्री पुरुषों का सित्रण जैसे का नैला है। पर प्राह्मण घम 
के ओर पकइने पर स्वांसाविकता कम हागई; प्रकृति का अनुसग्ण 
घट गया; भाव प्रदर्शन करने का ही उत्साह रह गया; इस लिये 
पिछले समय की मूर्तियों में आभ्यस्तरिक श्रवस्था बताने के प्रयो- 
जन से प्राकृतिक आकार का विरुप कर दिया गया है। 
गांधार म्र्तिकला के हज़ारों नमूने उत्तर--पसच्छिम प्राम्त और 
चतमान अफगानिस्तान से जमा हो चुके हैं । 
गांधार मतिक्शठा.._ यह कई सदियों के हैं। सब से अ्रच्छे नमने 
ई० ५०--१७५० के अर्थात्‌ राजा कनिष्क के 
युग के हैं। सब नमूने योद्ध रचना के हैं और ज्यादातर नीली 
लिकनी स्लेट के बने हैं जिसपर अज्न्ता इत्यादि की तरह म्रहीन 
प्तास्टर कर दिया है और कई तरह करे रंग निकाले हैं। सिर 
उयादातर छोटे हैं; एक ही तरह के हैं, छः रखश्च से आठ इस नक ऊँचे 
हैं श्रीर मिट्टी के शरीर पर हैं ।यह सिर गोतमबुद्ध, बोधिसत्त्व 
था बुद्ध हाने वाले महापुरुषों के हैं| गांधार कला में बुद्ध सर्व- 
ब्यापी है। इमारतों के जो अ्रंश बच हैं उनपर तरह २ की मूर्तियां 
हैं। यहां पत्थर में हिन्दू जनता का साश जीवन अंकित है-- 
ओऔज़ार, हथियार, बर्तन, चौकी, ज्ञानवर, मकान, रास्ता, बाग, 
तालाब सब कुछ बनाया गया है। सव जगद्द स्व्राभाविकूता है। 
गांधार की पहिलो सू्तियों में बुद्ध के लम्बे बाल ओर सूंछ हैं पर 
पीछे यह चाल नहीं रही | सीकरी के संघाराम फे ध्वंस से १८८६ 
ई० में एक मूर्ति तपस्वी दुर्यल बुद्ध की निकली थी पर यदद 
प्रथा भी बहुन धचलित न गहीं । ज़्यादानर बुद्ध का शरीर 


( इज ) 
स्वाभाविक परिमाण में और शान्त विरक्त रूप मे ही दिखाया 


है । 
रामायण और भद्वाभारत से सिद्ध है कि चित्रकारी हिन्दुस्तान 
द्विन्द थि में बहुत पुराने समय से प्रथलित थी । ई० 
ईं० धर न लो पू० दूसरी सदी से हिन्दुस्तानी चित्रकला के 


उदाहरण अब नक मिलते हैं| वतंसान मध्य- 

प्रदेश में सुरगुज्ञा रियासत में रामगढ़ पहाड़ी पर जोगिमारा गुफा 

में ई० पू० दूसरी संदी के कई खित्र हैं जो दीवार पर खिंचे हैं। एक 

ख्ित्र में पेड के नीचे एफ पु्ष बैठा है, बाई ओर गणिका ओर 

गाने वाले हैं, दाहिनी श्रोर एक्र जुलल है जिसमें एक हाथी भी 

है। एक दूसरे चित्र मे फूल, घोड़े और कपड़े पहिने हुये श्रादमी 

दिखाये हैं । श्रन्यत्र एक नंगा पुरुष बैठा है, पास तोन आदमी कपड़े 

पहिने हुये खड़े हैं, दो ओर आदमी बैठे हैं और एक किनारे पर तीन 

और हैं। यह चित्र सफेद ज़मीन पर लाल था कभी २ काले खिंचे 

हैं; कपड़े सफेद हैं पर किनारी लाल है, बाल काले हैं, श्रारय सफेद 

हैं। यह खित्र शायद जैन या बोदध हैं| पर यह भी सम्भव है कि 

किसी धर्म से इनका कोई सम्बन्ध ने है।, आनन्द प्रमोद के लिये 

ही घनाएं गये हो । यह चित्र बुरे नहीं है पर अभी भावों का प्रदशन 

ऊंचे दर्ज का नहीं हुआ है। 

व्यापार और उपनिवेश्ञ 

हिन्दुस्तान की सभ्यता पर दूसरे देशों का प्रभाव बहुत कम पड़ा 

था पर पुराने समय में हिन्दुध्तान का सम्पर्क 

विदेशी व्यापार. बरायर दूसरे देशों से था और उसने पूरबी 

और पच्छिमी देशों पर प्रभाव भी बहुत 

डाला | हिन्दुस्तान से जल ओर थल से दूसरे देशों के साथ व्यापार 

बहुत पुराने समय में ही शुरू हो राया था| ई० पू७ नवीं आदवों 


( दै+3 ) 


सदी में इराकू, अरब, फिमिशिया और मिस्र से बरावर ध्यापार 
होता था। घीरे २ यह व्यापार और भो बढ़ा। ई० पू० पाँखषीं 
सदी के लगभग बहुत सी व्यापारी बस्तुओं के संस्कृत या तामिल 
ताम इन दूर देशों में अपसत्श रूप में प्रचलित हो गये । पच्छिम 
में हिन्दुस्तानी महलाह जमनी और इंग्लिस्तान 

परिश्रम से के थीय उत्तर समुद्र तक पहुँचे । पहिली 
ईसथी सदी में अफ्रीका के किनारे एक 

टापू में हिस्तुश्नों ने अपना उपनिवेश बनाया था। पच्छिमी देशों 
में दिन्दुस्तान से मसाले, गंध, खूती कपड़े, रेशम, मलमल, हाथी- 
दांत, कछुये की पीठ, मिद्दो के बतन, मोती, हीरा, जवाहिर, 
झप्तहा, दवा बग रद जाने थे। उन देशा से हिन्दुस्तान में कपड़ा, 
बधा, शीशे के बतन, सेना, चांदी, तांबा, टीन, सोसा, और जवा- 
दिरात श्राते थे । पहिली ईस्वी सदी का रोमन लेखक प्लिनी 
कहता है कि इस व्यापार से हिन्दुस्तान का बहुत फायदा होता 
था भर रोमन साम्राज्य की बहुत सी दौलत हर साल हिन्दुस्तान 
चली जाती थी'। इस समय के प्रीक ओर रोमन लेखकां से स्पष्ट 
है कि हिन्दुस्तान के तद पर बड़े अच्छे २ बन्द्रगाद थे और उनमें 
बहुत से जद्दाज्ञ आते जाते थे। तामिल साहित्य से पता लगता है 
कि चोल प्रदेश में कावेरीपटम्‌, तोंडी और पुहार समुद्री व्यापार के 
बड़े केन्द्र थे। दूसरी आर पूरब के देशों से 

परव से भी बहुत व्यापार हाता था। बंगाल की खाड़ी 

के बन्दरगाहों से जद्माज़ पूर्वी दीपसमूद और 

सीन झाया जाया करते थे । पांचवीं सदी में चीनी यात्री 


१, हिन्दुस्तान के पुराने समुद्री व्यापार के लिये देखिये रालिंसन, इन्टर 
को बिट्वीन इरिहया पृण्ड दि वेस्टन वढड । शौफ्‌, पेरिप्लस आफ दि ए्रिधि- 


बिग की । राधाकुप्रुद मुकर्जी, हरिडयन शिपिज्न एण्ड मैरिटाइस ऐक्टिविटी ॥ 
छेद 


( ई४८ ) 


फाहियन हिन्दुस्तानी जदाज़ में बैठ कर सीन से झाया था और 
फिर हिन्दुस्तानी जदाज़ में ही बैठ कर खौटा था। हाल में पूर्वी 
थोमियो में चार यू लेख मिले हैं जिनमे प्राह्यण प्रवासियों 
के यक्ष और दान का उदलेख है। इसी तरह जावा के घीच में 
पहाड़ों पर हिन्दू लेख मिले हैं । 
ब्यापार के कारण हिन्दुओं को अपने उपनिवेश बनाने का भी 
प्रोत्साहन हुआ उन्होंने अपने देश के बाहर 
हिस्दुस्तानी उपनिवेश बहुत सी बस्तियां कायम कीं, भार्नों दूर दूर 
तक हिन्दुस्तान के टुकड़े गाड़ दिये। ई० पू० 
तीसरी सदी के लगभग लंका के टापू में, वर्मा में और उसके भी 
पूरव स्याम में हिन्दुओं ने अपने उपनि्रेश बसाये। पहिली दूसरी 
ईसवी सदी के लगभग कम्बोडिया में, दृकखिन अनाम में जिसका 
नाम चम्पा रक़ख़ा गया; दफ्खिन पूरब में जाबा, खुसात्रा, वाली 
ओर बेानियाों के ठीपो मे ओर मलय प्रायद्वीप में हिन्दू उपनिवेश 
बसाये गये। इन सब देशों में हिन्दुओं की सभ्यता फैल गई; 
संस्कतत साहित्य का प्रचार हुआ, हिन्दू 
गा का सिद्धान्तों के अ्रनुसार चित्रकारी, मूर्ति निर्माण 
ओर भचन निर्माण हुआ, हिन्दू धर्मो के 
विश्वास माने गये, कही कहीं समाज का संगठन भी हिन्दू वर्णव्य- 
चस्था के श्रनुसार हुश्रा । कुछ सदियों के बाद हिन्दुघ्तान से बहुत 
कुछ सम्बन्ध टूट जाने से, परिस्थिति के अनुसार परिवर्तन न करने 
से और दूसरी जातियों ओर धर्मों का प्रधाव बढ़ जाने से हिन्दू 
प्रघानता मिट गई। पर हिन्दू सभ्यता के आश्ययंकारी चिन्ह अब 
तक मोजूद हैं । स्थाम इत्यादि में राज्याभिषंक अब तक हिम्दू रस्मों 
के अनुसार होता है; ब्राह्मण प्रन्थों के मंत्र उच्चारण किये जाते हैं; 
प्राक्षण श्रभिषेकर करते हैं, बेदिक रीतियों के अनुसार राज़ा आस 


( ३७६ » 


पास के लोगों को सम्बोधन करता है। बाली द्वीप में मद्दा भारत, 

शुकनीति झादि बहुत से संस्कृत ग्रन्थ मिले हैं। जाथा में अब तक 

६०० हिन्दू इमारतों के अवशेष विद्यमान हैं। यहां बरबंदूर के 

मंदिर तो हिन्दू निर्माणकला के सर्वोत्तम 

बरबोहूर उदाहरण में हैं। बरबोदूर का प्रधान मंदिर 

संसार फे सब से छुन्दर भवनों म॑ गिना जाता 

है। इसकी कुर्सी ७०० फीट से ज्यादा है भौर इसमें सात ऊंचे २ 

खन हैं। निर्माण कीशेनी वड़ी खुन्दर है। चारों ओर पत्थर की 

बहुन सी मूर्तियां नक़काश को हैं जो, श्रगर एक कृतार में रक्खी जाये 

तो ३ मील तक फैल जाये। मूर्तियां उसी तरद्द को हैं जैसी हिन्दु- 

स्‍्तान में श्रजन्ता हत्यादि जगदों में । सूर्तियों के द्वारा बौद्ध और 

ब्राह्मण ग्रन्थों की कथाएं बयान फी हैँ और इस ख़ूबी से बयान की 

हैं कि सदा के लिये चित्त पर अद्धित दो जाती हैं। सब जगह कारी- 

गरी यही हे जो अलोरा नासिक, अ्रजन्ता इत्यादि में दिखाई 
देती है। 

कम्बाडिया में अद्ञकारघात का मंदिर हिन्दूकला का एक दूखरा 

चमत्कार है। यह लगभग एक मोल लम्घा 

अदह्वकोरघात और लगभग प्‌ 5 मील चोड़ा है और क्षेत्रफल 

में भी एक वर्गमील है। एक खंड के बाद 

दूसरा खंड है जो पदिले खंड से कुछ ऊंचा है भर इसी तरह खंड 

पर खंड चले गये हैं। सीढ़ियों के बाद सीढ़ियां स्तम्मसमूद के 

बाद स्तस्मससूह लांघते हुये दर्शक चारो ओर शैली के खातुय 

की और सूतिकला की निपुणता की प्रशंसा करता हुआ घंटों 

सनक घूमा करता है। इन सब उपनिवेशों में 

मगर बहुत से नगरों या ध्रान्तों के नाम दिन्तु- 

स्तान से लिये गये थे। दूर देशों में खम्पा 


€ इ८० ) 
झोर कलिडु थे, द्वारावती और कम्पोज थे, भ्रमराधती और 
अयोध्या थे' । इन देशों के जंगलों में झब भी नई २ हिम्दू इमारतें 
और मूर्तियाँ निकल रही हैं। इनकी सभ्यता पर झथ भी हिन्दू 
प्रभाव सर्वश्न दृष्टिगोघर हैं । 





9. हिन्दुस्तान के एवों हपनिवेश्ञों के लिये देखिये र० च० मजूमदर, "ग्शेस्ट 
इसि्डियन कालोनोज़ इन दि फ़ार इंस्ट। राधाकुतुद मुकजजों, हिस्द) भ्राफ 
हश्डियन शिपिड्ध एण्ड मैरिडाइम एक्टिविटी । प्रेटर इण्डिया सुसायदी के 
ग्रन्थ भी देखिये । कछा के छिये देबेल, इृण्डियन झाकिटेकअश, इण्डियन 
स्कुस्पचर एण्ड पेन्टिजर | 


ग्यारहवां अध्याय 


गुप्त साम्रान ओर उसके बाद 


ईं० पू० दुसरी सदी के प्रारंभ में मौयं साम्नाज्य के गिरने पर 
देश में राजनैतिक अच्छेद हो गया। कुछ 

इाजनैतिक विस्छदक बड़े २ राज्य अवश्य बने पर तीसरी ई० सदी 
तक देश में राजनैतिक एकता न हुई। इसका 

एक परिणाम यह भी हुआ कि उत्तर-पच्छिम से बहुत स विदेशी 
समुदाय घुस आये और बहुत बरसों तक देश के अनेक भागों 
में राज़ करते रहे। चौथी ई० सदी में संयाज्क शक्तियों ने फिर 
ज्ञोर पकड़ा और देशवर्ती साम्राज्य की स्थापना प्रारंभ हुई। 
पाठलिपुत्र में था कहीं श्रास पास तीसरी ईस्थी सदी में गुप्त 
नामक एक राज़ा राज्य करता था। उसका 

भन्द्गुप्त प्रथम लड़का था घटोत्कच | घटोत्कथ के बाद उसका 
लड़का चन्द्रगुप्त प्रथम गद्दी पर बेठा। उसने 

३०८ ई० के लगभग लिउ्छवि राज़कुमाशी कुमारदेधी से ब्याह 
किया और ज्ञान पड़ता है कि दोनों राज्यों 

लिण्कवि प्याइ का संयुक्त कर दिया | उसके सिक्क' पर 
कुमार देधी का चित्र है और पीछे लि दुवयः 

लिखा हुआ है'। शक्ति बढ जाने पर चन्द्रगुप्त ने तिरहुत, व क्खिस 
-बिहार, अवध और झास पास के प्रदेशों पर भी अपनी सत्ता 


१, गुप्त बंध के सिक्कों के डिये देलिये एलन, कैटेछोग आफ दि दौहम्त आफ 
दि गुप्त डिनैस्टोज़ इत्यादि । 


( श८३२ ) 


अमाई और महाराजाधिराज़ की पदवों धारण की | ३२० ई० में 
शायद एक मद्दान अभिषेक के बाद उसने एक सया सम्बत श्रथांत्‌ 
गुप्त संवत्‌ यलाया ज्ञिसका प्रयोग कई 

गुप्त संवत सदियों तक बहुत से प्रदेशों में होता रहा । 
चम्द्गुप्त प्रथम के राज्य से गुप्त साम्नाउय 

प्रारंभ होता है । ३३० या ३३५ ई० स० में उसके मरने पर 
उसका लड़का ससुद्र॒गुप्भ जो लिच्छवि 

मसुदगुप्त कुमारदेवी स था गद्दी पर बेठा। समुद्र- 
गुप्त दिग्विजय कर के चक्रवर्ती सम्राट हुआ। 

अयाचत में उसने बहुत से राजाओं पर श्रपनी प्रधानता जमाई 
और बहुतों के राज़ विजकुल ही छीन लिये। पराजित नौ राजाओं 
के नाम इलादाबाद अशोक्त स्तम्भ पर खुदी हुई कवि हरि- 
पेण की प्रशस्ति में दिये हैं | इनके अलावा 

दिग्विजय ओर भी बहुतेरे राजाओं को समुद्रशुप्त ने 
जीता था। जड्डली जातियों पर भी उसने 

सत्ता ज़माई थी और सीमा पान्‍त के जातिनायकों को भी बस 
थे किया था। पंजाब की और अनेक गण राज्य या भ्रज्ञातन्त्र 
राज्य बन गये थे; उनके पास बड़ी २ सेनाय 

प्रमासम्त थी; उनके निवासी बहुत युद्धप्रिय थे; चहद 

ईं० पू० चोथी सदी के उन प्रज्ञातन्त्रों को 

याद विलाते हैं जिन्होंने बड़ी घीरता से सिफन्दर का सामता 
किया था। इन सबके ज्ञीत कर समुद्गुप्त ने अपने साम्राउय 
में मिला लिया। उत्तर के और राज्यों के 

दृक्खिन भी जीतने के बाद समुद्रगुप्त ने दक्खिन 

में प्रवेश किया और शासकों पर अपनी 

सत्ता जमाता हुआ समुद्र तर तक ज्ञा पहुँचा । लोटते हुये उसने 


( हेद३ ) 


पच्छिम की ओर महाराष्ट्र पर भी घगुता स्थापित कर दी । मद्दाकषि 
फालिदास ने रघुवंश में रघु की ओट में शायद समुद्र॒गुप्त के दिग्विज्ञय 
का ही वर्णन किया है। कोई ३५० ६० के लगभग समुद्रगुप्त ने यह 
व्ग्विज्य समाप्त कर दी थी। गुजरात, मालवा, ऋाठियावाड़ इत्यावि 
कुछ प्रदेशों को छोड़ कर लगमग सारादेश उसकी प्रधानता मानता 
था। पर सब जगद उसका शासन प्रचलित नहीं था। अधीन राजा 
मदाराजा दक्लिन में, महाराष्ट्र में, झआसाम में, 
उड़ीसा में, और उत्तर के कुछ अ्रन्य भागों में 
शासन करते रहे । शेष प्रदेश पर स्वयं समुद्र गुप्त शासन करता था। 
दिग्खिज्ञय के बाद उसने अश्वमेघ यश्ष किया जो शायद्‌ उत्तर भारत में 
पुष्यम्रित्र के बाद किसी ने न किया था। इस 

अश्चमेच यक्ष में घूम धाम की.केई सीमा न थी। न जाने 
कितने लाख ब्राह्मणों का भोज हुआ, न जाने 

कितने लाख सिक्के उनके दान में दिये गये। अश्वमेध के स्मारक 
में बहुत से सिक्‍के ढाल गये जो अब तक मिलते हैं। लखनऊ 
अजायबधर में जोधोड़े की मूर्ति रफ्खी है वह इस यश्ञ के घोड़े की 
आन पड़ती है। अश्वमेध से प्रकट है कि गुप्तवंश के राजा ब्राह्मण 
धर्म के अनुयायी थे--पद्धपि इनके क्षत्रिय होने का कोई प्रमाण 
भय तक नहों मिला दहै। किसी भी वर्ण के रहे हो, वह ब्राह्मणों की 
आवभगत करते थे, ब्राह्यय धर्म फे बहुत सदारा देते थे। पर 
धामिक नीति में हिन्दू परम्परा के अनुसार वह सहनशील अवश्य 
थे। लंझा के बौद्ध राजा सिरिमेधवन्न श्र्यात्‌ श्रीमेघवण को बौद्ध 
यात्रियों के लिये गया में बोघिवृक्ष के पास प्र 

बोद्ध मठ मठ बनवाने की दजाज़त समुद्रगुप्त ने बड़ी 
प्रसक्षता से दी । यह मठ उन बौद्ध मर्ठों का 

अच्छा उदाहरण है जो राजा, मद्दाराजा और सेठ साहकार बहुतायत 


अ्रश्नीन राजा 
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से बनवाया करते थे। इसके यारो भोर तीस चालीस फीट ऊैची 
मज़बूत दीवार थी। इसके तीन खन थे, और तीन बुर्ज थे। 
बहुत बड़े बड़े छः कमरे थे और छोटे कमरे तो बदूत ज्यादा थें। 
कला के भौंन्‍्दर्य की सीमा न थी। चारो ओर सूतियां थीं, लित्र थे, 
ओ हृदय को सदज ही बस में कर लेते थे। गौतमबुद्ध की एक मूर्ति 
शो सोने चांदी की थी ओर मरणियों से जड़ो थी। इस बड़ी इमारत 
के आस पास बहुत से स्तूप थे जो बुद्ध की अस्थियों के भागों को 
इरलने के लिये बनाये गये थे। यह मठ कई सदियों तक बना रहा। 
जब सातवीं ई० सदी भें खोनी यात्री युश्रानच्वांग यहां आया तब 
मठ में बोद्ध महायान पंथ के स्थबिर सम्प्रदाय के प्‌क्र हज़ार भिश्चु 
रहते थे। लंका से आने वाले यात्रियों का आतिथ्य स्वभावतः यहां 
बहुत दोता था और उतको सब तरह को सुविधाएं मिलती थी । 
ज्ञान पहता है कि समुद्रगुप्त के समय में राजधानी पाटलिपुत्र 

से उठ कर अयोध्या में आ गई थी। अ्रयोध्या 

राजधानी श्रधिक केन्द्रिक हैं झर साम्राज्य को राजधानी 
होने के अधिक उपयुक्त है। गुप्तकाल में यह 

बहुत बड़ा नगर था । पाटलिपुत्र का महत्व कम हो गया पर छठवी 
ई० सदी सक यह भी महा नगर रहा। फौशाम्बी भी बड़ा नगर था । 
उमस्पक्री स्थिति का पता हाल में दी इलाहाबाद जिले में लगा है। 
हिन्दू परम्परा के भ्रयुसार समुद्रगुप्त भी विद्वानों का बड़ा 
आदर करता था झौर शिक्षा और साहित्य की उन्नति के लिये प्रयत्न 
करता था। हरिषेण जो उसके दर्बार का एक 

विद्या की व्चति कवि था इलाहाबाद प्रशस्ति मे लिखता है 
कि महाराजाधिराज बड़े सारो कवि थे और 

गाने बजाने में भी बहुत निपुण थे। यों तो दर्बारो कथि राजाओं की 
प्रशंसा मे सब कुछ कद जाते हैं पर दरिषेण के यह कथन सच 
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मालूम दोते हैं। कई सोने के सिक्‍के मिले हैं जिनपर सन्नाद्‌ की सूर्ति 
सितार बज्ञा रही है। सन्त ट्‌ के इस उदाहरण से गाने बजाने की विद्या 
को बड़ा प्रौत्साहन मिलता होगा, और उसक आचार फूले न समाते 
होंगे । दर्बवार में बहुन से गयैये थे; राज्य की सहायता से उन्होंने 
अपनी कला की उन्नति अवश्य की होगी । दरिषेण यह भी कद्दता है 
कि सप्नाट्‌ विद्वानों की सजभूति को बहुत पसन्द करते थे, उन्तको बहुत 
सद्दायता देते थे और उनके साथ शास्त्र इत्यादि की त्रिवेचना करते 
थे, काव्य पर वार्तालाप करने थे। सारे दर्बार मे कविता की चर्चा 
बहुत थी। इससे साहित्य की प्रगति में बहुत खुविधा द्ोती होगी । 
चालीस पेंवालीस बरस राज़ क़रने के बाद, ३७५ ई० के लग- 
| भग समुद्र॒गुप्त का देहान्त हो गया और युध- 
अम््गुप द्ितीव.... राज गद्दी पर बेठा। वह चअन्‍्द्रशुप्त हिितीय के 
नाम से भसिद्ध है और उसने विक्रमादित्य 
की पदवी भी धारण की | उसने मालवा, गुजराज, छुराष्ट श्रथांत्‌ 
बतमान काठियाबा ड़ को भी जीतकर अपने साम्नाज्य में मिला लिया। 
उसके राज्य में संस्कृत साहित्य ने ओर भी अधिक उन्नति की । 


चन्द्रशुम द्वितीय ने 3७१६ ई० तक राज्य किया। उसके थाद्‌ 
उसका लड्का गद्दी पर बैठा जा कुमारशुप्त 

कुमारगुप्त प्ररभ..._ प्रथम के नाम से प्रसिद्ध-है। समुद्रयुप्त की 
तरह उसने भी पक्र बड़ा अश्यमेघ यज्ञ किया । 

कुमारशुप्त प्रथम ने ४५५ ई० तक राज्य किया और साज्नाञ्य को 
घटने न दिया पर राज्य के अन्तिम काल में देश को पुध्यमरित्र 
नामक एक जाति के युद्धों से ओर हणों के आक्रमणों से बड़ी क्षति 
पहुँची। पुष्यमित्र जाति का ठीक ठीक पता 

पुष्पश्ित्र जाति. न तो पुराणों से और न शिलालेखों या ताज्न- 


पन्नों से लगता है। पर यह सिद्ध है कि ४५० 
४६ 
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ई० के लगभग उन्होंने गुप्त साम्राज्य से युद्ध छेष्ठा और कुमारणुप्त 
की सेना को हरा दिया। तब युवराज स्कन्दग़ुप्त ने खेत लिया और 
बड़े कोशल ओर परिश्रम से पुष्यमित्रों को दूर भगाया। इसी 
बीच में मंध्यणशिया से हणों के कुंड के कुंड निकल पड़े । यह यूरुप 
की ओर गये और उत्तर पच्छिमी दरों में 
हर्ष होकर हिन्दुस्तान में आ धमके | यूरप और 
एशिया भर में इन्होंन हल चल मचा दी, 
ज्ञांतियों को इधर से उधर ढकेल दिया, ओर अनेक देशों को बहुत 
दिन के लिये नष्ट कर दिया। अगर हिन्दुस्तान में इस समय राज़- 
नैतिक एकता न होतो तो यह श्रसभ्य हण शायद हिन्दुस्तान 
फो तहस नदस कर देते ओर दमारे इतिहास का सारा क्रम 
बदल देते । पर ग़ुप्तसाप्नाज्य की संयुक्त शक्ति ने उनका 
सामना किया ओर तीम्र संग्रामों के बाद उनकी पीछे हटा दिया। 
४५५ ई० में कुमा रग्र॒प्त प्रथम फे देहान्त पर युवराज स्कन्दगुप्त 
सिद्दासन पर बैठा | हणों ने फिर हमले किये 
सकस्दुगुप्त पर फिर हारे । तथापि यह श्राक्रण सातवी 
सदी तक घन्द न हुय। ४६५ ई० के लगभग 
हण फिर पंजाब में घुल ञ्राये । स्कन्दग्रुप्त ने फिर मुकाबिला किया 
पर ज्ञान पड़ता है कि इस यार यह हार गया। ४६७ ई० के लगभग 
स्कर्द्गुप्त का वेदान्त हुआ ओर गुप्त सान्नाज्य टूट गया | हणों से 
उसने हिन्दुस्तान को बहुत कुछ बचा लिया था पर युद्धों से 
उसकी शक्ति जञंर है| गई थी। स्कन्दगुप्त क 
सान्नाज्य का भ्स्त.. बाद कोई खुयोग्य उत्तराधिकारी न मिलने 
से सान्नाउय के दुकड़े डुकड़े हं। गये । 
सातयीं सदी के प्रारंभ तक विभाजकू शाक्तियाँ की प्रधानता 
श्ह्दी। 
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इस प्रकार गुप्त साज्नाज्य कोई डेढ़ सो बरस तक अर्थात्‌ लग- 
भग ३२० ई० से लगभग ७६७ ई० तक स्थिर 

गुप्त का का श्यान रहा। हिन्दू सभ्यता के विकास में इसका 
केन्द्रिक स्थान है। हिन्दू राजनैतिक संगठन 

की अनोखी प्रशृक्तियाँ इस समय पराकाष्ठा पर पहुँची और आगाभी 
समर्यों का शासन गुप्त साप्नाज्य के ढांचे पर ही यलता रहा। संस्कृत 
साहित्य का यद्द खुबर्ण युग है ओर आगामी काव्य घास्तथ में गुप्त 
काज्य की कोरी नकल है। गणित, ज्योतिष आदि ने भी शुप्तकाल में 
आश्ययं जनक ब्िकास पाया। इस समय ब्राह्मण धम॑ ने और भी 
सिर उठाया और वह रूप घारण किया जो कुछ परिवततों फे बाद 
आज तक मौजूद है । अवतार, भक्ति, मूर्तिपूजा, शिव, पावंती, 
विष्णु आदि की श्राराधना--इन सब सिद्धान्तों ने शुप्तकाल में जोर 
पकड़ा। नये ज्राह्मण घम के अनुसार पुराणों का नया संस्करण दुआ । 
गुपतकाल के धमं, साहित्य भर विशान का विकास सामप्नाज्य 

के घाद भी होता रहा और राजनैतिक संगठन 

गुप्त साम्राज्य के बाद के सिद्धान्त भी घही बने रहे पर राजनैतिक 
इतिहास की धारा; बिलकुल पलट गई। बहुत 

से छोटे छोटे स्वतंत्र राज्य स्थापित हुये और हणों ने ज्ञोर पकड़ा । 
मगध में शुप्तवंश बहुत दिन तक सिंहासन 

मगच पर बना रहा। स्कन्‍्दशुप्त के बाद उसका 

भाई पुरणुप्त गद्दी पर बैठा । पुरणुप्त का 

उसराधिकारी हुआ उसका लड़का नरसिंहगुप्त बालादित्य जो 
बौद्ध धर्म का समर्थक था और जिसने नालम्द 

बालादित्य का मठ और विद्यालय बनवाया । इन इमारतों 

का पूरा घर्णन सातवों सदी में युझआन चवबांग ने 

किया है। पर धर्म और शिक्षा के भलाथा समरभूमि में भी बालादित्य 
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ने नाम किया। ४७० ई० के लगभग हणों के कुंड फिर आगे 

बढ़े पर घालादित्य ने उनको पीछे हटा दिया । ४७३ ई० के लगभग 

बालादित्व का देहान्त होने पर उसका लड़का कुमारगुप्त द्वितीय 

गददी पर बैठा पर शायद उसने यहुत थोड़े 

अन्य राजा बिन राज्य किया। उसके बाद लगभग ५०० 

ई० तक बुद्धग॒ुप्त ने मगध पर राज्य किया। 

उसके उत्तराधिकारी एक शताब्दी तक और राज करते रहे पर उनके 
शासन का क्षेत्र और भी संकुचित हो गया था । 

गुप्त साम्राज्य के श्रस्य प्रदेशों में दूसरे स्वतंत्र राज्य स्थापित 

हो गये थे। खुराष््र अर्थात्‌ काठियावाड़ के 

वलभी... * - पूरब में एक प्रभावशाली राज्य बना जिसकी 

राजधानी वलभी में थी। वलमी के राज़ाओं ने 

धीरे २ अपनी प्रभुता बहुत दूर तक फेलाई। विदेशी लेखकों में इसका 

उल्लेख अनेक बार आया है। सातवी सदी फे बीच मे युआन उदांगे 

ने और अन्त में इत्सिंग ने वलभी के पेश्व्य और चविद्यापीठों की 

प्रशंसा की है। ज्ञान पड़ता है कि यहां भी एक बड़ा विश्वधिद्यालय 

था जिसकी कीति सारे देश में फेली हुई थी ओर जिसमे सेकड़ों 

अध्यापक और हज़ारों विद्यार्थी थे। आठवी सदी में अरब लेखकों ने 

वलभीराय को बल्हरा नाम से पुकारा है और कहद्दा है कि वह बहुन 

से राजाओं का अ्रधिराज था । आठवीं सदी में बलभी राज्य, शायद्‌ 

अरबों के आक्रमण से, नष्ट हो गया। 

दक्खिन के सब राज्य तो गुप्त सान्नाज्य का हास द्वांते हो 

खतंत्र हो गये थे | मध्यहिन्द में भी ऐसा ही 

यशोधमंन्‌ हुआ। यहां छुठथी ई० सदी में यशोघर्मन 

नामक एक राजा ने एक तेजस्वी राज्य की 

स्थापन। की। शिलालेखों म॑ उसने चक्रवर्ती महाराज दोने का 

दावा किया है। इसमें कोई संदेह नहीं कि उसने हणों को भगाने में 


( ३८६ ) 


बड़ा भाग लिया | पाँचवों सदी के अन्त में हणों ने किर धावा 
मारा । इस समय उनका नेता था तोरमाण जो निश्संदेशह बड़ा 
साहसी और योग्य सेनापति था। उसने 

तोरमाण बहुत से प्रदेश जीत लिये और ५०० ई० के 
लगभग मालवा में अपना राज्य स्थापित किया 

और महाराजाधिराज की पदवी धारण की । ज्ञान पड़ताहै कि तीोर- 
म्राण ने पंजाब से लेकर मालवा तक सथ राजाओं को बस में कर 
लिया था या उखाड़ कर फंक दिया था । ५०२ ई० के लगभग 
उसका देहान्त होने पर उसका लड़का मिहिरशुल साज्नाज्य का 
उत्तराधिकारी छुआ । मिहिरशुल की राजधानी उत्तर पंज्ञाब 
में साकल अर्थात्‌ सियालकोट में थी। कल्हण 

मिहिरगुल की राजतरंगिणी से और युआ्रान चउधांग 

के घणंन से सिद्ध होता है कि मिहिरशुल 


अन्याय और अत्याचार की सूर्ति था। उसके छुरे शासन से तंग 
अ्राकर यशोधमंन्‌ और दूसरे राजाओं ने एक रूघ बना कर 
युद्ध छद्दा | ५१८ ई० के लगभग घमासान लड़ाई हुई और मिहिर- 
गुल हार कर पकच्छिम की और भाग गया | पर छल बल से 
उसने कश्मीर और गांधार पर राज्य जमा लिया। ५७२ ई० के 
लगभग उसका देहान्त छुआ । उसके बाद ट्वणों का सितारा डूब 
गया। मध्यएशिया में तुर्कों ने हुणों की शक्ति 

हुणों की पराजय. मिठा दी; हिन्दुस्तान में मिहिरशुल के बाद 
उनकी रही सही प्रभुता भी समाप्त हो गई | 

जो हण यहां बस गये थे वद हिन्दू दा। गये; उन्होंने अपनी अलग 
अलग जातियां बना ली और साधारण हिन्दू जनता की तरह रहने 
लगे। पर अपने प्राबदय के समय में हणों ने बहुत से राज ध्वंस 
कर दिये थे, जनता को बहुत क्‍लेश पहुँचाया था और बौद्ध धमं 


( बेह० ) 


को एक गहरी छोट थी थो। बौद्ध मठ ही धर्म के केन्द्र थे, धोद्ध 
साहित्य, शिक्षा और पूजा पाठ के मुख्य स्थान थे। हों ने 
इतने मठ नष्ट किये कि धौद्धघमं की क्षति फिर कभी पूरी न हुई । 


यशोधर्मन्‌ के बंश का आगामी इतिहास नहीं मिलता! सच 
यह है कि छुठवीं सदी के उत्तर भाग के धारे 
इसरे सांग में बहुत कम पता लगा है। हणों के आक्रमणों 
से राजनैतिक एकता न पैंदा हुई; छठयी 
सवी में बराबर विभाजक शक्तियों का प्राषल्य रहा | सातवीं सदी 
में संयोजक शक्तियों ने सिर उठाया और उत्तर भें वद्धन खाप्तना- 
ज्य की और दकिल्िन में पुलकेशिन्‌ के साम्राज्य की सृष्टि हुई' | 
चौथी ईस्वी सदी से छठी ईस्थी सदी तक का यह राजनैतिक 
इतिहास सामग्री की कमी के कारण अब 
तक अधूरा है। श्रगर भविष्य में कोई अन्य 
शिलालेख या ताम्नपत्न लेख मिले तो शायद 
कुछ झोर बालें मालूम होंगी | पर घतंमान सामग्री के आधार 
पर ही इस काल की सभ्यता केबारे में बहुत सी बाते मातम 
होती हैं। शासन व्यधस्था का चित्र शिलालेख, ताश्नपत्र, धार्मिक 
और साधारण साहित्य, एवं घिदेशी लेखों के आधार पर खींचा 
जा सकता है| 


सीथी-छठवीं सदी 
की सभ्यता 


१, चोथी हेस्‍वी सदी से ठठवीं इंस्थी सदी तक के राजनैतिक इतिहास के लिये 
देखिये फीट, केपंस इम्स्क्रिपशनम्‌ हन्डिकेरस्‌ भाग ३ । हसमें शिलाहेख 
और ताम्रपत्र लेख हैं। सुमम्बद राजनेतिक इतिहास विनसेंट ए स्मिथ, 
अली हिस्टी आफ इंडिया ( चौथा संस्करण ) पृ० २९५-३७१ में है। 
मबस्दण, राजतरंगिणी झोर युप्रान च्वांग, यात्रा, सें कुछ बाते हैं । हूं डियन 
एंडिक्र री भर जनंल आफ दि रायल एशियाटिक सुसायटी आदि पत्रिकाओं 
में बहुत से लेख हैं। 


€ देह१ ) 


शासन 

गुप्तसाध्राज्य फे शासन के बारे भें योनी यात्री फाहियान 
( ४०५-४११ ६० ) जो बौद्ध तीथों के दर्शम 
शासन और बौद्ध प्रस्थों का संग्रह करने आया 
था, कद्दता है कि देश का शास्तम बहुत 
अच्छा था; शान्ति थी; ज्ञान माल की रक्षा बहुत अच्छी तरद 
होती थीं, सरकार लोगों के जोवन में अधिक दृस्तक्षेप नहीं करती 
थी। ब्राह्मण धम के अनुयायी द्ोने पर भी गुप्त सपन्नाद बौद्ध 
मठों को बहुत सी जमीन देते थे और किसी सम्प्रदाय के क्षति 
नहीं पहुँचाते थे। देश में मांस या शराब की प्रशृत्ति नहीं थी; बहुत 
से मुफ़्ती अस्पताल थें। पाटलिपुन्न के अस्पतालों में बहुत से 
लंगड़े, बीमार और गरीब झादमी थे जिनकों दूधा, खाना पीना 
और आराम की चोज़ मुफ़्त दी जाती थीं। फ़ाहियान कहता है कि 
प्राणदश्ड कभी किसी को नहीं दिया जाता था । शायद्‌ यह 
कथन अक्षरशः सत्य नही है पर यह ठोक मालूम द्वोता है कि 
प्राणदुरड बहुत कमर था। डकैती या बलवे के ज्ुम॑ में हाथ काट 
लिया ज्ञाता था। ज़्यादातर सजञ्ञा ज्रुर्माने की होती थी। राज 

का ख़र्ख ज्यादातर राज़ की ज़मीन से चलता था' | 
श॒ुप्त समय फे बहुत से शिलालेखों और ताजप्नपत्ना से सिद्ध 
होता है कि जूमीन्दारी संघशासन प्रथा अब 
शासकों की पद- हु 
वियां भौर सम्बन्ध. रकष्ठा का पहुँच गई। इस समय सेल 
कर बारहवीं ई० सदी तक प्रत्येक सन्नार्‌ 
महाराजाधिराज परमेश्वर परमभट्टारक कहलाता था । कभी २ 
सम्नाटू, एकाधिराज, राजाघिराज, चऋषरतो ओर परमदैवत--यह्‌ 
पद्धियां भी लिखी जाती थीं। सन्नाह्षी महादेवी कहलाती थी और 





५ फाहियान ( झनु० जाहदुत ) भ्रष्याप २० | ३६-३० ॥ 


( रैे६२ ) 


बड़ा लड़का कुमार भट्दारक या युवराज। सपन्नाट्‌ का आधिपत्य 
मानने वाले बड़े राजा महासामन्त या महाराज कहलाते थे और 
छोरे केवल सामनन्‍त या राजा । महासामन्तों और महाराज्षाओं के 
भी श्रधीन बहुत से राजा थे ज्ञो सामन्‍त, राज़ा या नृपति कहलाते 
थे। यह सब शासक घरेलू मामलों में बहुधा स्वतंत्र थे पर इनको 
अपने से ऊपर के महाराजा या महाराजाधिराज की सहायता करनी 
पड़ती थी और बाहर के सब मामलों मे उनकी आशा माननी पड़ती 
थो; वह बहुधा उनके दरबारों मे और सेना में जाते थे और कभी २ 
उनके शासन में ऊंची नौकरी भी कर लेते थे। यह सब सम्बन्ध शिला- 
लेखों और ताम्न पत्रों में पादा ुध्यात शब्द से प्रगट किये हैं '। साप्ना जय 
के मुख्य अधिकारियों मे थे सेनापति या मदासेनापति, बलाध्यक्ष या 
बलाधिकृत, महाबलाध्यक्ष या महाबलाधिकृत, 

श्रध्िकारी भटाश्वपति ( घोड़े ओर पैदलों के सर्दार ), 
कटुक ( हाथियों के सर्दार ) रणभारणडागा- 

राधिकरण ( सैनिक द्रव्य के ख़ताओ ), संधिविश्रहिक या महासंधि 
विप्रहिक, संधिविश्वहिन, संध्रिविप्रह्द घिकृत या संधिविश्नद्याधिकर- 
णाधिकृत (एक तरद का परराष्ट्रसचिय ), चम्‌ (एक फौजी अफसर) 
स्थाय करने के लिये थे दण्डनायक, महादण्डनायक, सबंदरणड- 
नायक, महासचंदण्डनायक, दरडाधिप, दणर्डनाथ, दृएडाभिनाथ, 
दुण्डाधिपति, दण्डेश या दण्डेशवर | दरडपाशाधिकरण पुलिस का 
अफसर मालूम द्वोता है। दूत, दूसक या आश्ञादापक सम्नाट्‌' के 
शासन के अधिकारियों या प्रज्ञा तक पहुँचाता था। बड़े महकमों 
की निगरानी सर्वाध्यक्ष करते थे। इन राज़नैतिक अधिकारियों के 


4. फुलीट, पूर्ववत छगमग सब ही नं० देखिये। इं० भाई ३० नं० २, १२, 
१३ ॥ १७ ने० ४ झआई० ए० १२ ।| पृ७ २४५ ॥ ३ ए० २६॥ ९ पृ० १६८, 
१७२ ॥ १० प्रू७० १०३, १८५ ॥ ३३ पृ० १२५॥ १४ घृ७० ९८ ॥ 


( रेध्डे ) 


अलावा मदल शोर दर्बार में कुछ अन्य अफखर भी थे। प्रती- 
द्वार या मद्राप्रतीदार महल की रखवाली करता था, विनयास्ुर 
मुलाकातियों को सन्नाद्‌ फे पास लेज्ञाता था, स्थपालिसशप्रादू 
शायद्‌ नौकरों की देख रेख करता था ओर प्रतिनतंक शायद्‌ 
भाट था| 
साज्ाउ्य कई खूबों में बटा हुआ था जो भुक्ति कहलाते थे शोर 
ज्ञिनके शासक भोगिक, भोगपति, गं'प्ता, 
प्रादेशिक शासन उपरिक महाराज या राजस्थानीय नाम से 


प्रसिद्ध थे। कभी कभी राज़कुमार इस पद 
पर नियुक्त किये जाते थे और उनकी सहायता के लिये कुम।रा- 


मात्यया मद्दाकुम,रामात्य रहते थे। भ्रुक्ति 

भुक्ति शाखन के दंफु्तरों में और बहुत से कर्म बारी 

थे जैसे तन्नियुक्त क और उप(रक। भत्येक्र भुक्ति 

में बहुत स जिले थे जिनको विषय या कभी कभी आहार कदते 
थे, ज्ञिनका मुख्य स्थान अ्रधिष्ठान, दफ्तर 

विषय अधिकरण और शासक विषयप/्त कहलाता 

था । द्माद्रपुर ताम्न पत्र से अनुमान 

ह।ता है ।क विषयपति का सल।|ह देने के लिये एक्त समिति स्री थी 
जिसमें नगरभ्रष्टी, प्रथमकुलिक और 

समिति सार्थवाह--अर्थात्‌ भिन्न भिन्न श्रेणियों फे 
प्रतिनिधि होते थें। अधिकरण मे बहुत से 

छेजक थे जो कुछ झागे चलऋर कायरथ कदलाने लगे और जिनका 
अफसर प्रथम कायस्थ की पदण्री रखता था। 
प्रत्येक शहर का प्रबन्ध एक द्राहिक के हाथ 
में था जिसकी नियुक्ति यहथा भ्रुक्त शासक 
करता था | गांव का इन्तिज्ञाम प्रामिक करता था और दिसाव 

५० 


केखक 


द्राड्डिक 


€ डेध्छे ) 


तद्धाटक रखत। था | मदसर और महत्तम शब्द जो ताप्नपत्रों में बहुत 
बार भाये हैं ओर श्रष्टकुलाधिकरण शब्द जो कभी कभी आया है 
प्रग्ट करते हैं कि गांव के शासन में गांव के 

गाँव बड़े आदमियों को सलाह हमेशा ली ज्ञाती थी। 

जिलों मं चारो ओर दणरइडपाशिक, दरणिडक, 

चौरोशरणिक, चाट, सट इत्यादि पुलिस के अफ्सर और आदमी 
अपराधों का पता लगाने के लिये थे। कर 

पुलिस विभाग में प्रमातु ज़मीन नापते थे, सीमा- 
प्रदात खेतों की हदबन्दी करते थे, न्‍्याय- 

करणिक नाप जोख के भगड़े फ़ेसल करते थे, धुवाधिकरण या 
उत्खेतयिता निगरानी करते थे। पुस्तपाल, अधक्षपटलिक, महाक्षप- 
टलिक, करणिक, कतू या शासयित्‌ बन्दोवम्त घगेरदह् का लेख और 
हिसाब रखते थे। शौल्किक शआने जाने वाले माल पर चुंगी बखसूल 
करते थे; गोद्मिक जंगल या क़िलों का इल्ति 

कर विभाग ज्ञाम करते थे। इनके झलावा चारों ओर 
दफ्तरों में आयुक्त, विनियुक्त, दिविर, लेखक 

आदि कर्मचारी थे। कभी कभी एक ही आदमी छाटे या बड़े दो पदों 
पर नियुक्त कर विया जाता था। किसी किसी वंश के बहुत से 
लोग सरकारी पदो पर थे और एक तरह का मौरूसी हक़ सा रखते 
थे। ाघ्नपन्नों स साबित होता है कि उद्वंग, उपरिकर, घान्य, हिरएय, 
धात, भूत यह कर लिये जाते थे पर इनकी बिशेषता का ठीक ठोऋ 
पता नहीं लगता। इतना ही कहा ज्ञा सकता है कि ज़मीन की पैदा- 
घार का एक हिस्सा, और घातुओं का शायद्‌ पक्र बहुत बड़ा 
हिस्‍सा राज्य के ख़ज़ाने में ज्ञाता था। जब कभी सेना चलती थी 
सब भी बस्तोवालों को उनके खाने पीने को कुछ देना पड़ता था । 
मज़दूरों से कुछ भेगार भी ली जाती थी। अपराधियों के ज्ञुमाने से 
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भी खासी आमदनी होती थी। राज़ाओं या अमीदारों से ख़राज के रूप 
में कुछ मिल ज्ञाता था। आने ज्ञाने वाले माल पर खुंगी लगती थी। 
सान्नाज्य में जैसी शासन पद्धति थी बैसी दी आयश्यक् परियतंनों के 
साथ महाराज़ाओं या राज्ञाओं के प्रदेशों मे भी प्रचलित थी' । 


करों के बद्‌ 5 में सरकार जान मार को रक्षा शौर म्याय के 
झलावा सड़क, नदर, पुत, तालाब, कृप, बाग, भवन, सराय, मंदिर 
पाठशाला, विहार, मठ दृत्यादि भी प्रज्ञा क 
राज के कर्ध्य लिये बनवाती थी। राजा ब्राह्मणों को, बौद्धो 
को और दूसरों को बहुत से गांव या जमीन के 
दुकड़ या ओर चीज़ दान में बहुत देते थे* । यह शुभ फांम अक्सर 
अपने या किसी सम्बन्धी के पारलोकिक हित के नाम पर किये जाते 
थ। इपाहाबाद अशाकस्तस्म लेख में हरिषेण की प्रशस्ति कहती 
है कि दर्बार में बहुत से कबि और विद्वान थे। सरकार गरोब और 
दुखियों की मदद करती थी । एक दूसरे लेख में एक राजा के बारे में 
कहा है कि घह ब्राह्मणों, पुरोहितों ओर सनन्‍यासियां से बड़ा प्रेम 
करता था' । खोह ताम्नपन्न में महाराजा संक्षाम को नुर्पात परिक्राजक 
कहा है। उसने चोदहा बिद्याएं पढ़ी थीं और चहद ऋषितुलय था" । 
पर प्रज्ञा सब बातों क लिये सरकार पर निर्मर नहीं थी। इस 
4. प्र्ववत्‌ तथा वसाढ़ मुहर, आ्राकियोछाजिकऊ सर्वरिपोट $९०३-१९०४ प्रू० 
१०१ इत्यादि। झाई० एु० ४ छू० १७७५, ६ | पू० १२४ ॥७ | पृू७० ७० ॥ ८। 
पू७ २० ॥ १० । ० २७५२ ॥ १३ ४० १२३॥ १४ पू+ १६००६१ । १० प्ू७ 
१८३ ॥ ई० झाई० ११ नं० २१॥ १५ पृ० १३८॥ १२ पू० ७ज ॥ 
२. प्रबंबत्‌। फ़्लीट मं» १७ ॥ 
३. फ्लीट, ने० १५॥ 
३४. पछीद, नं० २५ ६ 
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समय भी घ्यवसा यियों की बहुतेरी श्रेणियाँ थो जिनकी अपनी भुददर 

थी, जिनका आदर राजा महाराआ भी 

श्रेणी करते थे और जो बहुत से आधथिक और 
सामाजिक काम करती थीं' । 


शासन के बारे में जो नतीओे शिलालेख और ताज्नपत्रों से निकलते 

हैं उनका पमर्थन कालिदास के कार्यों और 

का छेदास और घासन नाटकों से भी होता है। परम्परा के अनुसार 
कालिदास ई० पू० पहिली सद्दी में मालवा की 

शाजधानी उद्धो नी में शक्ारि विक्रमादित्य के दर्बार में नवस्त्नों में से 
पुक्र थे। पर ऐल किसी खिक्रप्ा दित्य का पता इतिहास की प्रामाणिक 
सामग्री स नहीं लग्ता। इस समय भी कुछ 

कालिदास का समय चिद्वानों की राय है कि ई० पू० पहिली सदो दी 
कालिदास का समय था पर कुछ चिद्दवान्‌ महा- 

करथि को छूठी ० सदी में रखने हैं | ज्यादातर राय है कि घह पाँचवीं 
ई० सदी में हुये थे। सब बातों का विचार करने 

सक्रवती राज्य पर यद्दी मत ठीक मालृम होता है' । कालि- 
दास के रघुवेश मे आदर्श है चक्रवर्ती राज्य 


१. फुलीट, पृवंबत नं० ६, न० १८३ आकियोलाजिकक सर्वेरिपोर्ट, १९०३-१९०४ 
पू० १०२ इत्यादि । 

२ देखिये रा० गे।० भाँडारकर (जेण् पी० धी० आर० ए्‌० एस० २० प्र० दे०५ 
दे० रा० भाँडारकर ( एनेह्स आफ दि भाँडारकर इन्स्टिटूयूट १०२६-२७ पू० 
२००-२०४ ॥ हरधसाद शाख्री, जे० वी० ञ्रो० झआर० पएूस॒० १९१६ पृ० 
६९१ । मैकडानेर, हिस्टी भाःफ़ पंस्ट्ृ,त लिटरेचर, ध्व० ६३२३-२५ ॥ फीथ, 
इलैसिकक संस्कृत छिटरेचर पु० ३१-३२, संस्कृत डामा, ४० १४३६-४७, 
जे० झार० ए) पुछ० १५०५ पृ७ ४३३ पाठक, जे० घौ० बी० झार० ए० एुलल० 
१९ थु० ३९॥ श्राईं० ए० १९१२ पू७ २६३६-६७ ॥ 
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का पर दिलीप का पुत्र रघु दिग्विलय में राजाओं फो बिंदकुल नह 

नहीं करता है, उनसे अपनी प्रभुता भर मनघा 

झादुश लेता दै। अन्यश्र भी अधीन राजा बहुत हैं। 

रघुवंश के पहिले सग के प्रारंभ में ही कवि 

मे राजा के अरित्र का आदर्श बहुत ऊंचा रक्‍्खा है पर माटठकों 

से मालूम होता है कि कोई २ राज़ा आदर्श 

कर से बहुत नीचे थे। कर के रूप में पैदाघार का 

६ लिया ज्ञात; था' | विक्रमोबंशी और मात्र- 

तिकास्निमित्र नाटकों से यद भी मालम होता है कि अनेक ब्याह के 

कारण राजाओं को सौतों के कगड़ो से कभी २ 

झनेक ब्याह घडा फ्लेश होता था। मालविकाग्निमित्र में 

मंत्रिपरिषद और अमात्यपरिषद्‌ का भी जिक्र 

थाया है जिससे मालूम हं।ता है कि राजाओं के या भोगिक इत्यादि 

के लिये सलाह करने के वासस्‍्ते परिषद्‌ हुझा 

परिषद करते थे । अभिन्नानशाकुन्तल बताता है कि 

राज्ञाओं को शिकार का शौक था, यह बहुत 

से ध्याह फरने थे, ऋषियों की सेवा करते थे ओर पुलिस का 

प्रबन्ध अच्छा करने थे। छठे अंक के सौदागर के वृत्तान्त से प्रगट 

है कि लाचारिस जायदाद राजा की होती थी पर घमंशील राजा 
पहिले वारिसों का पता लगाने को पूरो कोशिश करते थे । 

रच्छकरिका के ६ वे अड्ड. से मालूम होता है कि अदालत में 

स्यायाघीश मुदई, मुद्दातलय और गयाहों से 

सच्छकरिका, न्याय... बहुत से सवाल पूछता था पर श्रदालूत में भले 

आदमी भी कभी २ भूठ थोल जाने थे । 








१, राजमेतिक विचारों के लिये देखिये, रघुर्वश, १। », १९५, २४, ६० ॥ २ । १६, 
३५, हद ॥ ३। २७, २५-३१, इे५७ ॥ ९। ४९,७३॥ १२ ॥ १८ ॥ १५४ 
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कभी २ भाग, पानी, ज़हर और तराज़ से अभियुक्त की परीक्षा 
होनो थी। 

जैन उत्तराध्ययत सूत्र जो गुप्त साश्राज्य के बाद छुट्टो सदी में बमा 

था बताना है कि राजा बड़ी शान शौकत से 

उत्ताध्ययन सूप रहते थे गगरों के चारो शोर दोचाल, घुज, 

झोर खाई होती थीं और शतस्नियों के द्वारा 

रक्षा की जाती थी । यहां भी जमीम्दारी शासन प्रथा के चिन्ह हैं' । 


सामाजिक अवस्था 


कालिदास के ग्रन्थों में उस समय की सामाजिक श्रवस्था और 
आादशों की भी फलक मिलती है| कभी २ गुरु 
अपने शिष्यों स बड़ी भारी दक्षिणा मांगते थे' । 
रघुयंश में कहा है कि गृदस्थ अश्रम से सब 
का उपकार होता है! । शिक्षा में १४ विद्याए शामिल्र थां* । राजा 
लोग बड़ा दान करते थे ओर यज्ञां मे कव्वी २ सब कुछ लुटा देते थे* । 
बनों में सुनि अपने परिवार के साथ रहते थे। उन श्राभ्र्मो 

में उनकी कन्‍्याए पौधों का प।नी दिया करतो 

सुनि थी' | अभिज्ञान शाकुन्तल में करव का श्राशक्षम 
आदमी, देवता, पक्षी, हिरन, घक्ष बेल इत्यादि 


१३. ध्रध्ययन, ९। २२-३९ ॥ म'्ष्यों के बारे में कुछ कथनों के लये देशिये २५। 
२७, देह ॥ 

रघुव॑ंश्ञ ५ । २१ ॥ 

रघुवंश ५। १० ॥ 

रघुवंदा ३ । २९-३० ॥ 

रघुवंश ५। १-२, ११, १७ ॥ 

रघुवंश १। ७१ ॥ ११। १२॥ १२ । १९॥ १४ । ७५-८० ॥ 

१८ । २६, २८, 8३ | 


कालिदास और 
सामाजिक झयस्था 


बा 


७ रईऔ॑ ब रे 
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को स्नेहमय कुदुम्ब है' । राजदर्बार पहुँचने पर शारह्वत कहता है कि हे 
इन ध्यसनियी को ऐसा समभता हूँ जैसा कि समान किये दुये आदमी 
मैले आदमी को समभते हैं, प्रित्र अ्पविनत्र का, ज्ागते हुये खोते 
झादमी को और स्वतंत्र बंघुद के समभते हैं | शकुन्तला के न पह- 
खानने पर ऋषि के शिष्यों ने राजा को खूब डाटा' | बुढ़ापा आने 
पर बहुत से राजा पुत्रों को गद्दी वेकर बन चले जाते थे"। 


क्षत्रियों मे स्वयंचर की प्रथा प्रचलित थी और उसके याद्‌ ब्याह 

की रस्में होती थीं*। काई २ स्त्रियां सब मामलों में अपने पतियों 
को विश्व/ःसपात्र सलाहकार हांती थीं' ।घर के मामलों में भी 
स्त्रियों की बहुत चलती थीं' । कहीं २ 

ग्न्री संती का भी प्रचार थी" । कभी २ खियां 

भी संसार से तंग आकर तपस्विनी हो ज्ञाती 

थीं श्रौर काई २ इच्छानुसार पति पाने के लिये तपस्या करती 
थी' । कुमारसम्भव में शिव और उमा के ब्याह में कहीं पर्दा 
नहीं नज़र आता" | अभिक्षानशाकुस्तल में सी ज़वान लड़कियां 
पुरुषा से स्वतंत्रता पूर्वक बाते करती हैं। शकुन्तला आप ही 


अभिज्ञानश!कुस्तल अछ्ढ ४ ॥ 
अभिज्ञानशाकुल्तछ अद्बु ५ ॥ 
रघु्वंश ८। १२-१४ ॥ 

, रेंघुवंश ५। ३९४० ४६ ॥ 
रघुवंश ८ । ६० ॥ 
कुमारसम्मद ६। ८०॥ 
कुमारसम्भव ४। ३३ ॥ 
कुमारसम्भव ५ । ४२ ॥ 
कुमारसम्भव ५। ४७ ॥ 

१७, कुतारसस्भव ७ | ७५ ॥ 


& 8 अआछ 2 «० 
] र्ड हम > 
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दुष्यस्त से ब्याद करने को राजी होतो है। नाटक फे तीसरे अड्भू 
से ज़ाहिर है कि यद लड़कियां इतिहास निबन्ध इत्यादि पढ़ती 
थीं। पहिले श्रद्रः में सखियां लज्ीली शकुन्तला को ठदरने को 
कहती हैं क्‍योंकि आतिथ्य उसका कतंव्य था। चौथे श्रड्ढु मे 
झातिथ्य न पाने पर दुर्बासा शकुन्तला को शाप देता है। छठे 
अड्डू से मालूम होता है कि पुश्र को लालसा बहुत प्रबल थी। 


कालिदास ने उस पुरानी कथा का उदलेख किया है जिसके 
अनुसार राजा रामचन्द्र ने तपस्या करनेवाले 

शव शूद्र को मार डाला" | पर यह नही फंहा जा 
सकता कि कालिदास के समय में भी किसी 

राज़ की आर से शूद्रों का तपस्या की मनाहीं थी । ब्राह्मण धर्म के 
पुनरुत्थान से शूद्रीं की कठिनाइयां शायद्‌ बढ़ गई हो पर शिलालेग्वों 
में या विदेशी लेखकों में कही यह कथन नहीं मिलता कि शूद्र 
आध्यात्मिक जीवन से वंचित थे। कालिदास ने श्रयाध्या नगरी का 
बड़ा खित्ताकषंक वरणुन किया है। यह अनि- 

नगर श्चित है कि कवि ने गुप्त साम्र:ज्य की राज़ 

धादी देखो थी या नही । अगर चह श्राप न आये 

थे तो कम से कम उन्होंने हाल ता सुना होगा। अयोध्या बढ़े आ- 
नस्द्‌ मंगल की जगद थी; इधर उधर हाथियों की और सुन्दर स्त्रियों 
की बहुत सी मूर्तियां नज़र आती थी" । द्वान पड़ता है कि शदरों 
में बहुत से मनोदर उपयन थे जदां पुरुष ही नहीं किन्तु स्त्रियां भी 
सैर के लिये जाया करती था।* । पूर्वकाल की तरद्र इस समय भी 





१, रघुवंश १५। ४९ ॥ 
२. रघुवश १६। १६ ॥ 


है. रधुबंधझ १४। ३० ॥ 
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ड््योगियों और व्यापारियों क्री भेणियां इतनी बशुतायत से थीं कि 
साहित्य में भी उनका उल्लेख है। रघुवंश में 

श्रेणी शिदिपयां के संधों का उठलेख है' । कहीं कहीं 
शाज़दर्यारा के नैतिक आदर्श कुछ नीखे थे । 

सच्छकटिका में दर्थारी वेश्याओं का जिंक है। यह बहुत पढ़ी लिखी 
होती थीं, गाने बजाने में ओर शिष्ठायार में 

वेश्या निपुण द्वोती थीं ओर बड़े बड़े अदमियों को 

झपने प्रेम पाश में फसाया करती थीं। 

यीनी यात्री फ़ाहियान से मालूम होता है कि चरइडाल शहर के 
बाहर रहते थे ओर झाने समय पक लकड़ी 
बज्ाते थे कि छू न जाय॑ । राजा, ज्मीदार और 
बड़े भ्रादमी बोद्ध भिकखुओं को जमीन, मकान 
बाग, मोकर, बेल वर्गेरह देते थे ओर दस्तावेज लिख देते थे। बह 
कपडे चग्रेरह भी बाटदते थे । मठा में स्थायी या अतिथि भिफ्खुओं के 
लिये चटाई, विस्तर, भोजन और यख्र हमेशा तथ्यार रहते थे। बोद्ध 
भिकक्‍खुनी आनन्द को बलि देती थीं क्योंकि उसने उनके मठ में आने 
की इज़ाजुन बुद्ध से दिलाई थी ' । इस समय हिन्दुस्तान से पच्छिमी 
एशिया, अ्रफ्रीफ़ी और यूरुप से एवं जाबा और चीन से व्यवद्दार 
और आामदरफ़्त थी | जैसा कि कह चुके हैं, हिन्दुओं ने लंका, घर्मा, 
स्थाम, कम्बोडिया, सलय प्रायद्वीप, अ्रनाम और पूर्वी द्वीपससुद्द में 
उपनिवेश बसा कर अपनी सभ्यता का प्रचार 

विदेशी सम्पक_ किया। बाली द्वोप में बहुत सा हिन्दू साहित्य 
अब भी मोजूद है जिसमे धर्म, साहित्य 

राजनीति, कला इत्यादि के अन्थ शामिन हूँ । इस द्वीप 
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में ब्राह्मण और बौद्ध दोनों घर्मों फे तस्व मौजूद हैं. पर दोनों का 
सम्मिश्रण हो गया है। यहां खूथ्थ की पूजा मंदिर और सूर्सि 
के बिना होती है। अग्नि, यम, कुबेर, यदण आदि वैदिक देवता 
भी मौजूद हैं। काम और रति की पूजा होती है। बरह्मलय, 
गृदस्थ, बैलानस और यति--यह चार आध्रम माने जाते हैं। 
बेला अर्थात्‌ सतो की प्रथा का बहुत सम्मान था पर सती बहुधा 
राजपशों में ही होतो थी। बाली के राजवंश क्षत्रिय या चैश्य हैं। 
बाली ओर जावा में चार वर्ण थे--इद भर्थात्‌ ब्राह्मण, देव भर्थात्‌ 
क्षत्रिय, गुस्ति भर्थात्‌ वैश्य ओर शूद्। मिश्रित आतियां न थी। राजा 
लोग महल में बहुत सी शुद्र स्थियां रखते थे। ब्राह्मण भी दूसरे 
धर्णा से शादी करते थे पर उनकी संतान ब्राह्मण ही मानी जाती थी। 
ब्राह्मणों में यदन्द ऊंचे होते थे भौर गुरुओं का काम करते थे पर 
राजा साधारण ब्राह्मणों को भी इस पदवी तक पहुँचा देते थे। पुराने 
हिस्दुस्तान की तरह यहां भी ज़मीन्दारी शासन प्रथा प्रचलित थी। 
गुप्त साम्राज्य के याद भी शासनपद्धति की मुख्य २ बात॑ बैसी 
ही बनी रहीं--यदह बहुत से ताप्नपत्रनों से 
गुप्त सान्नाग्य के बाद. सिद्ध दोता है।ट्ण सर्दार तारमाण और 
मिहिस्णुल ने भी छठी खदोी म॑ उसी पद्धति 

को जारी रकखा * | 
छठी ई० सदी के लगभग नारद और बृहस्पति ने अ्रपनी स्मृतियां 
रखीं जो बिशेष कर कानून की पुस्तक हैं। 
नारद और बृइस्पति राजा को वर्णाश्रमधर्म की रक्षा करनी यथादिये, 
जाति, देश, कुल के धर्म की भी रक्षा करनी 
चाहिये, नहीं तो घलया हो जाने का डर है। छुट्टियों फे दिनों 


4, देखिये फ़डीट ग० ३०, ६१, देइे, ४५-५६ ॥ हं० आई० ॥। नं० ४६ | १० । 
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को छोड़ कर रोज़ दोपहर तक राज़ा को अदालत करमी थादहिये। 
झदालते चार तरह को द्वोतो हैं--राजा की, मुख्य स्थायाधोश की, 
र्थिर, घूमने वाली । अंगल में घूमने चालों के लिये जंगल में, सिपा- 
हियें के लिये छावनी में और सोदागरों के लिये फ़ाफिले में अदालत 
करनी चाहिये । नारद और बृहस्पति दोनों ने पानी, अग्नि, तराज 
इत्यादि को परीक्षाए' अपराधों का निर्णय करने के लिये लिखी हैं' । 


इसके याद और बहुत सी स्मृतियां रची गई' जैसे अ्रत्रि, दरित, 

उशनस्‌, अ्ंंगिरस्‌, यम्त, समतत, कात्यायन, 

झन्य स्टृति पराशर, व्यास, शंखलिखित, दक्ष, शरतातप, 

काश्यप, गाग्यं, प्रचेता इत्यादि | पह्मदुराण ने 

३६, वृद्धगोतम ने ५६ था ५७, ननन्‍द परिडत ने बैज्ञयन्ती में ५७ 

ओर घीोरमित्रोदय में मित्रम्तिश्न ने ५७ स्थुतियाँ गिनाई हैं। इनमे 

साधारण घरणाभ्रम धर, राजा के कत्तंव्य, भ्राद्ध और प्रायश्चित्त 

इत्यादि लिखे हैं। राजनैतिक सिद्धान्त बहुधा घही हैं जो पुरानी 

स्ठ्ृतियां में हैं। श्रत्रि कहता है कि यज्ञ न करने वाले ब्राह्मणों को जो 
दान दे उसे राजा से दुरड मिलना चाहिये! । 


छठो ई० सदी के लगभग भारवि ने किराताजुंनीय मदाकाध्य 
रचा। इससे मालृ॒म होता है कि राज्ञा लोग 
दूत और जासूस यहुत रखते थे" । ६-७ ई० 
इटिइन सदी के लगभग दरिडन्‌ ने दशकुमार चरित 

में कुत्खित राज़ दर्बार का चित्र खींचा जिससे 


सारद १२। ९ ७॥ १६। २० ॥ १८ | १२, ५४ ॥ वृड़स्पति १। २-३, २०, 
२३०३१, ३३ ॥ २। १२, २४, २६-२८ ॥ २० | ५-३५ ॥ २७ । १२॥ १०॥ 
१-३३ ॥ 
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४, किराताशु नीय सर्ग १-३ ४ 


भारति 





न्फे 
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मालम होता है कि कभी २ राजा, राजकुमार और मंत्री एक दूसरे 
से घड़ा ढंव करते थे और दर तरह से सुक्‌- 
सुबग्धु साम पहुचाने की कोशिश करते थे। इसी 
समय के लगभग खझुबन्धघु के धासवदत्ता में 

कमीसदारी संघ शासन प्रथा का उदलेख मिलता है | 

सौधी ई० सदी के लगभग बौदधजातक और अचवदान कथाओं 

फे प्रभाव से हिन्स्दुतान मे कथाएं लिखने की 

पद्चतन्त्र प्रथशाली बहुन फैली। कश्मीर में सम्त्राख्या- 

यिक्रा लिखी गई जिसके आधार पर विष्णु- 

शर्मा ने पद्चतन्त्र लिखा | पञ्चतन्त्र का एक पुराना संस्करण ६ ठी 

सदी मे पहलथी में अनुवाद किया गया जो ५७० में सिरियकर 

और ७५० में अरबी में अनुवाद हुआ। अरबी संस्करण १२५१ में 

पुरानी स्पैनिश में अनुवाद किया गया जिसस लेटिन और अन्‍य 

यूरोपियन भाषाओं में अजुवाद हये। पश्चतन्त्र में पशु पक्षियों की 

चमत्कारी कथाओं द्वारा नीति का उपदेश दिया है। राजनैतिक दृष्टि 

से इसमे बताया है कि राजकुमारों की शिक्षा अच्छी होनी चाहिये, 
राजाओं के प्रज्ञा का हित सदा करना चाहिये । 

७ घी सदी के लगभग आध्यात्मिक नाटक प्रयोधचन्दोदय में 
पक स्थान पर राज़ के उत्सधों का श्रोजस्वा 
प्रयोध चन्पतरोंद्य 
घणन है । 


सामाजिक सिद्धान्त 


शुप्त साम्राज्य के बादसामाजिक सिद्धान्त उन स्छूृतियों में 
मिलता है जिन के नाम राजनैतिक सिद्धान्त 
के सम्षन्ध में अभी गिना चुके हैं। सामा- 
जिक सिद्धास्तों में भी कोई बहुत यड़ा भ्रन्तर नहीं है पर सामाजिक 


सामाजिक सिद्धास्त 
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संस्था और रीति रिवाज स्थिर नहीं थे। व्यधहार में थोड़ा बहुत 
परिवर्तन होताही रहा । उसके अनुसार स्थृतियों के सिद्धास्तों में भी 
कुछ नई बात दृष्टिगोचर हैं। याव्‌ रखना साहिये कि स्मृति बमामे की 
प्रथा के द्वारा प्रायीन हिन्दू अपने सिद्धास्त और कानून को समय 
को परिस्थिति के अनुकूल किया करते थे। इसके अलाथा हिन्दू 
शास््रकारों ने यह भी मुक्तकंठ से स्वीकार किया है कि राजा को 
लोकाचार का आदर करना चा हिये । 
माधव ने एक श्लोक उद्धृत किया है जो कुछ प्रतियों के अनु- 
सार मनु का और कुछ के अनुसार यम का 
ग्ब्र है और जिसका अर्थ है कि पुराने समय 
में लड़कियों का भी यशोपधीत होता था, 
बह सावित्री मंत्र पह सकती थीं, वेद पढ़ सकती थीं और पढ़ा 
सकती थीं। ऐसे कथनो से इतिहास का यह नतीज्ञा और भी दृढ़ 
हो जाता है कि पहिल स्त्रियों को बहुत से अधिकार थे पर इस 
व्यसमय निर्वत्ति क प्रचार से, घिदेशियों के आक्ररण से. घण- 
व्यवस्था स और अ्रनुलोम के नियम से उनका पद गिर गया था। 
तो भी नारद के साम्राज़िक नियमों में खिया 
नारद की अघस्था उतनी खराय नहीं है जितनी 
आगे चल कर हो गई । अगर पहिला पति 
नपुंसक हो जाय तोख्मी दूसरा ब्याह कर सकती है' । पेसी 
स्त्रियों का भी उल्लेख है जो कुछ अवस्थाओं में अपने पतियों को 
छोड़ कर दूसरे पुरुषों के साथ रहने लगती थी । अम्यत्र नारद ने 
स्पष्टतः साना है कि अगर पसि खो'झआय या मर जाय, भपुंसक या 
सम्यासी हो जाय या जातिष्युत हो जाय तो स्त्री दूसरा पति कर 


१, नारब १२। ६० ॥ 
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सकती है। पति के स्लो जाने पर दूसरा पति करने के लिये आ्राह्मण 
क्षत्रिय ओर वैश्य ख्ियों फो क्रमशः झाठ, छ और चार घरस 
इम्तिज़्ार करना खाहिये पर शूद्र स्मथियों के लिये यद कैद भी 
नहं। है' । पर नारद स्त्री पुरुषों फे स्थतंत्रता से मिलने जुलने के 
प्रतिकूल हैं क्योंकि इसमें दुराचार का डर है'। परण्णुसंकर, 
जातिसम्मिधण, पर्णाअप धम्म और उसे चलाने का राजकसंब्य, 
इत्यादि के नियम नारद में बैसे ही हैं जैले मनु, याशवह्क्य, 
विष्णु इत्यादि में। क्रानून का भी एक आधार जातिमेद है'। 
नारद ने अजुलोम ब्याह की इज्ञाउुत दी है पर कहा है कि 
अपने ही घर में ध्याह करना उत्तम है'। यहां वर्णुब्यवस्था कुछ 
और कड़ी हो रही है। इन सब बातों पर बृहस्पति की राय नारद से 
मिलती हछुलती है । नारद और बृहस्पति 

गदस्पति उत्तर हिन्दुस्तान में ५-६ सदी फे लगभग हुये 

थे। इनके बाद बहुतेरे धर्मशार्र रचे गये। 

श्रागामी धमंशारत्नों में बहुधा पुराने सिद्धान्त ही दुद्दराये गये हैं । 
ऋचल दो चार विशेषताओं का निर्दे रा यहां आवच- 

यम एयक है | यम की राय में बानप्रस्थ से फिर 
संसार में लोटने से दोनों लाक नष्ठ हो जाते 

हैं'; शूद्र के साथ भोजन करने पर चान्द्रायण 

अत्रि प्रत करना खाहिये' । अनि कहते हैं कि अपना 
धर्म पालने से शूद्र भी स्थग पाता हैं पर जे 


जारद्‌ १२। ९८-१०० ॥ 
नारद १२। ६२-६३ ४ 
मारत्‌ू १०॥ ११ ॥ १२ ॥ 
मारद १२। ४-६ ॥ 

सम ४ ॥ 

यम्न २९ है 


ता ही वी वा न 
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शृष्त यश्ष करे या गायत्री जाप करे उसे राज्ञा प्राणदण्ड दे'। दूध बेखने 
से ब्राह्मण तीन दिन में दी शूद्र हो जाता है' । पुत्र के उत्पन्न होते ही 
पिता पितझण से मुक्त हो जाता है। सममत 

समबस के धर्मशा(त्र में घद्दी सामान्य ब्याह हैं' 
और उसी तरह भ्रह्मचारी को माला, सुगंध, 

शहद, मांस इस्यादि का निषेध किया है" | कात्यायम में कोई भी 
ख़ास बात नहीं है। वक्ष की राय में श्राभ्रमों 

कात्यायन का क्रमशः अनुसरण करना चाहिये, उल्टे 
साधे नहीं, ग्रृदस्थ होकर जो फिर ब्रह्मचारी 

हो जाता है बह न यति ओर न बानप्रस्थ हो सकता है, बह चार्स 
आधश्रमों के बाहर है'। शृदस्थों को विधि- 

दक्ष पूवंक नित्य यज्ञ पूजा पाठ करना चाहिये'। 
गृहस्थी का मूल हैं पत्नी; अगर पत्नी कहे में है 

तो गृहस्थाभ्रम से बढ़ कर और कुछ भहीं हैं। गृहस्थाभ्रम सुख के 
लिये है। घर का खुख स्त्री पर निर्भर है। यदि 

गृहस्थ जी वम दो पत्नी हो. त। बड़ी कलह होती है। स्त्रियां 
जोक सी होती हैं; रोश् उन्हें चाहे जितना 

भोजन, वस्त्र, जेवर दो घद और ज्यादा ही मांगा करती हैं। 
जो रुत्नी अपने ग़रीब या बीमार पति को त्याग देती है बह दूसरे 


3... अ्रन्नि ३८-१३ ॥ 

२, अन्नि २१॥ 

३ सममत इ५-३७॥ 
, समबत ५ | 

७५ दक्ष 4॥९-१२॥ 

९६, दक्ष २। १०५८ ॥ 


( इ०८ट ) 


जम्म में कुतिया, गिदू या घड़ियाल होती है। ओ अपने पति के 
साथ सती हो जाती है वह स्वर्ग में झानन्द करती है । 

सम्यासी होकर ओशो सनन्‍्यास धर्म का पालन न करे उसे शाझआा 

लुरम्त ही देश से निकाल दे; बुरे सम्यासी जमा होकर दूखरों की 

निन्‍्दा और ईप्ा करने हैं ओर शास्त्र बेचते हैं '। 

शातालप शातातप में सब प्रकार के दुराचारों के लिये 

भयंकर यंत्रणाए बताई हैं" । लिखित कहते हैं 

कि तालाय बनवाने से, पेड़ लगवाने से, पुराने कुषप, तालाब, फील 

या मंदिर की मरम्मत कराने से सान पुरणे 

किग्बित तर जाते हैं, ओर स्वग और मुक्ति मिलती 

हैण। श्रातृह्दीन कस्याओं से ब्याह न करो 

क्योंकि पिता उन्हें 'नियुक्ः सम सकता है'। व्यास को राय में 

पुराण से स्मृति प्रवल है, स्मृति से भुति प्रथल 

व्यास ६९ | छ्विजजा को यश, कर्मकाण्ड, का अधिकार 

है; शूद्र न ता कोई वैदिक मंत्र पढ़ सकता है* 

और न स्व॒हा, स्थया, बषद शब्दों का उच्चारण कर सकता है *। 

धराव्यचस्था, अ्रदुलोम ब्याह, कर्मकाण्ड इत्यादि पर वही सामान्य 


३, वृक्ष 8६ ११९ 9 
२, दक्ष ७। दे१ ७५ ४ 
हे, शासात्तप २॥ ० ॥ 
४, छिखित ३-४ ४ 

७. कछिन्बित ५१-५३ ॥ 
६, व्यास १।४ ॥ 

७, व्यास १ | ५-६ ॥| 


<, डैयाल १। ७०३७ ॥ 
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नियम हैं । ब्रद्मयारी को युरु की झाशा लेकर दोपदर के बाद भले 
आदप्रियों से भिक्षा मांगनी चाहिये' । गुरु 

बक्षचारी की आज्ञा न मानने से सारा वैदिक अध्ययन 
निष्फल हो जाता दहै'। ब्याह, अचुलोम 

इश्यादि पर सामान्य निम्रम हैं" | पर अपने ही वर्ण की पत्नी धर्म- 
पत्नी है। शास्त्रों में लिखा है कि घममं, अर्थ, 

पत्नी काम में स्त्री पति से अलग नही है; स्त्रियां को 

घर का सब काम करना घाहिये, चरिध्र में 

श्रेष्ठ दाना चाहिये, महापातकी पति को भी न त्यागना चाहिये पर 
पति को चाहिये कि दुराचारी स्त्री का मुंद न देखे ओर डांट फटकार 
कर उसे दूर देश में निकालवा दे | इसके विपरीत एक श्लोक में कहा 
है कि ऋतुस्नान के बाद दुराचारी स्त्री फिर पदिले की तरह रक्‍णी 
जा सकती है। ब्राह्मण की विधवा सती ही जाय या सिर मुड्ा कर, 
भांगविलास छोड़ कर, ब्रह्मबर्य बत धारण करे*। अतिथियोंका 
आदर, पूजा ओर भक्ति करनी चाहिये'। 

झतिधि नाई, किसान, ग्वालों श्रोर दासां का पका हुआ 

भात द्विजि खा सकते हैं; यज्ञ म॑ प्राह्मण को 

मांस अवश्य खाना चाहिये; होम, सन्ध्या, नित्य नैमित्तिक काम 
हमेशा करनी चाहिये | माता पिता की पूजा करनी चाहिये, रोज 
ब्राह्मणों को ओर दूसरों को दान वेना चाहिये; कंजूसी बहुत बुरा 





प्ग््ग्ज 


डपाल ३ | ३०-३१ ॥ 

डइयास १। ३९॥ 

इयास २। ५-११ ॥ 

दयास २३। १९-७४ ॥ 

ब्यास ३। ४००४४ ॥ 

श्यास ३॥ १-५, "३-०३ हे 
प्र 


बह बिक। डा बार कर 


अं 
रद 
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दोष है' । आाह्मण सब में प्रधान हैं पर जो ब्राह्मण वेद नहीं पढ़ता 


गाहाया 


परावदार 


बह काठ का हाथी है, चमड़े का हिरन है, 
ऊंजड़ मॉपड़ा है या निर्ञल कुल है'। 
पराशर कहता है कि भिन्न २ युगो में भिन्न २ 
चर्म होते हैं; सतयुग का घर्मं था तप; भरेता 
का आत्मज्ञान; द्वापर का यश; कलियुग का 
धर्म है दान । सतयुग में प्रमाण था मछु का; 


जैला में गौतम का; द्वापर में शंखलिखत का; कलियुग में पराशर का 
प्रमाण है' । यहां पर मुक्त कंठ से यह स्वीकार किया है कि युग 
के अनुसार धमं बदलता है। पराशर ने अपने नियम बड़ी ओजस्वी 


भाषा में लिखे हैं । 


जो कोई अतिथि अपने यहाँ आये, पापी हो या चंडाल हो, 


असिथि 


श्द्र 


आत्महत्या 


पितृप्त हो या और कोई दवा उसे देवतासमूह 
समझ कर पूज़ना चाहिये और बड़े आदर 
सनन्‍्मान से खिलाना पिलाना चाहिये" । शूद्रों 
का सब से बड़ा धम ब्राह्मणों की सेवा है; उनके 
ओर सब धर्म निष्फल है'। जो आत्महत्या 
करता है वह ६०,००० यरस घोर नरक में 


शहता है। उसके शरीर का विधिपूर्वक दाद न करना चाहिये 
और स किसी को उसके लिये रोना चाहिये । पर ज्ञो स्री सती दो 


हक 


» प्यास ४ १२-३६ ॥ 

व्यास ४ । ३७-६८ ॥ 
परादार १ । १-२४ ॥ 

पराशर १६ ३९-०५ ॥ 
पराशर १ | ६१ ॥ २। १६ ॥ 


ज्ञाती है वह एक करोड़ बरस स्वर्ग मे रहतो है और पति के श्रात्मा 


( ४११ ) 


को भी नरक से अपने पास खींच लेती है। जो विधवा बअ्रह्मचय से 
रहती है वह प्रह्मचारियों को तरद् स्थरगग जाती 

स्त्री है। प्रत्येक पुझष का करतंव्य है कि संतान पैदा 

करे । जे जवानी में निर्दोष स्त्री को त्यागता है 

बद सात जन्म तक स्री हो कर बिधवा होता है' । पराशर लड़कियां 
का ब्याह १२ बरस के पहिले कराना चाद्दते हैं 

बालब्याह और तीत्र अश्लील शब्दों में विलम्ब की निन्‍दा 
करते हैं" । यों तो सब जगह धर्म की दुह्दाई देते 

हैं पर एक जगद कहते हैं कि अकाल, महामारी, या गड़बड़ में और 
विदेश में सब से पहिले झपने बचाव की कोशिश करनी चाहिये; 
धरम पीछे देखा जायगा'। घर्म के संशय में तीन या पाँच ब्राह्मणों के 
परिषदु से या एक ही तपस्वी शानी ब्राह्मण से 

धर्म पूछना चाहिये। एक ओर पराशर कद्दते हैं कि 
गायत्रीमंत्रबिहीन ब्राह्मण शूद्र से भी नीचा 

है; दूसरी ओर कहते हैं कि पापी ब्राह्मण भी संयमी शृद्र से अच्छा 
हे*। पराशर ने हत्या, व्यनिचार, चोरी, मद्यपान, निषिद्ध भोजन, 
निषिद्ध व्यापार इत्यादि २ के लिये भिन्न २ वर्णो के लिये बहुत से 
प्रायश्चित्त लिखे हैं' | शंख कहते हैं कि त्राह्मणों 

शख का उपनाम शर्मा, क्षत्रियों का वर्मा, बैश्यो 

का धन और शूद्रों का दास होना चाहिये' । 


पराधर ४। २-१५, २७-२९ ॥ 

. पराशर ७ । ६-८ ॥ 

, पराशर ७ | ४१-४३ ॥ 

, पराशर ८ | ७-३३ ॥ 

देखिये पराशर, अध्याय ७५--११ ॥ 
शंख २ । ३-४ ॥ 


दर बढ [ाए नए. (०० 
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स्त्री को प्यार सी करना खादिये और डांटना भी याहिये; 
पुखकारना भी चाहिये और रोक थाम भी करनी खाहये' । 
ब्राह्मण को शूद से कमी कुछ न माँगना चाहिये! यानप्रस्थ के 
समय री को अपने साथ बन ले जाना सखाहिये या पुत्रों 
के झुपुदं कर देना चाहिये । वानप्रस्थों को भी भ्राद्ध करने 
चाहिये" । यतियों को घूमते फिरते जहां जो कुछ मिल जाय 
उसी से संतोष करना चाहिये" | इस घर्मशासखत्र के अध्याय १३-१७ 
में श्राह्मणमोज के बहुतेरे अवसर बताये हैं' । शंख फे श्रढा- 


रहाँ अध्यायों में पर्णाश्रम, अचुलोम, तप, 

हरित प्रायश्चित्त, धाद्ध इत्यादि के साधारण नियम 

हैं | हरित में भिश्न २ घिषयों पर यही सामान्‍य 

नियम हैं' । उशनस्‌ ने बड़ों के शिष्टाआार के नियम बताये हैं* 
झौर झागे चल कर कहा है कि क्षत्रिय, बैश्य या शद्र चादे कैसे ही 
विद्वान्‌ और पुण्यात्मा दो पर ब्राह्मण उन्हें 

घशनस्‌ कभी प्रणाम न करे* । अग्नि द्विज्ञों को पूज्य 

है, ब्राह्मण सथ घर्णो को पूज्य है; पति पतियों 

को पूड्य हैं; अतिथि सब को पूज्य है*। चणडाल, स्लेच्छ, शुद्ध 


शख ४ . १५-१६ ४ 
शेख ५। १६ ॥ 

शख ६। १-३ ॥ 

शंख ७ | १-३ ॥ 

शंख १३॥ १४॥ 

शदाहरणार्थ देखिये हरित ३०४ | 
सघानस्‌ १। २० हत्यादि ॥ 
शशनस्‌ १॥ ४५ ॥ 

इशनस १। ४० ॥ 


हि बरि बे [0 ड़ ब्ब् # एस 


( छेश्३ ) 


था दुरालारों स्थ्रियों से बाते करने के बाद मुंह साफ़ कश्मा 
साहिये' । उशमनस्‌ ने बहुत से आरह्मण गिनाये हैं जिनको भाद्ध मे न 


बुलामा चाहिये। इनमें बह भी शामिल है जो 

अज्विरस विधवा से व्याह करें या ब्याहता घिधवा फे 

पुश्र हो। इससे प्रगट है कि इस तरह के ब्याह 

होते अधश्य थे पर अब घुरे समके जाते थे।। भाद्ध, प्रायश्चिश इत्यादि 

के मामूली नियम यहां दिये हैं' । अड्जिरस कहता है कि सखतियों में 

धोयी, चमार, नट, वरुड़, केवर्त ओर सिलल--यह सात नीख जाति 

हैं* | नीच जाति का भात खाने पर द्विजों को चान्द्रायण, रूच्छू भादि 

श्रत करने खाहिये। चण्डाल या नीच जाति के कू'ए या बर्तन से 
पानी पीने पर भिन्न २ वर्णों के लिये भिन्न २ प्रायश्चित्त हैं" | 


इस समय के लगभग बालब्याह का ज्ञे प्रचार आरम्भ हुआ 

उसका एक कारण तो था जातिबन्धन, दूसरा 

बालब्याह था परवेसी ग्राक्रमण, तीसरा था द्यों के 

पद्‌ का हास। खसाधारणतः जय पुरुषों की 

संख्या स्त्रियों स कम होती है तब बालष्याह को प्रवृत्ति होती है। 

झगर किसी कारण से हिन्दुस्तान में स्रियों की संख्या कम हो गई 

थी या परवेसों लोग अपने साथ ख्रियाँ न लाये थे तो बालब्याह की 

प्रदृति बढ़ी हागी। यदि कुछ घर्गों मे बहुचिवाह बढ़ गया हो तो 

दूसरे वर्गों फे लिये स्थियां कम रह गई होगों और जल्‍दी २ ध्याह 
करने की अ्रभिलाषा हुई होगी । 


$, उशनस २। ४-६ ॥ 
इशमस ४। २०-३१ ॥ 
उद्दानस्‌ ६-९ ॥ 
अज्विरस्‌ १३॥ २-३ ॥ 
झज्िरसस्‌ १। ५०७ ॥ 


नि ब्श् का सा 


( ४१४ ) 


पुराण 


इस समय के धार्मिक साहित्य में स्वृतियों को तरह पुराणों 

का भी बड़ा महत्त्व है। हिन्दुस्तान भें किसी 

पुराण न किसी तरह के पुराण अथयंतेद के समय 

से चले आते थे। कौटढय ने राजकुमारों के 

लिये पुराण पढ़ना ज़रूरी बताया है। स्मथृतियों में पुराणों को 
प्रामाणिक बताया है। बहुत उलट फेर के बाद ६० ५--१० सदियों 
में पुराणों ने बौद्धधर्म के हास पर जागते हुये 

समय शराह्मण धर्म के प्रभाव में वह रूप धारण किया 

जो कुछ परिवतंनों के साथ अब तक मौजूद 

है। १८ पुराणों में कुल मिला कर चार लाख के करीब श्लोक हैं। 
पुराणों की तीन कोटियां हैं-ब्राह्न, शेव और वैष्णव । प्रत्येक 
पुराण में सृष्टि, देव, मनु और सूर्थ या अन्द्रवंशी राजाओं का 
हाल है, किसी विशेष देवता की महिमा है, 

विषय बहुत सी कथाएं हैं, अवतारों का वर्णन है, 
किन्ही तीर्थों, यों ओर पूजा विधानों' 

की प्रहिमा ओर बणाश्रम धमं, सदाचार इत्यादि का उपदेश है। 
श्रीमदृतागवत भी जिसमें कृष्ण की भक्त बडी सुन्दर संस्कृत 
में गाई है पुराण माना जाता है। १८ उप- 

डपपुराण पुराण भी हैं ज्ञिनके विषय और सिद्धान्त 
पुराणों के से ही हैं। पुराणों मे राजनीति भी 

बहुत है पर वह अधथंशास्त्र, नीतिशाख््र. घर्मसूत्र था स्ट॒तियों से 
बहुत करके ली गई है। अग्निपुराण कहता है 

राजनीति कि राज़ा को अपना सारा जीवन प्रजा की 
उन्नति में लगा देना चाहिये, लोगों से रोड 

प्रिलना चाहिये, कुमारों के अच्छी से अच्छी शिक्षा देनों 


( ४१५ ) 


चाहिये। पुराणों मे भी राजनैतिक अचस्था उसी जमीन्दारी संघ शासन 
पद्धति की है जो बाकी साहित्य और शिलालेख या ताज्न पत्रों में कल- 
कती है' । वृदज्ञारदोय पुराण कहता है कि प्रत्येक युग का धर्म पृथक्‌ 
है; कलियुग में समुद्रयात्रा, वानप्रस्थ, अ्रन्तवर्ण ब्याह का निषेध है। 
पुराणों में घामिक और सामाजिक इतिद्वास की सामग्री बहुत है 

पर कठिनाई यह है कि एक ओर तो 

भ्रम वह पुराने प्रन्थों से बड़ी स्वच्छंदता से बहुत 

सी बात ले लेते हैं और दूसरी ओर उनमें 


१, पुराणों की राजनीति के लिये खाल कर देखिये, अ्प्निपराण उत्तरखंड, 
२३८ । २-३४ ॥ २२० । २२-२३ ॥ २२२ । ३५-३८ ॥२२३। ४-२९ ॥ २२५। 
३-१७ ॥ २२९ । ६-३२ ॥ २३६ । १७-२० ॥ ११९। १-८ कर २१७ । २०-२२॥ 
२१२ | १५-१८, ३०-३२ ॥ २२७॥ १-१७, ४०-४८ । २५३ ॥ ३, ५० ॥ 
२४१ ॥ १-२८, ४७-५३ ॥ १३६ । १७-२५ ॥ २२६ । ४-८ ॥ 

सार्केण्डेय पुराण १५। ६-४. ६, १३-१६, ४९ ॥ ३७। २१ ह २७०। 
47१६, २१-३१ ॥ २८। ३३-३६ ॥ ११३। ३९-२१ ॥ १३१ । २०-२८ ॥ वायु 
पुराण ( सं० राजेन्द्रलाल मित्र ) ८। ६०-६१, ६४-६५, ७८-८०, ८४-९७, 
९२-१२३, ३१४२-४३, वर्णाश्रम धर्म के लिये १५४२-६४ ॥ 

विष्णुपुराण / स० व्यासाचाये ), ६। ६, १७-२० ॥ १३ ॥ 

मत्स्यपुराण, ४७ ॥ १४४ ॥ २२२-२२८ ॥ बराहपुराण (€ सं० हरप्रसाद 
इगस्री ) २४८। ३८-२० ॥ कूर्सपुराण ( सं० नीरूमणि मुखोपाध्याय ) प्रथम 
खंड, सर, २५-३० ॥ स्वयंभूपुराण ७ ॥ पह्मपुराण ( सं० महादेव चिमनजी 
आपटे ), २५६-२२५ ॥ गरुणपुराण १११-११४ ॥ १४३-४४ ॥ उपपुराणों हें 
देखिये श्ृहृदधमेपुराण, | सं० हरप्रसाद शास्त्री )३। ६-५७ ॥ ४ । १०, 
१८-२४ ॥ १२ । ५-७२ ॥ १३। १३-४९, ५४-६० ॥ १४ । ३-८० ॥ १। 
४-६, १४, २२-२३॥ २। <-६२ ॥ 

यूहसारदीय पुराण, ( सं० हविकेश शास्त्री ) २२॥ श्रीमदभागबत ४ । 
१३-३५, ४५ ॥ १०। २६, ६१ ॥ ११ । ३, १४-१५, १७, १९५॥ 


( ४१६ ) 


झागामी युगों में क्षेत्र बहुतायत से मिला दिये हैं। तो भी इतना 
प्रगट है कि परमात्मा के तीन रूप, श्रक्षा, विष्णु, महेश। विष्णु के 
१० या २४ भ्रबतार; इन सब को पूजा; सूर्तिपू जरा; नदी, पर्वत और 
कुछ अस्य विशेष स्थानों के तीथं।--इन सब का प्रचार इस समय 
बढ़ रहा था। अग्निपुराण में विष्णु इत्यादि की घृति और मंदिर 
घनपाने के ध्योरेबार नियम दिये हैं'। ब्रह्ममाज और दान को 
महिमा बढ़ रहो है; जातपात के बन्धन, राटी बेटी के नियम, 
और कड़ हो रदे हैं। बोद्ध घमं का प्रभाव कम हो रहा था; कुछ 
बौद्ध सिद्धान्त और रीति रिवाज़ तो ब्राह्मणों ने अपना लिये; बाकी, 
नये ढंग ज्ञार पकड़ रहे थे। इस समय से जिस 
सघर्षण ब्राह्मण धमं का दौर दौरा शुरू हुआ उस में 
पुराने वैदिक धर्म के, बौद्ध धर्म के, ओर दर्शनों 
के कुछ सिद्धान्त थे; अनाय॑ जातियों से लिये हुये कुछ विश्वास और 
रियाज़ थे; इन सब तत्त्वों के संघंण से, इनके झाधार पर तक॑ से. 
धहुत सी बातें पैदा दो रही थी। इस घर्म में कोई एकता न थी। 
किसी एक सिद्धान्त की परमसत्ता न थी; यह भी पक तरह का संघ- 
शासन था; ईश्वर, श्रात्मा, कर्म, पुनज्ञस्म-- 
ब्यापकता आदि बातों को किसी न किसी झूप में मानते 
हुये आदमी चाहे और किसी देवों देवता को 
मान सकता था, चाहे जो यश्च, कमं, योग, दान, पूजा, तीर्थ कर 
सकता था, चाहे जिस सामाजिक शिष्टाचार का पालन कर सकता 
था, चाहे जिस दर्शन में विश्वास कर सकता था। यहां विस्तार, 
व्यापकता और सहिष्णुता की हद दो गई। काई भी क्षेत्र न था जिसे 
ब्राह्मण घमं ने झपने संघराज्य मेन मिला लिया हो; किसी से 
उसे पिरोध न था । 


१, अग्नि पुराण ३९-४१ ॥ 


( ४१७ ) 
इस नतीते के अलावा पुराणों से कुछ और बाने उस समय की 
हालत ज़ताने के लिये संक्षेप से कही जा 
साधारण रिवाज सकती हैं। अग्निपुराण कहता है कि पतित 
आदमी को मरा हुआ समभना चाहिये, 
उसका श्राद्ध करा देना चाहिये और उसकी सम्पत्ति दूसरों को 
बांद देनी चाहिये'। क्षत्रिय, वैश्य, शरद, 
छूत चंडाल, स्लेछ का छुआ या शअ्रपवित्र किया 
भोजन खाने पर या पानी पीने पर ब्राह्मण को 
भिन्न २ निश्चित ब्त और प्रायश्चित्त करने चाहिये' | अगर कोई 
वेश्या या नीच जाति का कोई आदमी मूर्ति को छू ले तो भक्त को उस 
देखता के मंत्र का सो बार जप करना चाहिये' | मार्कंएडेय पुराण 
में सत्य ओर दान की प्रशंसा करते हुये दरि- 


सत्य श्यन्द्र की कथा कही है जिसने अपना सथ 
कुछ विश्वामित्र को दे डाला" । बृहश्षारदीय 

क्रालघर्म पुराण कहता हे कि सब द्विजों को काल और 
गांव का धर्म जो श्रुति के प्रतिकूल न हो 

स्त्री पालना चाहिये" । जो रुत्री शरीर, मन या 


आचार से दोषी हो, अ्रथवा पति या पुत्रों पर 
निर्दंय हो उसे त्याग देना चाहिये । श्रीमद्भागवत में कहा है कि 


१, झगिन पुराण १७० । ६-१७ ॥ 
झग्नि पुराण १७० । १८ ३६॥ ६७३ । ३७-३८ ॥ 
अरिन पुराण ७४ ॥ 
मार्कण्डेय पुराण ८ ॥ 
ब्रडखारदीय पुराण २२ ॥ 
बृहभारदीय पुराण २४ ॥ 
ण३ 


0 आह ७6 # सय 
ह के ० न्‍ 


( ४१८ ) 


भक्ति मनुष्य के सब दुःख को दूर करती है; भगवान के भजन से 
मुक्ति होती है; कृष्ण मगवान ही मुक्ति के मार्ग हैं' । कृष्ण को यश की 
अपेक्षा प्रेम पसंद है' । पर पकाभ्र भक्ति होनी 

भक्ति चाहिये' | तथापि एक स्थान पर यह भी कहा 

है कि भिन्न २ अ्र्था के लिये भिन्न २ देव देवियों 

की पूजा करनी चाहिये' | प्राणायाम भारंभ करने के पद्दिले,अहिंसा, 
खत्य, संयम, संतोष, ब्रह्म चय और तप का पालन करना चाहिये" । 
बायुपुराण में सष्टि के पहिले समय का बड़ा मनोरंजक वर्णन 

है। तब न घण थे, न आश्रम थे, न ऊंच नीच 

स्र्ष्टि का कोई भेद था, श्रवस्था, सौन्द्य इत्यादि में 

सब बराबर थे, पूर्ण खुख था, कल्प ब्ृक्ष थे जो 

मन माने खब पदार्थ देते थे। जब भावनाएं बिगड़ी तब कऋल्‍प वृक्ष 
लोप हो गये; कपड़े, घर, गाँत, नगर, किले बनाने पड़ें: खेती हाने 
लगी । तब वर्ण बने, सच बोलने वाले ब्राह्मण हो गये, जो कमज़ोर 
थे और खेती करने थ वह वैश्य हो गये, जा तज्ञहीन थे और सचा 
करते थे वह शाद्र द्वो गये । ब्रह्मा ने इनके धर्म नियत किये। इसके 
बाद आश्रम स्थादित किये गये । सब आश्रमों का मूल है गदस्थ' । 
वराहपुराण विष्णु की प्रधानता प्रतिपादन 

नारायण करता है। क्गर कोई श्रपने सब काम नारा- 

यण को समपंण कर दे तो वह कर्म में लिप्त 


श्रीमद भागवत १ ॥ 

, श्रीमद भागवत ७। १४। १७ ॥ 
शीमद भागवत १९। ६१४। ४२ (। 
श्रीमह भागवत २॥ ३। २-१२ ॥ 
श्रीमद भागवत ३। २८ । ४-4 ॥ 
चायुपुराण १ । ४०-११३ ॥ 


शी कही छा ४ ० 
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नहीं होता" । इहद्धमपुराण कद्दता है कि धर्म ही सब कुछ है-- 
माता पिता, पितामह, भाई, गुरु, शरण, आत्मा, 
धर्म तीथं, घन, देवता, इत्यादि सब धमं ही है' । 
कूमपुराण में तथा दूसरे पुराणों में भी प्रकृति 
ओर पुरुष को शक्ति और परमात्मा कर के माना है और अनेक बार 
कहा है कि ब्रह्म ही सत्य है, ओर सब माया है। कूमंपुराण भी 
श्रौर पुराणों की तरह कलियुग का भयंकर 
कलियुग थित्र खींचता है; कलियुग में सब घर्म लोप 

हो ज्ञाता है; हर बात उस्टी होती है' । 
स्मृति और पराण ब्राह्मण प्रन्य हैं। इस काल में बौद्धों ने भो बहुत 
से साहित्य की रचना की। उदावरणार्थ, 
बोद्ध साहित्य तीसरी चौथी सदी के लगभग हीनयान बौद्ध, 
ग्रन्थ दिष्यावदान रखा गया जिसमें बुद्ध 
आनन्द, अशोक आदि की कथाएं हैं। आयंदेव ने चतुःशतिका में 
न्राह्मणों के पाखंड की व्यंग्य आलोचना की है। चौथी सदी के 
लगभग आयंशरर ने कुछ जातकों को श्रपनी जातकमाला में काव्य 

की शेली से संस्क्तत में लिखा है । 
संस्कृत काव्य 

स्वाभाविक घिकास से और गुप्त सम्राटों के प्रोत्साहन से चौथी 
झोर छठी ई० सदी के बीच में संस्कृत काव्य की 
श्रपूर् उन्नति हुई । शिला लेखों और तामपत्रों मे 
भी कभी कभी बहुत अच्छी कचिता नज़॒र 
आती है। इलाहाबाद श्रशोकस्तस्म पर दरिषेण 


काव्य 


हरिपेश 


हम बारह पुराण पतडक 
२. ब्रहद्धमे पुराण ॥। ३०-३७ ॥ 
*॥६ कूमेपुराण २९-३० ॥ 
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को लिखी हुई समुद्रग॒प्तप्रशस्ति शब्दधिन्यास और भाष में बहुत 
सुन्दर हैे। इसी समय कालिदास ने रघुघंश, 
कालिदास मेघदूत, कु मारसम्भव और ऋतुसंहार में 
कथिता फे सब गुण पूर्ण मात्रा में दिखाये । एक 
के बाद दूसरी उपमा द्वारा अथंगोरव बढ़ने में, दो चार पक्तियों 
में आदमी के चरित्र का या आदर्श का चित्र खींच देने में, प्रकृति के 
दृश्य। का नक्शा बना देने मे, तेजी से बड़ी 
कविता के गुण बड़ी कथा कटद्द जाने में, गौण को पीछे रख कर 
प्रधान स्थिति को दृष्टिगोचर कराने में, 
कालिदास की समता कोई कवि नहीं कर सका है। रघुवंश में रघुकुल 
की कथा दिलीप के समय से उठाई है, राम का 
रघु्ेश्ष बृत्तान्त विस्तार से दिया है और फिर संक्षेप 
से उनके वंशर्जों का चरित्र कहा है। पहिले 

सर में रघुवंशियों के गुण इस तरह कहे हैं :-- 

“रघुकुल में उत्पन्न हुये पुरुषों के गर्भाधान आदि सब संस्कार 
उचित समय में होने के कारण व जन्म से ही 
शुद्ध हैं। ज्ञिस काम का वे आरंभ करते हैं 
उसे पूरा किये बिना नही छोड़ते । समुद्र के 
तटों तक सारी प्रथ्व्री के वे स्वामी हैं। उनके रथों की गति का 
राकने वाला शेलाक्म में कोई नहों हे। स्थर्गलाक तक वे आनन्द 
पूर्वक अपने रथों पर बैठे हुये जा सकते हैं। वे यथाशारत्र अग्नि की 
सेवा करते हैं; याचकों के मनोरथ पूर्ण करते हैं; अपराध के भ्रजुसार 
अपराधियों को दण्ड देते हैं; समय का सूदय जानते हैं; सत्पात्रों 
को दान करने ही के लिये धन का संग्रह करते हैं। कहीं मुंह से 
असत्य न निकल जाय, इसी डर से वे थोड़ा बोलते हैं। कीति 
की प्राप्ति के लिये ही थे दिग्विजय और सन्‍्तान की प्राप्ति के 


रघुव॑श्ियों 
के गुण 
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लिये ही वे शहस्थाश्रम को स्वीकार करते हैं। बाल्यावस्था में 
बरह्मचय्य का पालन करके वे विद्याभ्यास करते हैं; युवावस्था प्राप्त 
होने पर चवित्राह करके विषयों का उपभोग करते हैं; दृद्धावस्था 
आने पर बन में जाकर वानप्रस्थ हो जाते हैं; और, अन्तकाल 
उपस्थित होने पर समाधिस्थ होकर योग द्वारा शरीर छोड़ देते हैं ।'' 
आठव सर में आकाश से गिरती हुई फूलों की माला से इन्दु- 
मती के मर जाने पर राजा अज बिलाप करता है :-- 
“शरीर में छा ज्ञाने से, हाय हाय | फूल भी यदि प्राण ले सकते 
हैं तो फिर पेसी और कौन सी चीज संसार 
भज का विलाप.. मे द्वोगी जो मनुष्य को मारने मे समर्थ न हो? 
विधाता जब मारने पर उतारू होता है तथ 
तिनका भी बज्ध हो जाता है... अथवा यह कहना चाहिये कि 
यमराज कोमल वस्तु को कोमल ही से मारता है।. .. भ्रच्छा, यदि 
इस मामले में प्राण ले लेने की शक्ति है तो यह मेरे प्राण क्‍यों नहीं 
ले लेती ?. ... इसने पेड़ का तो नही गिराया; पर उसकी डालों पर 
लिपदी हुई लता का नाश कर दिया !, प्रिये ! बोल, बड़े २ 
सैकड़ों अपराध करने पर भी तू न कभी मेरा तिरस्काश नहीं किया । 
सदा ही तू मेरे अपराध क्षमा करती रही है। इस समय तो मुझसे 
कोई अपराध भी नहीं हुआ। फिर भला क्यों तू मुझ निरपराधी से 
नही बोलती ? बोलना क्यों एकाएक बन्द कर दिया? क्‍या में अब 
तेर साथ बातचोत करने योग्य भी नही रहा? तेरी मन्द और 
उज्ज्वल मुसकान मुझे नहीं भूलती । मुफे इस समय यह सन्देद हो 
रहा है कि तूने मुझे सश्ा प्रेमी नहीं, किन्तु छली और शठ समका । 
५४0 इसी से ,तू बिना मेरी अनुमति लिए ही, अप्रसन्न हो कर 
परलोक को चली गई.... .। मुझे इस बात का बड़ा ही दुःख है 
कि तुझे निष्मराण देखकर मेरे भी प्राण, जो कुछ देर के लिए तेरे 
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पीछे चले गये थे, तुके छोड़ कर क्‍यों लौट भ्ाये ? क्यों न वे तेरे 
ही पास रह गये ? अब वे दुःसह दुःख सहते हुये श्रवनी करनी पर 
रोष । ........दै खुन्दर जंधाओं वाली ! पवन की प्रेस्णा से 
तेरी फूल से गुँधी हुई, बल खाई हुई, भौरों के समान काली कालो ये 
अलक, इस सम्रय हिल रही हैं | इन्हें इस तरह हिला डुला कर पवन 
मुर्के इस बात को आशा सी दिला रहा है कि सू श्रभी, कुछ देर में, 
फिर उठ बैठेगी--तू मरी नहीं। इस से, प्रिये! सचेत होफर-- 
रात के समय, एक्राएक चमक कर, हिमालय की गुफा के भीतरी 
अन्धकार को ओ्रौषधि की तरह--शीघ्र ही तू मेरे दुःख को दूर कर 
दे... . .... नये निकल हुये लाल लाल पत्तों के विछीने पर 
भी लेडने से तेरा सुदुल गात दुखने लगता था। सो वही अ्रब जलती 
हुई चिता पर कैसे चढ़ेगा.. ..._ ? मेरे घर की तू स्वामिनी 
थी। सलाह करने की श्रावश्यकता होने पर मेरी तू सलाहकार थी, 
एक्वान्त में मेरी तू सखी धो... . . , . निदयी खुत्यु ने तरा 
नाश कर के, मेरे स्वस्थ ही का नाश कर दिया .., .,'। 
तेरहत्र' सं में रामचन्द्र रावण को मार 

लेक पलट कर सीता के साथ विमान पर लंकास 

अयोध्या की श्रोर जाते हैं। 


हि हि रे रु 


समुद्र | 


“लत साग मह सिन्धु निहारी । कहयो सीय सन राम मुरारी ॥ 
देखहु सीय, सेतु बस काटा | फेनिल विधु मलरूय छगि बांदा ॥ 
जिमि भ्रकास सुचि तारत संगा | शरद माद्दि काटत नभ गंगा ॥ 
जब सुरपतति मलतुरग चोराहई। वांध्यो कपिल पास ले जाई ॥ 


९. अनुवादक--पं० सहावीर प्रसाद हिवेदी । 


( ४श३े ) 


खोद्त महि हय छोजन वारा। मो पुरखन यदि कीन्ह अपारा ॥ 
यदि घन भानुकिरन जरू पावत । यद दै सश्ि महि घनहि बढ़ावत ॥ 
जो सुख देत सुधा वरसाई। यह सोइ चन्द्र जोति उपजाई ॥ 
जो पानिहि इन्चन सम जारत । स्रो बाइ़व निन्न भहं यह घारत ॥ 
महा घ्िन्धु हरिरूप समाना। इतना कहि नहिं जात बखाना ॥ 
नित नित दशा भ्रनेकन पावत । निज महिसा बस दूस दिश छावत ॥ 
बेदे नासि मूल जल जाता। गावहि नित जस जासु विधांता ॥ 
सोइ युग श्रन्त लोक संद्वारी । सोबत यहि महं पाई मुरारी 0 
काठत पख इन्ह्रसन भागी | यदि सन सरन गिरिन बहु मांगी ॥ 
धमिक मध्य भूप ढिग भावत | ज्यों रिपुसन नूप निजहि बचावत ॥! 


रे नी 


मर के 
झ्रागे चल कर रामचन्द्र सीता से कहते हैं :-- 


कः ६ 
परत 
“यह गिरि साल्यवान तब आ।गे। जाके व्यग प्रकासदि लागे॥ 
बिरद आॉँसु नव नीर सुहावा। मैं अर धन इहं संय बरलावा ॥ 
यहां मधुर मोरन झलापा। तब बिन मोहि दीन्ह सतापा ॥ 
परत नीर तह गंध सुदावन । जहंं कदम्ब केसर सन भावन ॥ 
जह सुन्दरि तब संग वबिदारा। घुमिरि सुमिरि यहि रुचिर पहारा ॥ 
परत गुद्दन प्रतिधुनि कर भारी । सोह घन धुन कोर भाँति निवारी ४ 


2 ५ कं है 


पम्पासर 


“हछगे जासु तट बहु वानीरा | सोइ पम्पासर निर्म नीरा॥ 
लखत दूर सन सारस चंचल । पियत खेद सन ठग जनु सोह जल ॥ 
इक इक देत कमल रन धूरी | तिनहिं लीय रहि तो सन दूरी ॥!" 


4 क्र अः 


( छरछ ) 


जोददयें सर्ग में राजा रामबन्द्र पक जनरव से व्याकुल हो | 
कर गर्भवती निरफ्राध पत्नी का त्याग 

सीता का परित्याग. करते हैं । लक्ष्मण उसे गंगा पार जड्ल 
में छोड़ते हैं। 


अं कः न 


सीता का उलछहना 


“सियहि लखन बहुविधि समुकाई । वाऊमी कि घर राह दिखाई ॥ 
पराधीन मैं मातु भ्रभागी | छम्रा करहु भोले पद लागी॥ 
तेहि गठाइ बोली सिय याता | तुम सन भ्रति प्रस्न मैं ताता ॥ 
सुरपति बस तुम विष्णु समाना | सदा रहहु सहिपति--परवाना 0 
सब सासुन सन ले सस्त नाप्ता | क्रम सन कह्यो सोर परनामा ॥ 
मोदि महँ अंश पुत्र कर जोई । ताकी कुसर मनाने सोई ॥ 
राजा सन विनतो यह मोरी। कहयो तात कर जोरि बहोरी ॥ 
पैडि श्रवगिनि महं तनहि जराई । जिन निज शुद्धि प्रगट दिखराई ॥ 
तजत तांदहि सुनि जन अपवादा | के यह तब कुछ की मरजादा ॥ 
नहिं यह त्याग बुद्धिगुन खानी । मैं कदि सकत बात मन मानी ॥ 
पूर्वअस्म पापन कर पूदहा। प्रबल उदय भम नहिं संदेहा ॥ 
तबि प्रिय तव आई तब पासा | तुम मो संग बन कीरह निवासा ॥ 
तब घर झादर सहित बविसेखी । रहत मोहिं सोह सकी न देखी ॥ 
तब प्रसाद मुनि तिबन बचावा । जिनके पति निस्त चरम सतावा ॥ 
तुम आउत अब केदि विधि माथा । मांगव खरन झोर के हाथा ॥ 
अवधि हीन तब दुधह वियांगा । व्यर्थ प्रान नहिं राखन जोगा ॥ 
रक्षनीय जो अंश तुम्हारा। होत न मोहित विश्नश्॒पारा ॥ 
अब यदि सन निवृत्ति प्रभु पाई! करिहों तप रवि द्वष्टि लगाई ४ 
दूजे जन्म होई फछ सोई । तुम पति मिलहु विधोग न होईं ॥ 
वर्णाभ्रम पालन कर कर्मा । मनु गावत नरपति कर घधर्मा॥ 
तब घर धन प्रभु यदपि दुराई। जान्यो मोहिं तपलिनि की नाई * ४! 


न अल + न +++ 


३, अनुवादक-- छाला सीताराम । 


६ धर५ ) 


इस उलहने में ती८छ व्यंग, करुणा और भक्ति का विधित्र 
सामंजस्य है । पति का अपराध सीता को प्रत्यक्ष हे पर धह अपने 
उचित क्रोध को दवा कर भक्ति को स्थिर रखना चाहती है। 
कालिदास ने कुमारसम्मव में शिव और पायंतो का व्याद और 
स्वामीकारत्तिकेय के जन्म का धन किया 
कुमारसस्भव है। उमा या पावंती का जन्म और रूप वर्णन 
कर के कवि दिखाता है कि अखुर तारक से 
परेशान होकर वेयता ब्रह्मा की शरण गये। ब्रह्मा थोले-- 


ब्रह्मा और देवता 
“क्र अ्रंश् छांडि को जाना | सम्मुख सहे असुर बलवाना ॥ 


रॉ छः हि है 
झब सब मिलि सोई करेहु उपाहे। उम्रारूप मिज करहु सहाईं ४ 
जेहि विधि चुम्बक खींचत लोहहि । उमारूप शंकर सन मोहहि ॥ 


मै नं रन्ः चर 
तिम्रि जो ता संग शंकर भोग | सोह शिव तेज संभारन जोग़ ॥ 
गिरिज़ा भूतनाथ सुत सेोह। सुरसेवा सेनापति दोई ॥ 
करि है तेज जनाय अपारा | सुरबस्‍्ती बेनिन संहारा” ॥ 


पर देघताओं के भेजे हुये कामदेव को शिव ने अपनी भकुटी से 


ही भस्म कर दिया। उसकी र्री रति मूच्छित हो गई और होश 
आने पर विल्लाप करने लगीः-- 


रति का बिलाप 


उपसा देव सकक संसारा। रहो रूप जो नाथ, तुम्हारा॥ 
से छवि भस्म न द्रकत छाती । झद्दौ कठोर नारि की शाती ॥ 


क्र रक के क्र 


ण्ढे 


( छर६ ) 
तुम जु नाथ परछोक सुधारे। झाय सकत मैं पास तुम्हारे ॥ 
है, कहु काइ करे संसारा। जासु सकक सुस तब आधारा ॥ 
निञ प्रिय मंघु नास झव जानी । शशि निज उदय व्यथ असुसानी ५ 
पायत थोतेहु पास अंघेरे। तज्ञत छीनता दुःख धनेरे ॥ 
आकी रुणिर अरुत रंग गासी । जो गति कोयक बैन प्रकार्री ॥ 
सोइ तुम बिना बोर के बानहि । सधुरि ऋतु पाय कौन संधानहि ॥ 


४ के जे द्ू 
ः 
पावती का ब्याह 


पर पार्चती ने कठिन तपस्या कर के शिष्ष को धस मे कर लिया। 
बब-- 
विधि जामित्न युक्त शुभ थारा। हिमगिरि घुता विवाह संचारा ॥ 
घर घर करत वियाह सयारी | साजत महढूछ विधि पुर नारी॥ 
लेहि अवसर भूधर अथुरागा । सकल नगर पृक कुछ सम छागा ॥ 
पथ मंदार फूल छितराये। घर धर सुन्दर ध्वजा ऊगाये ॥ 
६3 हे क्र ई॒ 


निज निम भक्ल बंघु बैठारी । है भूषण झासोलस उचारी ॥ 


हम १ 4 न है 
पहिरि दुकूछ स्वेत गिरियाछा | ले द्रपन सोही तेहि काला ॥ 
कुछदेवत तब वंदि भवानी । गदे सतिन के चरन सयागी ॥ 
* छहटु पतिप्रेम अम्बंड कुमारी” | सुनि अ्रसींस छजानि गिरिवारी* ॥ 


हा २ । ने 


शिष झोर पायंती के कुप्तार ने तारकासुर का मारकर देव- 
ताओ को भौर संसार का निर्भय किया। 


१. अनुवादक--छाला सीताराम । 


( ४२७ ») 


कालिदास की प्र अपूर्च कल्पना मेघदूत है। यहां स्थामी 
कुषेर के धरस भर के शाप से घरबार से 

मेघदूत दूर चित्रकूट मे पड़ा हुआ एक यक्ष असाढ़ 

के बादल के हाथ अपना संदेसा अपनो स्त्री 

के भेजता है। कहता हैः-- 


ः है. 58 


मेघ 


पुष्करावतंक हैं प्रसिद्ध लोक छोकन सें, 
वंश तिनदी के नीके तेंने जस्म पायो है । 
इच्छा रूप धारण की गति है दई न दई, 
मंत्री सुरराभ ने आपनो बनायो हे ॥ 
एते गुन जानि तो पै मंगिता सयेह मेघ, 
वंधुन ने दूर मोहि जिधि ने बसाये। है। 
सज्जन पै मांगवों बिना हू सर काज भलो. 
नीच पै सरे हू काज झाछो ना बताये हैं ॥ 
६.8 हम धाय + 
गैल बताऊं मेघ अश्र जिंहिं चलि पाते चैन । 
फिर सुनिये। संदेस मम कानन अति सुख दैन ॥ 
कानन अति सुख दैन थके वा मग में जब तू । 
चढिये घरि घरि पांव शिखर ऊंचिन पै तब तू ॥ 
भूख छगे सेता मिले उथरे झरु बिन मैल । 
पी तिनकौं पानी तुरत छीजो अपनी गैल ॥ 


रो है. रह र 
पंथ 
यवथों पंथ बलि गात निकट रद्दे जब जाय तू । 
चित्रकूट विज्यात ऊंचे सिर तुद्दि भारि है ॥ 


( ४२८ ) 


करियो धारातार हरण तासु प्रीषम -अगिनि । 
सक्जन संग दपकार फकत बिकंब भ कछु करे ॥ 
विछसि सहाँ कहु बार विदरति जह' अनचर बध्ू । 
करियो घारासार फिर दुतराति मग झाँघिये! ॥ 
छसखिये। रेबाजाह विध्यकशिलन पैथयों बहे। 
सानहु दह रचाई गज सन रजरेला विशद्ध ॥ 


हि 


( अलकापुरी पहुँच कर ) 
यक्षिणी 


विम्बाधर दाड़िस दशन निश्लनाभि कृश गात । 
बसति तहां स्ूगऊछोचनी युवति छीव कटि तात ॥ 
ओणिभार अछसान गति मुकति कछुक कुचभार । 
मानहु ललना सृष्टि में मुख्य रची करतार ॥ 
ताहि समन घन जानियो मेरो आधो जीइ | 
रहति अकेली मो बिना चकई ज्यों बिन पीउ ॥ 
मितभाणिनि उत्कण्ठिता बिरह कडिन दिन जात । 
शोतहनी जिमि कमलिनी झोरदि रूप दिखरात ॥ 
4 के ह.॥ ५८ 


फिर जल शीतल, पवन करि दीजो बादि जगाय | 
रदुरू माऊती कक्िन संग प्रफुलित चित है आय ॥ 
चमकत बारो मांहि तुष्टि छखि है दीटि उठाय ! 

तब तू बातें मस्दु चुनि यों कहिये। समुझाय ॥ 

“ ख़खा तेरे पी को जरूद प्रिय मैं हु' पतिवती । 
संदेसो है बाके। तब निकट आये सुनि सखी ॥ 
चले मेरी मम्दी धुनि सुनि बिदेसी तुरत ही । 

करें याष्का खोरूं पहुंचि पर बेनी तियन को” | 


( ४२६ ) 


संदेस 
मम बचनन निज बचन मिराई। याँ वांसों कहिये। समुकाई ॥ 
“ कझ्ोस सहिल भरता तिय तेरो । करत रामगिरि माहिं बसेरो ॥ 
पछत है तेरी कुशऊाता। कहि विरहिनि अपनी तू बाता ॥ 
प्राणी सबद्दि काछ के भोग। प्रथम कुशक ही घ्रछन जाग ॥ 
ज न फः रॉ 


मिले भागा तेरो सुमग तन श्यामा लछतन में । 

झुखाभा चन्दा सें चकित हरियी सें दरूग मिल ॥ 

चछोमों में मैंदें चिकुर बरह्दी की पुछन में । 

नपै हां काहू में सुद्दि सकक तो आकृति मिले ॥ 
रज़ ज्ैः न हु 


» मैं झपने। तन राखि रक्षो धरि के अभिलाष हिये बिच भारी । 
घीरज तृहु घरे किनि भामिनि जाह मरी मति सोच की मारी ॥ 
काहु पे दुःख सदा न रहो न रहो सुख काहु के नित्त अगारी। 
चकरनिसी सम दोऊ फिरें तर ऊपर झापनी आपनी बारी 0 

' सम शाप की ओषि मिटे तब ही जब शेष की सेज पै जागे इरी । 
इन चार महीनन को कब तू द्रग मीथि बिताय दै भागि भरी । 
मिलि हैं फिर कातिकी रातिन में हम देखिहं चांदनी 'चारु खरी। 
घुकि जायगी दस सबे जिय की बिरहा दुख जो दिन दूनी करी" ॥ 


रद डे ्र्छ री 
काव्य और नाटक दोनों की हो पराकाष्ठा कालिदास में है। विक्र- 
मोर्यंशी में राज्षा पुरुरवस ओर अप्सरा उघंशी 
नाटक का प्रेम है। अभिजानताकुब्तल जिसकी 


कथा महाभारत से ली गई है सब से बढ़िया 

बिकमोबशो संस्कृत माटक है और संसार की सर्वे. 
क्तम रखनाओं में से है। लक्ष्मणसिंद्र के 

अनुवाद से कुछ उदाहरण लीजिये । शिकार खेलता हुआ, 


( ४३० ) 
हिरन के पीछे रथ धौड़ाता हुआ राजा 
अभिज्ञानशाकुस्सरऊ. दुष्यस्त कण्य के आश्रम के पास पहुँचता 
है । 
( नेपथ्य में ) हे राज्ञा, इसे मत मारो, मत मारो--यह आश्रम 
का झूग है। 
सारथी--( शब्द सुनता और देखता हुआ ) महाराज, बांन के 
सामने हरिन तो आया, परन्तु, घीच में ये 
तपस्थी खड़े हैं । 
दुष्यन्त---( चकित सा होकर ) श्रच्छा तौ घोड़ों को राको । 
सारथी--( रथ को ठहराता है ) जो झाशा । 
( पुक तपस्‍वी दो चेछों समेत झाता है ) 


भाश्रम में राजा 


तपस्थी-- बांह उठाकर ) हे क्षत्री! यह मुग श्राश्रम का है, 
मारने योग्य नहीं है । 
दोहा-- 
नाहिन यामृग रूदुल तन लगन जोग यह बान । 
ज्यों फूलन की राशि में उचित न धरन रूसान ॥ 
कहां दीन हरिनान के श्रति ही फोसल प्रान। 
ये तेरे तीखे कहां सायक बज समान ॥ 
है उतारि यात॑ नृपति भलो बढ़ायों बान । 
निरदीषित मारक नहीं यह तारफ दुखियान ॥ 


दुयन्त--लों मैं बान उतारे लेता हूँ । 
तपस्वी--( हष से ) हे पुरुकुल दोपक तुम्हें ऐेसा ही श्राहिये। 
दोहा-- 


उचित तोहि भूपति यही, जम्म पीए कुछ पाय। 
जनमैगो तो धर सुधन, गुगी अक्ृवे झाय॥ 


( ४ईर ) 


दोनों चेले--( बांद उठा कर ) तुम्हारे चक्रयर्ती पुत्र हो | 
दुष्यन्त--( प्रणाम कर के )--ब्राह्षण बचचन सिर माथे। 
झाश्रम में शकुन्तला से गन्धवंत््याह करफे राज़ा फे लौट जाने 
के कुछ दिन षाद्‌ शकुल्तला सखुराल जाती है । 
शकुन्तला की विदा 
दोहा-- 
ऋशषत--भ्राज शक्गन्तला जायगी मन मेरो श्रकुछात । 
रुकि भांत् गदगद गिरा आँखिन कछु न लखात ॥ 
मोले चगयासीन जो इतो सतावत मोह। 
तो गेही कैसे स्दें दुद्दिता प्रथम बिछोद्द ॥ 
( हधर वधर टहलते हैं | 
दोनों सली--( अनुसूया और प्रिचम्धदा )-हे शकुन्तला ! तेरा 
सिगार हो चुका; अब कपड़े का ज्ञोड़ा पहन ले ( शकुन्तला उठकर- 
साड़ी पदनती है )। 
गौतमो--हे पुत्री | आनन्द के श्रांसू भरे नेत्रों से तुके देखने गुरू 
जी आते है, तू इन्हे आदर स ले। 
शकुन्तला--( उठ कर लज्जा से ) पिता, में नमस्कार करती हूँ । 
कण्व--हे बेटी । े" 
दीोहा-- 
तू पति की झादरवती हूजो ता घर जाय । 


जैसे सरमिष्ठा मई नूप ययाति बर पाय ॥ 
भू हा कै दे 


अस् पुत्री, तू शुभ घड़ी मे बिदा हो । , . , . (सब सलते हैं) 
कण्ब--हे तपोचन के सहवासी दक्ष । 
दोहा-- 
पाडे पीचति मीर शो पहले तुमको प्याथ | 
फूछ पात तोरत नहीं गहने हू चाय |। 


( ४२ ) 
जब तुम फूकन के विवल आावत हैं सुजदान | 
फूकी झाड्ठ समाति नहिं इत्सव करति महान ॥ 
सो रद जाति शबडुस्तछा भाम पिय। के गेह । 
आज्ञा वेहु पयान को तुस सब सहित सनेह ॥ 
शकुन्तला--( , , , , प्रियम्बदा से हौले होले) हे प्रियम्वदा । 
आयंपुत्र से फिर मिलने का तो मुझे बड़ा जाय है; परन्तु आश्रम को 
छोड़ते हुये दुःख के मारे पांच आगे नहीं पड़ते । 
प्रियम्बदा--अकेली तुकी को दुःख नहीं है; ज्यों २ तेरे वियोग 
का समय निकट भआाता है, तपोवन भी उदास सा दीक्षता है । 
दोहा-- 
लेत न मुख में घास सूग, मोर तजत नृत जात । 
आंसू जिमि डारति लता पौरे पीरे पात ॥ 
शकु०--( सुध करती हुई सी) पिता, में इस माघवीलता से भी 
मिल लूँ, इसमें मेरा बहन का सा स्नेद है । 
कण्य--ब्रेटो, में भी जानता हूँ तेरा इसमें सहोदर का सा प्यार 
है | माचवी लता यह है दाहिनी ओर । 
शकु०--( लता के निकट जाकर ) हे बन ज्योत्सना | यद्यपि तू 
भाज से लिपट रही है, तो भी इन शाखा रूपी बांहों से मुके मिलले 
क्योंकि अरब में तुकसे दूर जा पड़ुगी । 
कण्व--- अं६ क्र पु कं 
है बेटी ! विलम्ध मत कर, अब विदा हो । 
शकु०--( दोनों सलियों से ) हे सखियो । इसे में तुम्दारे हाथ 
सौंपती हैं. । 
दोनों सली--(आंसू गिराती हैं) हमे किस के हाथ सौंपती है । 
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कऋराव--हे अचुसूया। अब रोना त्यागो। तठुन्हे तो चाहिये कि 
शकुम्तला को धीरज बंधाओ ( सब चलते हैं ) | 
शकु०--है पिता । जब यह कुटी के निकट चरनेवाली ग्याभन 
हरिनी क्षेमकुशल से जने, तुम किसी के हाथों यह मंगल समाचार 
मुरभे कहला भेज़ना--भूल मत जाना । 
कण्व--अच्छा न भूलूंगा । 
शकु०--( कुछ चलकर ओर फिर कर ) यह कौन है जो मेरा 
श्रंजल नहीं छोड़ता ? 
( पीछे फिर कर देखती हैं ) 
सबैया 
करव--कहुं दाभन ते मुख जाको छिद्यो जब तू दुहिता लखि पावति हो । 
अपने करने तिन घावन पे सुद्दी तेल द्विगोट लगाबति हो॥ 
भिटद्दि पान के हित धान समानित मूदिह्ति मृठि खवबावति हो। 
सूग छीना सो क्यों पग तेरे तजे जाहि पूत लो छाइ लड़ावति हो | 
शक्रु०--अरे छीना । मुझ सहवास छोड़ती हुई के पीछे तू क्यों 
आता है। तेरी माँ तुके जनते ही छोड़ मरी थी, तब मैंने तेरा पालन 
किया; श्रत मेरे पीछे पिता जी तुे पालंगे; तू लोट जा। ( आंख 
ढालती हुई चलती हैं )' । ४ 
मालपिकाग्निमित्र मं, जो शायद कालिदास का पहिला नाटक 
है, शुरु सेनापति पुप्यमित्र के बेटे अग्निमित और विद्भराजकु मारी 
मालविका के प्रेम की कथा है। इसमें शज- 
मालविकाग्लिमित्र.. महल के प्रेम और सो तिया डाह की घटनाएं 
नाट्यमश्व पर आती हैं। दूसरे अडुः में रंग- 
शाला में राजा, धारिनी, योगिनी, विदूषक और नौकर चाकर 
देख पड़ते हैं । 


१, भ्रनुवादइक--राजा लक्ष्मणसिंदद 
णण 
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शाज्ञा--( अलग विदूषक से ) मित्र, 
सो बैठी नेपथ्य तेडि देखन चित घवरात। 
परदा खोंचन हेत कर भागे खेंचो जात ॥ 
बिदू०--( अलग राजा से ) आप की आंखों का मधु तोआा 
गया है पर मकखी भी लसी है। अब सावधान हो के देखिये। 
( मालविका झाती हे और गणदास भी उसके भ्रड्ट की शोभा 
देखता हुआ आता है ) 
बिदू०--( अलग राजा से ) देखिये, देखिये, इसकी खुन्दरताई 
चित्र से कम नहीं है। 
राजा--( अलग ) मित्र ! 
सिन्र देखि मो मन भयो सुन्दरता संदेह । 
अग्म जास्यों घरि ध्यान कछु लखी चितेरन देह ॥ 


गण०--बेटी घबड़ाओ नहीं । 
राज्ा०--( श्राप ही श्राप ) भरे, इसका रूप केसा नख सिस्व से 
सुन्दर है । 
भुके कंध सुन्दर दोऊ सोहत नैन विधाल। 
केस उठे सुख मनहूं शारद्‌ सलि निशिकाल ॥ 
बिपुर जाँघ कटि मूठ भरि अ्रति सुडोछ दोउ पाँय । 
रचे नाच के जोग ही अश्रंग श्रंग सबै ऊूखाप ॥ 
मालबिका--( अलाप के चतुष्पद गीत गाती है ) 
पिया मिलन है कठिन छांढ़, ताकी भासा हिय। 
फरकत बाई झ्रांखि सगुन केहि कर यहि मानिय ॥ 
झब फिर दरसम होथ हाय कब तरसत मो जिय। 
हों परवस मैं परी हियो अरको तो लन पिय॥ 
( इसके पीछे उसी रस का भाव बताती हे) 
बिदू०--(झअलग) समभे । इसने तो चतुष्पदी गीत गा के अपने 
को आप के अपन कर दिया | 
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शाज्ञा-द्वम दोनों की प्रीति एक ही है देखो,--- 

हिय झरुको तो खन पिया प्रथम जाय यह बाछ। 

निञ्ञ शरीर दिशि हाथ किय साव बतावन काछ॥ 

प्रेस्त जनाबन रीति को३ रानि सौंह नईहिं पाय। 

नायक तोषन मिस कहो यहि विधि सेम बताय' ॥ 

यू 2 जैर क्र 

छुठवीं सदी के लगभग भारवि ने किराताजुनीय में महाभारत के 
आधार पर कौरवों को जीतने के लिए शिव 
से अज्ञुन के घर पाने की कथा कही है। 
पाण्डब और द्रौपदी बन में पड़े हैं, उनका 
भेजा हुआ एक दूत लौट कर दुर्याधन के शासन कौशल का घृक्तान्त 
खुनाता है । जलन के मारे द्वौपदो युधिष्टिर 
किराताज नीय को उत्तेज्ञित करने के लिए कहती है-- 
४ ., , ,जो लोग हमारे साथ दल कपट 
करें ,. . उनके साथ साधुता का व्यवहार करना अ्रथिवेक के सिधा 
ओर कुछ नही। मायावियों के साथ मायावी होना ही चाहिये। 
, .बिना कवच के शरीर को छेद कर तीखे बाण जैसे 
मनुष्य के प्राण ले लेते हैं बैसे ही भोले भाले 
दोपदी की किड़. साधु स्वभाव वाले भनुष्यों के हृदय में घुस 
कर शठ मनुष्य उनका नाश किये बिना नहीं 
रहते।, , , . ,आप के सिया संसार में ऐेसा कौन मनुष्य 
होगा जो परम्परा से प्राप्त हुई विवादिता भाया के सदश अपनी राज्य- 
लक्ष्मी को इस तरह निकाल बाहर करे ?, | , , द्वाय ! हाथ ! 
इस विगहंणा का कही ठिकाना है ! भला कहीं मनसस्‍्वी महीप ऐसे 
पथ में भूल कर भी पैर रखते हैं ) ऐसा निन्ध काम आपने कर डाला; 
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६, भनुवादक--छाला सीताराम । 


काव्य, छठवों सदी 
के रगभरग 
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फिर भी आप चुपचाप बैठे हुये हैं? सूखे हुये शमी के पेड़ को 
दावाग्नि जला कर जिस तरद स्राक कर देता है उसी तरह अपने 
शत्रुओं के विषय में उत्पन्न हुआ क्रोधाग्नि आपको क्यों नहीं जला 
कर स्थाक कर देता १ दुष्टो के श्रत्याचारों ओर दुष्छृत्यों का स्मरण 
करके भी आप को क्रोध न आवेगा तो फिर आवेगा कब ? याद 
रखिये; जो मनुष्य ऋद्ध होकर दण्ड ओर प्रसन्न होकर अनुप्रहं करने 
में समर्थ द्वोता है उसकी अजुकूलता सब लोग, भाष ही श्राप, बिता 
किसी प्रेरणा के, करने लगते हैं। , , , . परन्तु जिले कभी क्रोध 
झाता ही नहीं उसके स्नेह और खत्कार की कोई परधा नहीं 
करता।, , ,आपका जी न मालूम किस तरह का है।, . , 
आप तो निरन्तर दुःश्न उठाने ही को सुख समभ रहे हैं। , 
सम्भव है, श्राप की बुद्धि दुःख को हो खुख सममती हो परन्तु में तो 
इस प्रकार की चित्तवृत्ति को महा श्रनर्थ कारिणी समभती हूं 
आप की जिन विपत्तियाँ का स्मरण मात्र करने से मुझे मंम्मझइम्तक 
व्यथा होती है उन्हीं क्रा आप प्रत्यक्ष अ्रयुभव कर रहे हैं। तिस 
पर भी आपको कुछ भी दुःख कष्ट या समन्‍्ताप नहीं होता* [४ , , 
इसी समय के लगभग दरिडन्‌ ने दशकुमारचरित में बड़ी चतुराई 
से चरित्र खौचे हैं ओर समाज क्री, ख़ास 
कर, दर्बारों की दशा श्रद्धित की है। खुबन्धु 
ने वासवदत्ता में एक प्रेमकथा कही है। 
कह चुके हैं कि पदञ्चतन्त्र पुरानी पुस्तक है। इसमें पशु पक्षियों की 
कथाओं द्वारा राज़कुमारों को उपवेश दिया है 
पश्चतस्त्र पर साधारण जीवन के सम्बन्ध में भी बहुत 
सी नीति कही हैं | पंचतन्त्र के सहारे बहुत से 
ग्रन्थ लिखे गये-जैसे तन्त्राख्यायिक्र, पत्चाख्यानोद्धार, हितोपदेश । 


न अिननीनानिओ अजीत. 


१, अलुवाद--पं० महाबीर प्रसाद द्विवेदी । 


दृण्डिन्‌ । 
सुबन्धु । 
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कथासरित्सागर इत्यादि को तरह पञ्नतन्त्र में सी कथाओं के अन्तगत 
कथाओं को तह पर तद लगाई है और गद्य के साथ पद्य मिला हुआ 
है। शैली का अनुमान पांचवें तन्‍्त्र के एक कर्थाश से हो जायगा । 
( पाटलिपुत्र नगर में ) मणशिभद्र नाम सेठ रहता था। धर्म्म के 


लिए काम करते करते देवसंयोग से उसका घन 

सेठ की कथा । जाता रहा | संपत्ति नास होने से अपमान पाते 

पाते बंहुत दुखित हो रात को लेटा हुआ यह 

बियार करने लगा कि हाथ इस द्रिद्वता को धिककवार है। कद्दा भी है-- 
दरिद्रता 


शील शुद्ध शभ्राधार क्षमा मधुरता कुछ जनम । 
पर जित वृत्ति विचार , सोह न धन विन पुरुष के । 
सोभा बुद्धि विचार , मान, गय झभिमान सब । 
बिनसत हैं एक बार , धन पिद्दीन जब ट्लोत नर ॥ 
लगत बसन्त बयार , नित्य शिशिर की श्रिय सरिस । 
सोचि कुटदुम कर भार . नसत वृद्धि भतिमान की ॥ 
बड़ा चतुर अस को न , घटे जासु मति घन घटे। 
इन्यन चायर नोम , तेल बसत्र धी सोच से ॥ 
बिन तारा झाकास , मरघट भीषण सूख सर । 
घन बिन कर भावास , होत सुन्द्रदु रूभ इमि॥ 
घन बिन छहैं नमान , छोटे भझ्रागे हु रहत।! 
जरू बुलबुला समान , जरू ही में उपजें मरे ॥ 
इस भांति विचार कर उसने फिर सोचा कि ऐसे था जीने से 
क्या ? तो में आहार न कर के प्रान छोड़ दू । ऐसा निश्चय कर के 
सो गया। तब सपने में बौद्ध सन्‍्यासी का रूप धर पद्मनिधि ने 
उसे द्रसन दे कर कहा कि “हे सेठ ! तुम उदास मत हो, में 
पद्मनिधि हूं, तुम्हारे पुरखों ने मुफ्के मनाया था, सो मैं इसी भेस 
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से सबेरे तुम्द्ारे घर झाऊंगा। तब तुम मुकको लाठी से सिर पर 
मारना। इससे में साने का बन कर अक्षयघन हो जऊंगा”। 
सबेरे चद सेठ जागा ओर सपने को चेत के चिन्ता के चक्कर मे 
पड़ा कि भरे | यद सपना सच्चा है या भूठा होगा, कुछ जान नहीं 
पडता । घरन यद्द भूठा ही होगा क्यों कि में धत ह ' सोचा करता 
हैं। कहा भी है +-- 
रोगी बिन्ता सोचयुत बुरी चाह जेह्ि होइ | 
मत्त पुरुष नित व्यर्थ ही सपना देखें सोई ॥ 
इसी बीच में उसकी स्थश्री का नंह रंगने एक नाई आया। 
उस समय वही बोद्ध संन्‍्यासी, जैसा देख पड़ा था, तुरन्त दी 
प्रगट हुआ। तब सेठ ने उसे देख प्रसन्ननन हो पास से एक लाठी 
उठा उसके सिर पर मारी और चह सोने का हो कर उसी छन 
पृथ्यी परगिर पडा | . . . . नाई भी घर ज्ञा सोचने 
लगा कि है| न हो सब नंगे सिर पर डरडा मारने से खोने के हो 
जाते हैं। तो में भी बहुतों को सवेरे बुला के लाठी से सिर पर 
मारू तो मेरे बहुत सा सोना हो जाय' । 


भिन्न भिन्न शास्र 


इस समय के लगभग साहित्य का एक नया अंग प्रारम्म 
होता है | साहित्य कभी समालोचना के 
बिना पूरा नहीं हो सकता क्योंकि समालो- 
चना से एक तो खाहित्य का आदर्श ऊँया 
रहता है ओर दूसर साहित्य का मर्म समभने में पाठकों को 
सहायता मिलती है। समालोचना के कारण साहित्य के गुण 
अवशुण का विश्लेषण अच्छी तरह हो जाता है और लेखकों 


१. प्रजुवादक-लाऊूप सीताराम 


साहिस्य का 
विश्लेषण 
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को सी मदद मिलती है। प्राचीन भारत में सर्वाज्भजीण समाऊोचना 
झवश्य रही दोगो पर यहां विभाग-उपविभाग करने की और 
हर एक विषय का अन्त तक विश्लेषण करने को ऐसी परिपाटी 
थी कि समालोचना ने भी सुख्यतः विश्लेषण का रूप धारण 
कर लिया । भाव, रस, चरित्र इत्यादि सब विषयों पर विचार किया 

ज्ञाता था पर विश्लेषण की रीति से ही । 
नियम बनाने की परिपादी के अल्ुसार लेखकों ने काव्य- 
रचना की हर एक बात पर नियम बना 
अलंकार इत्यादि।. डाले | उपमा, रूपक, दीपक और यमक, शब्दा- 
लड्डर और श्रर्थालद्रार इत्यादि पर पहिले 
ग्रन्थों में बहस की है। फिर इनके बहुतेरे भेद किये गये हैं। 
काव्य के गुण हैं. श्लेष, प्रसाद, समता, समाधि, माधुय॑ ओज, 
सोकुमारयय, अथब्यक्ति, उदार, कान्ति। छठवीं सदी के लगभग दरिडन्‌ 
ने काव्यादर्श में कविता की कई किसमें बताई हैं--सगंबन्ध या 
भद्ाकाव्य, सुक्तक, कुलक, कोश, संघात | गय में कथा, आख्यायिका 
ओर चस्पू के कई प्रकार हैं। विस्तार से इनका वर्णन करने की 
कोई आवश्यकता नदी है । पर इतना कह देना आवश्यक है कि 
अलंकार पर संस्कृत मे अठारदहवां ईस्थी सदी तक प्रन्थ बनते रहे 
हैं श्रोर उनकी देखादेखी हिन्दी, बंगला श्रादि देशभाषाओं में भी 
ऐसे भ्रम्थों की कमी नही है। इन सब की शेली एक सी है, विषय 

एक सा है, निष्कष एक से हैं। 

ध्यनियों का भी एक पूरा शास्त्र विद्वानों ने गढ़ दिया । नवीं ई० 
सदी मे आनन्दवर्धन ने ध्वन्यालोऋ में, पीछे 
ध्वनि । भट्टनायक ने हृदयद्पंण मे, एवं अन्य लेखकों 
ने ध्वनियों के बहुत से प्रकार बताये हैं। ११-१२ 
ई० सदी में मम्मट ने काव्यप्रकाश में; देम॑चनद्र ने काव्यनुशासन में; 
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क्षेमेन्द्र ने अनुलित्यविखार और कविक्एठाभरण में; १४ थीं सदी में 
विश्वनाथ ने साहित्यद्पंण में, सारे अलंकारशास्त्र की विवेजना 
की है। 
साहित्य के अलाचा विज्ञान की चर्चा भी देश में प्राथीन समय 
से हो रही थी। हिन्दू बिशानों की उत्पत्ति 
,विज्ञान वैदिक धर्म की कुछ अवश्यकताशों से हुई 
थी | वैदिक पाठ शुद्ध रखने फे लिए व्याकरण 
बना; यज्ञों का समय ठीक २ निश्चय करने के लिए ज्योतिष की 
उत्पत्ति हुई; ठीक ठोक उश्चारण करने के लिए छन्दस बना । 
जनता की साधारण भाषा न होने से संसक्तत को कोष फी बहुत 
आवश्यकता थी।सवब से पुराना कोष है 
कोष निधन्टवस जिसमें वैदिक शब्दों के संग्रह हैं । 
यास्क ने निरुक्त में वैदिक शब्दों के श्रथं 
बताये हैं और टीका सी की है। कहां जाता है कि लोकिक 
संस्कृत के कोष बाण, मयूर, मुरारि और श्रीहष ने भी बनाये थ 
पर इनका पता अभी तक नहीं लगा है । ५-६ ईं० के लगभग भअमरसिंह 
ने नामलिड्रानुशासन रचा जे अमरकोष के नाम से प्रसिद्ध हे, ज़िस 
के!अथ बीसो संस्कृत टीकाओं में उदुघृत किये गये हैं, ओर स्वयं 
जिस पर क्षीरस्थामी, वंद्यपटीय सर्धानन्द इत्यादि ने टीकाए' लिखी 
हैं। १०-१२ ई० सदी में हलायुध ने अभिधानरलमाला में, यादव- 
प्रकाश ने वैज्ञयलो में, घनजय ने नासमाला में, महेश्वर ने घिश्य- 
प्रकाश में ओर दूसरे लेखकों ने दूसरे कोषों में शब्दों के संग्रद और 
अर्थ दिये हैं। १० वी ई० सदी मे घनपाल ने पाइयलच्छी नामक 
प्राकृत कोष रचा' । १२ वी सदी के लगभग मौरगलायन ने पाली का 
पक कोष बनाया जो अभिधानप्पदीपिका नाम से प्रसिद्ध है । 


३. कीथ, हिस्टो आफ संस्कृत लिटरेचर ५० ३४१६-४१७५ ॥ 
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साधारण जनता की मातृभाषा न होने से संस्कृत को कोष के 
साथ साथ सुब्यवस्थित व्याकरण की भी श्राव- 
ब्याकरण श्यकता थी | ई० पू० ६०० या ३०० के लगभग 
पाणिनि ने श्रष्टराध्यायी मे लगभग ४००० सूत्रों 
फे द्वारा संस्कृत के सब रूपा पर नियम बना दिये | पाणिनि ने कुछ 
बैयाकरणों का उल्लेख किया है जिससे ज़ाहिर है कि उसके पहिले 
भी कुछ व्याकरण रचे जा चुके थे पर सबसे अ्रधिक व्यापक और 
वैज्ञानिक होने फे कारण पाणिनि का ब्याकरण ही सदा के लिए 
प्रमाण हुआ | तो भी कहा पाणिनि का मत झअफ्नाह्म था । कुछ दिन 
के बाद पतञ्जलि ने महाभ!ष्य में पाणिनि के कुछ विवादप्रस्त नियम 
समभाये श्रोर कही कही विपरीत मत प्रकट किया | री ई० सदी 
के लगभग कात्यायन ने वाततिकों में पाणिनि करी आलोचना की और 
कुछ अन्य नियम लिखे। श्रागे चलकर और भी व्याकरण बने जैसे 
६-७ ई० सदी के लगभग जैनेन्द्र व्याकरण, चान्द्र व्याकरण; नबी सदी 
में शाकदायन व्याकरण, उसके पीछे सिद्धदेमचन्द्र श्त्यादि पर इनमें 
पाणिनि से भेद बहुत कम है । ६७ ई० सदी के खगभग बररुचि ने 
प्राकृतप्रकोश नामक व्याकरण रचा । म्रध्यकाल श्रथांत्‌ मुसलमान 
राज्यकाल में भी संस्कृत और प्राकृत के बहुत से व्याकरण बने और 
पुराने व्याकरणों पर भांष्य लिखे गये यां उनके संक्षेप बनाये 
गये । 
गणित ज्योतिष का आरंभ भी बैदिक काल के आस पास हुआ 
था । धीरे धीरे गणना के कई प्रकार निकले 
ज्योतिष ओर थोड़ी बहुन उन्नति होती रही । 
पांचबी-छटठवीं ई० सदी में आय्रभट्ट ने 
ब्रायभटीय, दशगीतिकासूत्र, श्रार्याप्टशत, कालक्रिया आदि में 


शास्त्र का कथन किया है। उसने माना है कि जमीन गोल है और 
प््द 
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चारों ओर मानो श्रपनी कीलो पर घूमती है। छठवी ई ० सदी के 
लगभग बयराहमिहिर ने पश्चसिद्धान्तिका में पुराने पांच सिद्धान्तों 
का ज़िक्र किया है जिनमें से दो रोमक और पोलिश श्रीक सिद्धान्त के 
प्रभाव में रचे गये थे । ७ वीं ई० सदी मे ब्रह्मगुप्त ने ब्रह्मसिद्धान्त या 
इ्फुट सिद्धान्त में और खंडलायक में; लट्ल ने शिषप्यधोयृद्धितन्त्र 
में; १शवीं ई० सदी में भास्कराचार्य ने सिद्धान्तशिरोमणि में एवे 
और विद्वानों ने और समयो पर अन्य ग्रन्थों में ज्योतिष के सिद्धान्त 
लिखे हैं । 
गणित ज्योतिष्‌ के साथ साथ फलित ज्योतिषू की भी उत्पत्ति 
हुई। वराहमिहिर ने फलित के कई पुराने 
फल्ित ज्योतिप. आचार्यों का जिक्र किया है। आभागे चल कर 
इस पर ब्रीक फलित का बहुत प्रभाव पड़ा । 
फलित के ग्रन्थ लिखने की परिपारी आज़ तक चली आती है । पर 
इस ओर अधिक ध्यान जाने से हिन्दू गणित ज्योतिषू का विकास 
रुकगया । 


जिस समय उज्योतिष्‌ का विकास हो रहा था उसी समय 

गणित का भी विक्रास हुआ। श्रद्गुगणित, 

गणित बीज़्गणित और रेखागणित पर बहुत से 

ग्रन्थ रखे गये | भारतीय गणित का प्रभाव 

अरब गणित पर ओर उसके द्वारा तमाम यूरोपियन गणित पर 

पडा । रेखागशणित को श्रपेक्षा अ्ड्भरगणित और वीज्ञगणित की 

शोर हिम्दुस्तातियों ने अधिक ध्यान दिया । वेद्यक के कारण 

रसायनशास्त्र पर भी कुछ रचनाए' हुई' पर 

रसायन भौतिकशास्त्र--फिज़िक्स--की ओर अधिक 
ध्यान नहीं दिया गया । 
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कला 
शुप्त काल में धर्म ओर साहित्य के साथ साथ कला का भी बड़ा 
प्रसार हुआ | इस समय की मूर्तियां और 
गुप्त कछा इमारतें प्रायः नए होगई हैं पर जो बची हैं 
वह साबित करती हैं कि भारतीय प्रतिभा ते 
कला में सी खूब विकास पाया। कानपुर ज्ञिले में भीतरगांत्र के 
मंदिर में पक्की मिद्टो की सूतियां खूब ही बनाई हैं । 
समुद्रगुत्त और उसके उत्तराधिकारियों के राजत्व मे बनारस 
के पास सारनाथ में और दूसरे स्थानों पर पत्थर के पिशाल 
मंदिर बनाये गये थे जिनकी दोचारों, स्तम्भो और छुतों पर बहुत 
सी मूर्तियां थी । उनमे से कुछ अब तक बचो हुई हैं। 
पत्थर के अलावा खाने और तांबे स सी काम लिया जाता था। 
समुद्र॒गुम के समय का दिल्‍ली का लोहे का स्तम्भ प्रगट करता है कि 
इस समय लोहे को कारोगरी में बड़ी निपुणता प्राप्त हं। चुकी थी। 
चन्द्र गुप्त द्वितीय के समय की बुद्ध की एक साढ़े सात फीट ऊची 
तांबे की मूर्ति खुल्तानगंज़ में मिली थी। वह आज कल इंग्लिस्तान 
के वमिंड्घम नगर के श्रज्ञायबख़ाने में है। शरीर के सब अड्जं का 
आकार खूब बना हैं श्लोर चदर से शान्ति, करुणा, संयम और 
सामअञ्स्य टपकता हैं। छठी ईंस्ो सदी के अन्त में मगध में 
नालन्द में बुद्ध की एक अस्सी फीट ऊंची सूर्ति तांबे में ढाली गई 
थी। इसमें शरीर का आकार इत्यादि बहुत सुन्दर है। 
स्तस्म बनाने की प्रथा इस समय भी कुछ कुछ प्रचलित थी । 
४५६ ई० के लगभग सम्राट स्कन्दग्रुम ने हणों और पुष्यमित्रों पर 
विजय के स्मरण के लिये चतंमान गाजीपुर 
स्तम्भ ज़िले में भितरी स्तस्म खड़ा कराया। ४६०-- 
६१६० में एक जैन ने थतंमान गोरखपुर 
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जिले के कद्दाधन स्थान पर एक स्तम्भ घनधाया जिसपर पांय खैन 
सिद्धों की मूर्तियां हैं--एक नीचे और चार चोटी पर | इसी तरह 
और मी बहुत से स्तम्भ हैं । 
पांचवों ईस्थी सदी में अ्रजन्ता की दो गुफ़ाये (न० १६ और १७) 
बनाई गई' जो कार्ली गुफा का मुक़ाबिला 
गुप्त काछ की गुफ़ाय.. करती हैं । पत्थर में गुफा बनाना एक चमत्कार 
सा है। गुफ़ाओं मं बाहर की किसी वस्तु का 
प्रयोग नहीं किया जाता था। कारोगर चट्टान को ही इस तरह काटते 
थे कि दर्वाज़े बन जाये, कमरे बन जायें, खम्भ खड़े रह जाये, छुन्दर से 
झुन्द्र मूर्ति भी निकल आये, देवी देवता, स्त्री पुरुष, हाथी इत्यादि 
सब प्रगर हो जाये, यहां तक कि छोटे छोटे मोती ओर जवाहिर भी 
चट्टान काटते काटते मानो आप ही बन जाये | गुफाओं के ऊपर पहाड़ 
की ज़मीन साफ़ कर दी जाती थी और पानी बहने की नालियां इस 
तरह बनाई जाती थीं कि शुफ़ा में एक बूंद भी न टफके । गुफा का सुंह 
ऐसा रक्‍खा जाता था कि कुछ प्रकाश आता रहे। इसके अलावा कारी- 
गर शीशे से खूरज़ की किरण जमा करके अपने लिये अधिक प्रकाश 
की सष्टि कर लेते थ | गुफा बनाने की पेसी कला आज संसार में 
कही नही है और प्राचीन समय में केवछ मारत में थी। ग़ुमकाल की 
झजमन्ता गुफाओशं म चित्र बहुत हैं । यह चित्र सर्वोत्तम भारतीय चित्रों 
में गिने जाते हैं। श्राकार की उत्तमता के अलावा भाष का प्रदर्शन 
बड़ी उन्कृष्टता से किया हैं। इस समय फे 
स्ित्र भारतीय चित्रों स सिद्ध होता है कि यहां खित्र- 
कला का प्रधान उद्द श्य आश्यन्तरिक भावों को 
प्रगट करना था। मानसिक अ्रवस्था--श्टटड्डार या वैराग्य, शान्ति या 
क्रोध, हपं या शोक, आअहाद या निराशा--हर तरह से ज्ञाहिर करने 
का प्रयक्ष है; बाहरी बातों पर उतना ध्यान नहीं दिया जाता । 
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झाजम्ता की गुफा न० २६ में बुद्ध की सु॒त्यु समय की एक २३३ 
फीट लम्धी मूर्ति है। ग्वालियर रियासत की बाग गुफ़ाओं में भी 
झअजन्‍्ता की सी मतियां हैं। सातवीं सदी की दफिखनी औरंगाबाद 
शुफाओं में भी इसी तरह की कला है। शुफ्रा न० ३ में शराथी की 
१६ दशाओं के चित्र घूतियों के द्वारा खींचे हैं । 
मध्यहिंद म॑ भूपाल रियासत में वेसनगर के पास उदयगिरि 
पहाड़ी पर ४०१ ई० की चन्द्रगुप्गगुफा में 
झन्य दुष्टत देवियों की बहुत सी ग़ुफ़ाए हैं। मांसी जिले 
की ललितपुर तदसील में देवगढ़ के मंव्र 
में मद्दायोागी शिव को ए#% मूर्ति है। इसके पास एक और योगी है 
श्रौर बहुत स॑ उड़नेवाले गंध किन्नर हैं । याग की झवस्था बहुत 
अच्छी तरह चित्रित की है। इसी मंदिर के दक्खिन भाग में एक 
ओर अनन्त सपप पर विष्णु विराजमान हैं। इलाहाबाद से २५ 
मील दक्खिन-पच्छिम में गढ़बा के बौद्ध मंदिर में सांची और 
भरहुत की शैली की मूर्तियां स्वाभाविक रूप की बनी हैं । मथुरा 
शअ्रजायबखाने की पांचवी सदी की, खड़े बुछ की ७ फीट २६ 
इंच लम्बी सूति भी इस समय की कला का अच्छा उदाहरण है। 
गुप्त काल के बाद भी पुरानी भारतीय चित्रकला के श्रच्छे उदा- 
है हरण अजन्‍नता की २६ गुफ़ाओं मे मिलते हैं। 
आता के खत ६ और १० नं० गुफाओं के चित्र तो शायद 
ईसस्‍्वी सन्‌ से पहिले के हैं पर बाकी पहिली 
इस्थी सदी से लेकर ७3वीं सदी तक बनाये गये थे । अ्रधिकांश खित्र 
७५५०-६४२ ई० के हैं। पक्षियों ने और आदमियों ने इन खित्रों को बहुत 
जुकसान पहुँचाया है, और अक्सर श्रड्ढ भड्ू कर दिया है पर तो भो 
इनसे पुरानी कला का अनुमान हो सकता है। चित्र खींचने में सफेद 
छास्टर पर गहरी लाल लकोरं खींच कर फिर तरह तरह के हल्के या 
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गहरे रंग प्रयोग किये हैं; हुयादातर लाल, सफ़ंद और बादामी 
रंग गहराई के भिन्न २ परिमाणों में प्रयोग किये हैं; हटके हर श्रोर 
नीले का भी प्रयोग किया है। अधिकांश चिन्र 
कारीगरी । गौतमथुद्ध के जीवन की या जातकों में चर्णित 
घोधिसत्त्यों के जीवनों की घटनाओं के हैं । 
शुफ्रा मं० १७ में अवलाकितेश्वर, धर्मचक्रक और शायद लंका में 
विज्ञय के पहुँचने के भी चित्र हैं। गुफ़ा नं० १ 
विषय । में दकिवनी राजा द्वितीय पुलफेशिन के दर्बार 
का ६२५६ ई० का एक दृश्य है; फ़ारस के नरेश 

खुशरू पर्वेज़ के पलची आये हैं। 
जैस चित्रों का घिपय क्षेत्र विस्तृत है वैस ही चित्रकारों की 
प्रतिमा भी बलवान है। प्रायः प्रत्यक घिपय का 
प्रतिभा बड़ी अच्छी तरह निभाया है।पहिली गुफा 
मे ऊपर एक प्रेमी और प्रेयसी का चित्र 
हैं जिसमे स्नेह की तस्वीर खीच दी है। फूल, पत्त, हाथी, घाड़, 
आदभी--सयब ही या तो ज्ञीवतत के सद॒श हैं या काई बिशेष भाव 
सूलित करने हैं | गुफा नं० १६ में ५०० ई० के लगभग दीवार पर 
पक ऐसा दृश्य खाचा है कि उसका सामना शायद खंसार का 
कोई चित्र नहीं कर सकता । एक राजकुमारी के अन्त समय का 
दृश्य है| शायद उसे काई एसा दुखद समाचार मिला हैं कि शोक 
से बिहल दाने के बाद वह संसार से कूब कर रही है । 
राजकुमारी चारपाई पर बैठी है, तकिये पर बांया हाथ रक्‍़्ख हुये 
हे; एक्र संचिका पीछे से उस सहारा दे रही है। चारपाई के 
कुछ पीछ एक लड़की छाती पर हाथ रकक्‍खे राजकुमारी की श्रोर 
देख रही है। एक दूसरी लड़की अंगिया पहिने पंखा लिए है । 
एक बूढ़ा आदमी सर्फ़ेद ढोपी पहिने दर्वाज़ो पर भांक रहा दे 
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एक दूसरा बूढ़ा स्तम्भ के नीचे बैठा है। चारपाई के आगे दा 
स्त्रियां बैठी हैं । एक दूसरे कमरे में एक 
आदमी फ़ारसी टोपी पहिने कल्रश और 
प्याला लिए खड़ा है; एक दूसरा काले बाल 
बाला आदमी उससे कुछ मांग रहा है। दाहिनी और अलग 
कमरे में दो कब्चुकिनियां बैठी हैं । नीचे फूर्श पर कुछ और लोग 
बड़े रंज में बैठे हैं, एक स्त्री द्वाथ से मुंद ढक कर आँसू बहा रही है 
इस नरह राजकुमारी संसार सर बिदा हा रही है। बित्रकार फी 
प्रतिता ने चारों ओर स्नेह, खिन्ता, निराशा, और शोक की बर्षा 
कर दी है | राजकुमारी का सिर गिरा जाता है, आंखे श्राधी बन्द 
हो गई हैं, अंग शिथिल हो गये हैं । उसकी परिच्र्या करने वालियों 
के चहरे मानों चिन्ता के रूप दी बन गये हैं। इधर उधर खड़े या 
बैठे लोग शाक्र से विहल हैं। केवल एक ही विचार उनके मन में 
आता ह--राज़कुमारी ने अरब आखिरी सांस ली, श्रथ आखिरी 
सांस ती । यह सब भाव जैसे कवि शब्दों में प्रगट करता है 
वैसे ही चित्रकार ने अपना पसिल से प्रगट किये हैं। 
गुफा नं० १७ और १६ में एक माता अपने छाठे बच्चे से गोतम- 
बुद्ध को आहार दिला रही है। गुफा नं० २ में 
अन्य दृशंत - पक स्त्री एक पेर से खड़ी है, दूसरा पैर उठाये 
हुये एक स्तम्भ पर सम्हाले हैं, कुछ सोच 
रही है| ध्यान का भाव खित्रकर ने बड़ी सफाई से दिखाया है | सारे 
लिश्र पेसबनाये हैं कि देखते ही सारा रहस्य समझ में थ्रा जाता है, 
किसी को किसी से पूछने की झ्रावश्यकता नही है। देखने २ आदमी 
घटनाओं के रस में ड्रव जाता है, आपे को भूल जाता है और 
सोन्दर्य के संखार में लीन हो जाता है। चित्रों म॑ जो बात है वही 
चट्टान से निकाली हुई मूर्तियों में है। कला में मानवी प्रतिभा किस 


राधकुमारी का शझन्त 
समय । 
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सीमा तक पहुँच सकती है--इसका पता अज्न्ता इत्यादि से ही 
लग सकता है। 
सातवी ई० सदी के बाद पुराती भारतीय चित्रकला के कोई 
नमूने नहों मिले हैं। पर साहित्य के ग्रन्थों पर से साफ ज्ञाहिर है 
कि खित्रकारी बराबर हाती रही । 
पुरानी इमारतों और मूर्तियों के उस्लेगवों से स्पष्ट है कि हिन्दु- 
सस्‍तानी कला बहुधा धर्म से संयुक्त थी श्रौर 
कछा और धर्म भ्र्म की सेवा करती थी। पर यह न समभना 
चाहिये कि सारी कला धामिक ही थी। 
मथुरा मे ओर श्रास पास बहुत सी मूर्तियाँ 
धर्महीन कला मिली हैं जिनस धर्म का कोई सम्बन्ध नहीं 
मालुम होता । एक सू्ि है जिसमे एक आदमी 
बाँए हाथ से पक्र शेर को पकड़े हैं। सूति का दाहिना हाथ टुट गया 
है, शायद उसमे शेर को मारने के लिय गदा रही होगी | बहुत सी 
सूतलियों में शराब पीन के दृश्य अकित किये हैं। एक जगह फूले हुये 
अशोक वृक्ष के नीचे शराब पीने के बतन पड़े हैं श्रोर चार आदमी 
खट्टे हैं--द पुरुष ओर दो सत्री। एक आदमी सिर्फ़ एक लंगोट पहिने 
है, शराब में मस्त है, एक हाथ एक स्प्री की कमर पर इहाले है, स्त्री ने 
दूसरा हाथ स्वयं पकड़ लिया हे कि कहीं यह 
पाराब पीने के दृश्य. नशे में गिर न जाय | धाकी दो आदमी--एक 
स्‍त्री ओर एक पुरुष--ठीक कपड़े पहिने 
खड़े हैं पर यहाँ सूति इतनी बिकृत हो गई है कि उनका भाव अच्छो 
तरह नहीं जान पड़ता। दोनों रित्रियां भारों हखुली, पहुँची, कइ 
यगरह पहिने हैं। इसके पांछे सू्तिसमूह में पांच प्राणी हैं । इनमें से 
एक अधेड़ मोटा पुरुष ढीली धोती पद्िने शराब मे चूर पत्थर पर 
बांया पैर उठाये बैठा है। बाई और एक पुरुष और एक लडकः 
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और दाहिनी ओर एक स्त्री उसे पकड़े है कि कहीं यद लोटपोट 
त दो जाय । सारा दृश्य बड़े कौशल से खींचा है; जीवन से पूरा 
साइश्य है। एक श्र जगह फिर अशोक के मीखे पांच आदमी 
नज़र आते हैं। पक मोटा नंगा आदमी पत्थर की छोटी चौकी पर 
धांया पैर उठाये बैठा है और काठ के प्याले से शराब पी रहा है| 
एक सेवक प्याला भरने के वास्ते शराब लिये खड़ा है। पक पुरुष, 
एक रुत्री और एक छोटा लड़का इस दृश्य को देस रहे हैं। एक 
ओर मूरति में फिर एुक मोटा नंगा गंबार बैठा है, दाहिने हाथ मे 
शराब का प्याला है जिसमें एक स्त्रो खुराही से शराब भरने जा 
गही है। इसी तरह शराब पीने वाले नागों की बहुत सी मूर्तियां हैं। 
सम्भव है कि यह यक्ष पूजा करने वाली की या पुराने वाममार्गियाँ 
की ही पर शायद यद यो हीं आनन्द विनोद के लिये बनाई गई थी। 
कुछ भी हो इनकी स्वाभाविकता और जीवनसादश्य ऊँचे दजें के हैं। 


ऊ 


बारहवां अध्याय | 


सातवीं इस्व्री सदी 


जैसा कि ऊपर कह चुके है, सातवी सदी के लगभग फिर 

संयोजक शक्तियों का प्राबइल्य हुआ और 

थानेसर । विशाल साप्नाज्यों का उदय हुआ हिन्दुस्तान 

के पहिले साम्राज्य, मौयसाप्नाज्य, का फेन्‍्द्र 

मगध में पाटलिपुत्र था: दूसरे साम्राज्य, गुप्तसाश्नाज्य, का केन्द्र 

पच्छिम की ओर हट कर अ्रयेध्या नगर हुआ: तीसरे साम्राज्य का 

केन्द्र और भो पच्छिम में स्थारवीश्वर या स्थानेश्वर अर्थात्‌ वर्तमान 

थानेसर हुआ । थानेसर जमुना नदी के पच्छिम में है। पच्छिम की 

ओर साप्नाज्य के केन्द्र के हटने का रहस्य यह मालूम होता है कि 

उत्तर-पच्छिम से बहुत हमले हो रहे थे और उनका सामना करने 

के लिये सम्राट को श्रपनी राजधानी पच्छिम की ओर रखना आंच- 
श्यक था। 

स्थाण्वीश्बर म छठवी सदी के अन्त में प्रभाकरवधन नामक 

एक गाज़ा राज्य करता था । उसको मा गुप्त वंश की राजकुमारी थी। 

उसने चारों ओर के बहुत से राजाओं पर अपनी 

प्रभाकरवर्धन प्रभुता ज़माई, और कुछ प्रदेश अपने ही शासन 

में मिला लिये। उसके पूर्वज, नरवधंन, राज्य- 

वर्धन. और आदित्यवश्ंन महाराजा कहलाने रहे थे; अब तक प्रभा- 

करवधंग भी महाराज कहलाता था पर प्रभ्भुता 

बढ़ने पर उसने महाराजाधिराज़ की पदव 


पद वी 
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धारण की। उसे हणों सथुद्ध करना पड़ा। मिदिरशुल के बाद हणों 
की शक्ति मिट सी गई थी पर सातवों ईस्वी 
हणों से युद्ध सदी के आरम्म के लगभग उत्तर-पच्छिम से 
कुछ और टहृण झा गये। उनको भगाने के लिए 
६०४ ई० में महाराज़ाधिराज़ ने अ्रपने बड़े लड़के राज्यव्धंन को 
सेनानायक बना कर पच्छिम की ओर भेजा और छोटे लड़के हष- 
चधन को भी कुछ घुड़सवार देंकर भाई के पीछे रवाना किया। 
राज्यवधन ने घिजय पाई पर इसके पहिले हो प्रभाकरवर्धन एक 
भयंकर राग से पीड़ित होकर चारपाई पर पड़ चुका था । समाचार 
पाने ही हथंवर्घन पिता के पास दौड़ गया था पर उसकी अ्रवस्था 
बहुत शोचनीय थी। बाणभट्ट ने अ्रपने हथ- 
देहाम्त चरित में राजकुमार की चिन्ता का बिशद्‌ 
धर्णन किया है। राज्यच्धंन के लौटने के 

पहिले ही प्रभाकर का देहान्त हो गया। 
इस प्रकार ६०५ ई० मे राज्यवर्धन महाराजाधिराज की पदधी 
धारण करके स्थाण्वीश्वर के सिंहासन पर 
राज्यवर्धन बैठा । पर उसे कोई शान्ति नहीं मिली। 
उसकी बहिन राज्यश्री प्रहवर्मन्‌ मौख़रि को 
ब्याही थी । ब्याह की धूमधाम के वणन में दृषंचरित के लेखक ने 
कलम तोड़ दी है पर यद्द ब्यादद राजकुमारों के लिए बहुत दुखदायी 
निकला । प्रहवर्मन्‌ शायद कन्नौज का राजा था; मालवा नामक 
किसी प्रदेश के राजा से उसका युद्ध हुआ। ग्रहवमन्‌ मारा गया 
और राज्यश्री पेरों में बेड़ी पहिना के कैदख़ाने में पटक दी गई। 
यह समाचार पाते हो राज्यवर्धन ने १०,००० 
राज्यश्नी की विपत्ति घुड़सघार लेकर धावा किया; मालवा 
के राजा को हरा दिया पर इसके बाद 
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जो घटनाचक्र प्रार्म्म हुआ उसमें एक बड़ी दुघंटना हो गई। 
मध्य बंगाल के राजा शशांक ने ज्ञो मालवा के राजा का मित्र था 
राज्यवर्धन को सभा के लिए बुलाया और धोखा देकर उसक्री 
हत्या करा दी। इस बीच में राज्यभी भी किसी तरह कंदखाने से 
निकल भागी ओर विन्ध्या पंत के अंगल 
कर में जा छिपी । 

इन विपत्तियों के समाचार से व्याकुल मंत्रियों ने स्थारघीश्यर 
में समा की । सब स झ्रावश्यक बात यह थी 
हध॑बर्ध न कि सिंहासन पर कोई राज़ा बैठे। भंडी ने झा 
प्रधान मंत्री मालम हाता है प्रस्ताव किया कि 
हथषवर्धन गद्दी पर बैठे । सबको उसकी वीरता ओर योग्यता मे विश्वास 
था । शायद्‌ राज्यवर्धन के कोई लडका न था; या अगर था ता बहुत 
छाटा था। हर तरह से हथषवर्धन का सिंहासन पर बैठना ठीक था। 
पर स्वयं उस किसी कारण स संकाच था | युश्रान उपांग लिखता है 
कि अन्त में श्रवलाकितेश्वर के मन्द्र में राज्य के लिय देखी अनुल्ा 
पा कर हफप॑ ने सिंहासन स्वीकार किया । कुछ भी हो, ६०६ ई० में 
महाराजाधिराज्ञ होने पर हुए ने सब स पहिले अपनी बहिन राज्य- 
श्री की चिन्ता की | विन्ध्या पर्वतों की घादियों में चारो ओर खाज 
आरंभ हुई । अन्त में साल सर्दारों की सहायता 
राज्य श्री । स॒ हर्पव्धन बहिन के पास जा पहुँचा। वह 
तो इस समय निराश हो चुकी थी ओर अग्नि 
में प्रवेश करने वाली ही थी कि भाई उसके सामने आ खड़ा हुआ । 
इसके बाद राज्यथश्री हर्पवर्धन के साथ ही रदी | जान पड़ता है कि किसी 
तरह उसके पति का राज्य भी हंवधंन के साम्राज्य में मिल गया। 
राजकुमारी बहुत पढ़ी लिखी थी , बौद्ध धर्म की पंडित थी, राजकाय 

में कुशल थी। शासन में वह भाई की बहुत सहायता करती रही । 
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यारामह्ट ने लिखा है कि आरोहण के बाद दप ने दिग्विजय की । 

इस समय उसके पास ७५००० हाथी, २०,००० 

दिग्विजय घुडसवार और ५०, ००० पैदल थे। शायद 
अब रथों से युद्ध करने की परिषाटी कम्त हो गई 

थी। षहुत स राजाओं ने यो ही उसका आधिपत्य स्थीकार कर 
लिया । उत्तर सारत के कुछ अन्य राजाओं से युद्ध करके उसने अपना 
लोदा मतवाया | कोई साढ़े पांच बरस में उत्तर का अधिकांश भाग 
हुए की प्रभुता में झा गया। बंगाल में शशांक ने कुछ दिन तक 
विरोध किया पर अन्त में उसने भी शायद 

बंगाल हफप॑ का आधिपत्य स्वीकार किया। तथापि 

जान पड़ता है कि मध्य बंगाल पर हुं का 

पूरा अधिकार न हो। सका | ६१६-२० ई० के एक ताजम्नपन्न लेख से 
शशांक का मद्दाराजाधिराज कद्दा है जिससे उसको स्वतंत्रता 
प्रमाणित होती है । शायद ६१६ ई० के लगभग बह फिर स्वतंत्र 
ही गया था। बंगाल के पूरब में चतंमान आसाम में कामरूप का 
ब्राह्मण राजा भास्करवर्मन या कुमार हफप का अनुयायी हो 
गया, शायद इस लिये कि डसे अपने पड़ोसी 

कामरूप शशांक के विरुद्ध सहायता की आवश्यकता थी। 
वलभी के राजा धुवभद ने »क युद्ध में हार 

खा कर ह॒प को प्रधानता मान लछी। सोरठ अर्थात्‌ दफ्खिन 
फाठियाबाड में भी वधन आंधिपत्य की पताका फहराई । 
परच्छिम में सम्बल नदी तक हुए का राह्य था 

बलभी इत्यादि. और उस पार के सीमाप्रान्त तक के राज़ा उस 
का थोड़ा बहुत प्रभाव मानते थे। नेपाल 

को भी उसने थिजय कर लिया। दृक्खिन-पूरय की ओर बड्भाल की 
खाड़ी के किनारे गंज़ाम पर भी उसने ६७३ ई० के लगभग अपनी 
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प्रधुता जमा ली। पर नमंदा नदी के नीचे दक्लित में उसको कुछ 
न चली । 
तीसरी ईस्त्री सदी के आऑरभ तक दक्खिन में आ्रांधों की प्रभुता 
रही थी । उसके याद कई सदियों तक दफ्खिन का राजनैतिक इतिहास 
बदुत कम मिलता है। कुछ तामपन्नों से ह्वाल में इतना पता शगा है 
कि तींसरी ६० सदी से छठवीं ई० सदी तक 
वुकिधन कदम्बचंश के ब्राह्मण राजाओं ने कनारा पर 
और उत्तर मैसूर पर राज्य कियां। महाराष्ट्र 
में राष्ट्कूट वंश का राज्य था | छुठवी सदी में चालुक्म चंश का उदय 
हुआ । यह लोग अपने को राजपूत कहते थे भर उन की धारणा 
थी कि उनके पूर्वज पहिले अयोध्या में रहते थे । इतिहास से इसका 
पूरा समर्थन नदों होता पर सम्भत्र हैं कि चालुकयों के पूर्वज किसी 
उत्तरी प्रदेश स दक्खिन में श्राये हों | इस तरह का आना जाना 
प्राचीन सप्रय मे भी यहां बहुघा हुआ करता था। ण५० ई० के 
लगभग चालक्प पुलकेशिन्‌ प्रथम ने एक राज्य स्थापित किया जिसकी 
राजधानी बातापि या बादामी चतंमान 
पुलरेशिन्‌ प्र... बीजापुर ज़िल में थी । जान पड़ता है कि 
पुलकेशिन्‌ प्रथम ने इधर उधर के राजाओं 
पर अपनी प्रभुता ज्रमाई और अपने आधिपत्य को प्रकाश करने के लिये 
अश्यवमेध यश किया | उसके बाद उसके लड़के कीतिवमंन्‌ और मंग- 
लेश ने चारो ओर श्रपनी प्रभुता फैलाई। उनके बाद सिंहासन की 
आकांक्षा करनेवाल राजकुमारों में लड़ाई हुई। परिवार के इस युद्ध 
में कीतिंवर्मन के पुथ की जीत हुई और उसने ६०८ ई० के लगभग 
पुलकेशिन्‌ द्वितीय की पदत्री प्रहण करके वातापि 
पुलकेशिन्‌ दितीय.. से शासन करना आंरभ किया। वंश की नीति 
के अ्रनुसार उसने श्रपना साम्राज्य बढ़ाने 
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का घोर प्रयत्न किया और अन्‍्त में सारे दक्खिन पर अपना आधि- 
पत्य जमा लिया। ६११६० के लगभग उसने गोदाघरों ओर कृष्णा 
नदी के बीच का प्रदेश जीता। वहां उसके भाई 
विष्णुव्धन ने घह पूर्वी चालुक्म राजयंश 
स्वापित किया जो १०३० ई० तक श्रर्थात्‌ घुर दक्खिन के चोल साप्नाज्य 
में मिलने के समय तक स्थिर रहा। स्वयं पुलेकशिन्‌ द्वितीय ने घुर 
दक्खिन के चोल, पाण्ड्य, केरल ओर पल्लव राजवंशों से घमासान युद्ध 
किये पर घुर दक्खिन को विजय करने में वह सर्वथा अ्रसमर्थ रहा । 
तथापि उत्त र में नमंदा और दक्खिन में कृष्णा नदी तक सारा देश उसके 
शासन या आ्राधिपत्य में था। पूरब में बड्ाल की खाड़ी और परिछ्ठम में 
अग्य सागर उसके साप्नाज्य की सीमा थे। समुद्री राह से पुलकेशिन्‌ 
द्वितीय ने ईरान से सम्बन्ध स्थापित किये थे। ६२७५-२६ ई० मे ईरान 
के शाह खुशरू द्वितीय के दर्वार में पुलकेशिन्‌ के 

हेगान से सम्बन्ध पलचो पहुँचे ओर उसके बाद खुशरू के एलची 
हिन्दू सप्लाद के दरबार में आये। उनके स्वा- 

गत का चित्र श्रजन्ता की गुफा नम्बर १ में आज़ तक बना हुआ है। 
इस प्रकार सातवी ई० सदी के पूर्व भाग में हिमालय पर्वत 
ओऔर कृष्णा नदी के बीच का देश वधन 
और चालुक्य नाम के दं। घिशाल साम्न्यों 
में विभाजित था। दोनों की सीमाए' मिल 
चुकी थी और दोनों सम्नाद्‌ श्रपना आधिपत्य जमाने की आकांक्षा 
में व्यप्र थे। अतएव उन दोनों का संघषण अवश्यम्भावी था। 
६१६ ई० के लगभग युद्ध छिड़ा। चारों ओर से पैदल, घुड़ सचार 
और हाथी जमा करके ओर वहुत से अधीन 

युद्ध राज़ा महाराज्ञाओं को साथ लेकर हषंवर्धन ने 
दक्खिन को ओर धावा किया। पर पुलकेशिन्‌ 


पृ्थी चालछुक्य 


#पंवधंन भोर 
पुलकेशिन्‌ 
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ने नमंदा के तट की और मार्गों की रक्षा ऐेसे कौशल से की कि उत्तरी 
सप्तनाट्‌ को पीछे हटाना पड़ा | प्रत्येक सन्नाद्‌ 
संधि ने समझ लिया कि दूसरे को जीतना अ्रसम्भव 

है । ६२० ई० के लगभग संधि हैं। गई । 
हषबधन ने ६७७ ६० तक राज्य किया ओर हिन्दू परम्परा के 
अनुसार हर तरह से भ्ञज्ञा का हित करने का प्रयल्ल छिया। यह 
स्वयं बौद्ध धमं का पक्ष लता था; उसका भुकाव पहिले तो हीनयान 
फी ओर और फिर महायान की ओर था। पर वद सब धर्मों के 
भ्रसुयायियों पर कृपा करता था, सबको दान देता था और किसी 
को पीड़ा न पहुँचाता था। जैस पुलकशिन ने ईरान से सम्बन्ध 
स्थापित किये थे वैसे दी हर्प चर्धन ने चीन से सम्पर्क पैदा किया । 
६४१ ई० भें उसने एक ब्राह्मण दूते को कुछ 
चीन से सम्बष्ध और आदृपियों के साथ चीन सम्नाट के 
दर्यार में भेज्ञा। बह लोग ६४३ ई० में एक 
चीनी दूत भौर कुछ अन्य चीनियों के साथ छौटे। चीनी दूत दृ्ष- 
वर्धन के दर्बार मे ६७५ तक रहां। उसके लौटने पर एक दूसरा 
खीनी दूत तीस घुड़सवारों के साथ ६४६ ६० मे फिर हिरदुस्तान 
आया | पर इन खीनियां को बड़ी विपत्ति का सामना करना पड़ा। 
४१ बरस राज़ करने के बाद ६६७ ई० में दृषवर्धन का वेहान्त 
हुआ | उसके किसी पुत्र या ल्‍्नी का उल्लेख न ता वाणभट्ट ने, न 
युश्रान उधांग ने और न किसी ताम्नपत्न ने किया है। शायद्‌ उसने 
ब्याह न किया था । कुछ भी हो, वर्धन वंश 
अजुन , का कोई उपयुक्त राजकुमार न होने से हु के 
मंत्री श्रज्ञुन या अरुणाश्य ने गद्दी वृधा लो | 
उसने च्ीनियो को लूट लिया और उनमें से अधिकांश को मार 
डाला। जो धर्च वह नेपाल की राह से तिब्बत भाग गये। 
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तिब्बत का राज़ा स्लोगलन गम्पो चीन सम्राट का और नैपाल के 
राजा का सम्बन्धी था। वह हिन्दू सभ्यता का 
वित्त से हमरा... भक्त था। उसने तिब्यत में बौद्ध धर्म फेज्ाया, 
हिन्दू विद्वानों की सद्दायता से तिम्बती लिपि 
की रबता को | पर अन्ुत के हत्याकांड पर उसे बड़ा ऋध आया। 
उसने १२०० तिब्यबती और ७००० नैयाली सिपादियों की खेना जीनी 
दूत बंवल्यव॒प्रो की श्रध्यक्षता में हित्दुस्तान पर चढ़ाई करने को 
भेजी | इन लोगों ने तिरहुत जीतकर दीबारों से घिरे हुये ५३८ 
क॒ धयों पर श्रधिकार कर लिया, हज़ारों हिन्दुओं का वध किया और 
अजह्लुन को कद कर के चीन भेज दिया। चीनियों का बदला चुक 
गया, शायद कुछ दिन तिरदुत मे तिस्वती शाखन रहा पर विदेशी 
सेता खापिस लौट गई । 
हष के मरते ही वर्बन साप्राज्प का अन्त हो गया था ओर 
उत्तर भारत फिर छोट २ अनेक राज्यों में 
बर्धन सामाज्य का अस्त बट गया था। कामरूप का राज़ा कुमार तुरन्त 
ही स्वतंत्र हो गधा था। उसने तो उस 
निब्बती सेना की सहायता की जो हषष के उत्तराधिझारी के नाक 
में दम कर रही थी। उत्तर-पकच्छिम के सब राजा बिदकुल स्प्रतंत्र 
ही गये | सिंध के राजा ओ बौद्ध थे श्रोर शृद्र थे अपनी राह पर 
चलते रहे। मानवा और स्‌राष्ट्र में स्वतंत्र राजा प्रगट हुये । 
उधर दकिवन में सी बहुत से परिवर्तन हो गये थ । पुलकेशिम्‌ 
द्विनीय ने अभिषेक के बाद ही घुर दक्तिखन 
पुलकेशिन का अन्त से लड़ाई छेड़ दी थी। ६२० ई० में हषबधन 
की ओर से णऊ संधि के द्वारा निश्चिन्त हो 
ज्ञाने पर उसने अपनी सारी शक्ति दकेब्नन की ओर लगा दी। 
कांची के पलव राजाओं को उसने कई बार हराया पर शअ्रन्त भें ६७२ 
प८ 
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ईं० में पलव राज़ा नरसिहवमंन्‌ ने उसके दाँत खट्ट फर दिये, 
उसकी राजधानी छीन ली श्रौर शायद स्वयं 

पढछयों की प्रधनता उसे मार डाला। इस तरह पुलफेशिन्‌ का 
श्रन्त होने पर कुछ दिन दृधिखन में पलों का 

ही दौर दौरा रहा । पर ६५७५ ई० में पुलफेशिन्‌ द्वितीय फे पुत्र 
विक्रमादित्य प्रधम ने घटनाचक्र को एक बार फिर पलट दिया। 
बड़ी/नीति और चतुराई से उसने चालुक्पों फी टूटी शक्ति को ठीक 
किया, पढलवों का सामना किया ओर ६७७ 

चालुब्धों का पुन-त्थान ई० में पणलजव राजधानी कांची पर अधिकार 
कर के बत्तीस बरस पुरानी क्षति का बदला 

लिया | इसी समय के रलूगभग चालुक्य बश को एक शाखा ने गुज- 
रात में अपना राज्य स्थापित किया। चालुकयों और पन्‍्लचों की 
बराबर की लड़ाई थी; वह बहुत बरसा तक जारी रही; कभी इनकी, 
कभी उनकी जीत रही । इस संग्राम का तत्त्व यह है कि दकिवन 
और घुर दक्खिन एक दूसरे पर अधिकार जमा कर विशाल चक्रवर्ती 
साप्राज्य बनाना चाहते थे; बार बार ऐसा प्रतीत हुआ कि इधर का 
या उधर का प्रयज्ल सफल हो रहा है; पर प्राकृतिक रुऋाचर्ट पेसी 
वबिकट थीं कि दोनों प्रदेशों का संयोग बहुत दिन तक सम्भव न था। 
है. घुर दक्खिन की राजनीति का इतिहास उत्तर से कम पुराना 
न रहा हागा | यह तामिल सभ्यता का केन्द्र 

घुश दष्सपिन था जो प्राच्चीन संसार को बड़ी सभ्यताञं 

में थी। पर अभाग्यवश यहां का प्रामाणिक 

राजनेतिक इतिहास बहुत पांछे प्रारंभ होता है। यह दुहराने की 
झावश्यकता नही है कि ईस्वी पूर्व ८-७ थीं सदी के लगभग या शायद 
उससे सी बहुत पदिले आय॑ सब्यता ने दक्खित में प्रवेश किया, 
ब्राह्मण घर्म फैला, सस्क्ृत का पठन पाठन प्रारंभ हुआ । ई० पू० 
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सोधी सदी में जैन धमं और बौद्ध धर्म भो आये । उत्तर को तरद 

यहाँ भी यह तीनों घर्म दज़ार बरस तक साथ साथ प्रचलित रहे । 

तामीलकम्‌ प्रदेश में तामिल भाषा और साहित्य सदा प्रचलित रहे हैं। 

सारे दक्छिन मे शासन और फला उत्तर से कुछ भिन्न थे। राजनैतिक 

इतिहास में घुर दक्ितन का सम्पर्क उत्तर से कई बार हुश्रा जैसे 

मौय ओर गुप्त कालों में, ओर दक्षपिन से तो बराबर ही रहा | पर 

इसके अलावा घुर दफ्िलन के राजनैतिक इतिहास का अपना अ्रलय 

चक्र है। यहां प्राचीन समय में तोन बड़े राज्य स्थापित हुये थे-- 

चोल, पाँड्य और चेर या केरल । चोल राज्य 

तीन बढ़े राप्य पेनार श्र दक्खिनी यलरू नदी के बीच में 

था। इसके दकिखन में पांड्य राज्य था जो 

कन्याकुमारी तह फैला हुआ था ओर पच्छिम में अर्थात्‌ मला- 

बार तट पर चेर या केरल राज्य था। इनकी सोमाए' बदलती रहती 

थीं। इनके अलावा बहुत स छोटे राज्य थे, संख्या में कोई १२० थे, 

जा कमी स्वतंत्र हा जाते थे ओर कभी इस 

छोटे गज्य बड़े राज्य की और कभी उस बड्दे राज्य की 
अधोनता में रहते थ । 

चोल राज्य का पहिला उल्लेख ई० पू० चौथी सदी के लगभग 

चैवाकरण कात्यायन में मिलता है। अशोक 

चोछू के समय में चाल राज्य स्वतंत्र था। तामिल 

प्रन्थों से तथा श्रीक और रोमन लेखकों से 

मालूम द्वोता हें कि ईस्थो सन्‌ की पहिली दूं सदियों में चोल राज्य 

के व्यापारी पक्र ओर तो बंगाल की खाड़ी पार करके बंगाल और बर्मा 

के बन्द्रों से और महासागर पार करके पूर्ती द्वीपों से व्यापार करते 

थे और दूसरी ओर केरल के द्वारा मिस्र तक से माल मंगाते थे। 

कावेरी नदी के मुहाने पर कार्वेरिपम्पडिनम्‌ कुछ दिन तक मुख्य 
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बन्द्रगाह था जद्दां बहुत से देशी और विदेशी व्यापारी रहने थे पर 
दूसरी तीसरी ई० सदी में समुद्र की लहरो ने इसे तप्ट कर दिया। 
यह नगर राजा करिकाल ने बसाया था जो चाल इतिद्दास में बहुत 
प्रसिद्ध है। शायद वह ईस्वी सन की पहिली या दूसरी सदी में 
हुआ था। पांडय और केरल राज्यों से उसने बड़ युद्ध किये यद्यपि 
वह उनको जीत न सका । दृकिवत की ओर उसने लंका पर श्राक्र- 
मण किया और कई युद्ध जीते। तामिल कव्रियों ने लिखा है कि 
करिकाल लंका से हज़ारों श्रादमियों को कद कर के छाया और उन 
से कार्चेरी नदी पर सौ मील का बांध बनवाया | तीसरी ई० खदी 
के लगभग चोलवंश का प्रभाव कुछ समय के लिये कम हा गया 

ओऔर केरल राज्य का दोर दौरा शुरू हुआ । 
केरल राज्य का उल्लेख भी ग्रशोंक के शिलालखों म॑ं आया है । 
यह भी सिद्ध हैं कि ईस्वी सन्‌ के प्रारंस में 
केरल यह प्रदेश अरब, मित्र, ओर रोमन साम्राज्प 
से समुद्री व्यापार करता था। तीखरी बात 
यह भी मालम है कि चोल और पांड्य राज्यों से केरल के युद्ध हुश्रा 
करते थे | पर इसके सिवाय बारहवी ई० सदी के पहिले केरल 

इतिहास की बहुत कम बाते मालूम हैं । 

पाएड्य राज्य भी बहुत पुराना था।ई० पू० चौथी सदी के 
लगभग कात्यायन ने इसका उल्लेख किया था 
पाग्डव । और ग्रीक राजदूत मेगस्थनीज़ ने वर्णन किया 
था| ग्रीक बणन की दन्तकथाश्ं से यह भी 
झनुमान होता है कि पाएड्य राजाओं के पास हाथी घोड़े और पेदलों 
की बड़ी भारी सना थी ओर सिंहासन पर स्त्रियां भी बेठी थी। 
ई० पू २० में पाएडय राजा ने रोमन सम्राट आगस्टस के पास एक 
दूत भेज्ञा था। दूसरी ई० सदी में रोमन लेखकों ने पारकड्ष्य राज्य के 
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बन्द्रगाहां का चणन किया। यहां से भी दूर दूर के देशों के साथ 
व्यापार हाता था। इसो शताब्दी में नदुमचेलियन नामक प्रतापी 
राजा हुआ | राजधानो मदूरा या मजुरा नगर में थो जो धर्म और 
साहित्य का केन्द्र था। यहां पर तामिलशहूम्‌ था जिसने तामिल 
में बड़े बड़े ग्रन्थ निकाले ओर सांदित्य का आदर्श बहुत ऊंचा 
रक्‍खा । यह कहने की आवश्यकता नहीं है कि पारड्य राजा करल 

और चल राज्यों स बराबर लड़ाई किया करते थे । 
चोथी ई ० सदी के लगभग धुर दक्खिन में एक नई शक्ति का 
प्रादु्भाव हुआ | चोल साम्राज्य के अधीन 
पलछुब एक राज़ान, जो कांची में राज्य करता था, 
पदलव वंश का बढ़ाया । थोड़े ही दिन में 
पदलव राजा स्वतंत्र हीं! गय और अनेक प्रदेशों क अधिकारी हो 
गये। सातवी सदी में पठ्लवों का प्रभाव ख़ुब बढ़ा और उन्होंने 
चालुक्षय साम्राज्य से बरावरी का संग्राम किया। सातवी ई० सदी 
तक राजनैतिक इतिद्ास का यह क्रम रहा। दक्लिनी राज्यों की 
शासनव्यवस्था का पता झ्रागामी काल के लेखकों से लगता है 
श्र इस लिये उसका वर्णव श्रागामी अ्रध्याय में किया जायगा' । 
यहां पर अब सातवीं सदी के उत्तरी शासन का और देश की 

साधारण सभ्यता का दिग्दशंत कराना है। 


१. सातवों इंस्त्ी सदी के राजनैतिक इतिहास के लिये देखिये, वाण भट्ट, इथ- 
चरित, युआन च्वांग, बील, सीयू की, ओर वारस का अनुवाद, युभान च्वांत 
का भात्मचरित, कब्दण, राजतर गिणो ॥ रिछालेश और ताम्रपत्रों के लिये, 
फ्डीट, कोपप इन्सक्रप्शनस्‌, इल्डिकेरस, भाग ३, एपिग्राफिया हर्डिका, 
हन्डियन एंटियवेरी ॥ सुपम्बद्ध इतिहास बितेद ए० स्मिथ, भर्ली द्रर्ी 
आफ इंडिया में है। रामकृष्ण गोपाल भंदारकर कप झड़ों दिस्टी आफ़ दि 
दक्खिन भी देखिये। राधा कुप्ुद मुकजों का “इफपं? भी देखिये ॥ 


( ४६२ ) 


शासन 
चधन साम्राज्य का शासन उन्हीं सिद्धान्तों पर स्थिर था जो 
गुप्त साम्राज्य के थे। ताप्रपन्नों से, चीनी यात्री 
बर्धन साप्राज्य |. युआन उदांग ( ६३० ७४५ ई० ) के यात्रावणं न 
से श्रौर चाणभद्ट के दृर्ष चरित पत्र उपन्यास 
कादम्बरी से राजप्रबन्ध को बहुत सी बातों का पता लगता है। सातवीं 
सदी में ज़मीन्दारी संधशासन प्रथा और भी गदरी दो गई है। महा- 
राजाधितज परमेश्वर परप्रभट्टारक के चारों ओर बहुतेरे महराज़े, 
महासामन्त इत्यादि हैं श्रोर इनमें से बहुतां के 
संघरासान चारों और आधीन राजा और सामन्‍त हैं। छोटे 
छोटे राज्ञा और सामस्त सैकड़ों क्या हज़ारों 
नज़र आते हैं। यह लोग घरेलू मामलों यहुघा स्व॒तन्त्र थे पर अपने 
धर्ुओ्रों के दरबार में जाते थे, उनकी सै निरझू सहायता करते थे, उनका 
सनन्‍्मान करते थे, उनसे पदत्री पाते थे। मद्दाराजाधिराज़ दर्पवर्धन के 
सबसे बड़े श्राधीन राजा महाराजा ६८ थे जिनमें कामरूप का राजा 
सब से बड़ा था । हप ने भी दिग्विज्ञय की थी पर राजाओं की जड़ 
नही उखाड़ी थी'। इस समय वहुत स श्रक्षत्रिय राजा थे। स्वयं 
हर्षबर्धत को युश्रान चत्रांग ने एक जगह वैश्य और दूसरी जगह 
बैश्य-राजपूत कहा दे। कामरूत के राजा बहुत पीढ़यों से प्राह्मण 
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३, फ्लीद नं० ५२॥ हँं० आई० ७ । नं० २२॥ १॥ नं०२ ॥ युध्ान च्वांग 
( बादप ) १४० १३४०-४३, 3२३, ३४९५०, २९६॥ २। २४५-४० ॥ 
युभान च्यांग (जोवन चरित्र, बील) (० १८१, १८५ ६, १८९०-९० ॥ वीर 
सि-प्र की, १। ए० १४३ ४३७ ॥ २। २:६, २६4 ॥ वाणमह, हर्षचरित, ४० 
१48४-५८, ३७०, १८८, २३८, २३१, २४०, २५१; ६८, ७८, ३१९०-९१, 
१९३, १६६ । 


€ छंदे३ ) 


जाति के थे । पार्यात्र ( वेरात ) का राजा वैश्य ओर सिंघ का 
शरद था । 

खसप्ताट झयनी विधप्रा बदिन राज्यश्री के सदयोग से शासन 

करता था जिससे प्रगट है कि उन दिनों कम 

सन्नाद्‌ से कम कुछ स्मियां बहुत पढ़ी लिखी और 

होशियार हुग्आा करती थीं । हुर्पवद्ध न 

अक्सर दौरा किया करता था और दिन रात प्रज्ञा की सेवा में 

लगा देता था। यो तो बड़ी शान शौकत से रहता था पर हर पांचवें 

बरस प्रयाग में मोक्षपरिपद्‌ पर सब कुछ दान में छुट्ा देता था। 

बौद्ध होने पर भी ब्राह्मण और दूसरे धर्मवालों 

परोपकार । की बहुत मदद करता था; हां, बौंद्धो को दान 

ज़्यादा मिलता था जिससे नाराज़ हो कर एक 

बार ब्राह्मण ने उसे मार डालने का षड़यंत्र रचा। युआन उ्वांग 

कटना है कि और बहुत से हिन्दू शासक्र भी खाधू, विद्वान, अनाथ, 

विधवा, शौर ग़रीय श्रादमियों को बहुत दान दिया करते थे और 

कोई कोई तो हप॑ की तरह मोक्षपरिषद्‌ भी किया करते थे हष की 

आमदनी का कोई भ्राधा हिस्‍सा विद्या और धम के कामों में खर्च 

होता था। इस समय हिन्दुस्तान में राज्य की 

पियादी० सहायता से बड़े बड़े विद्यापीद चलते थे। 

नालन्द के संधाराम को १०० गायों का 

कर मिलता था | इसकी ऊँची बुर्ज पहाड़ी सी मालूम दोती थीं 

और आसमान से बाते करती थीं। हिन्दुस्तान भर से आकार यहाँ 

१७१० अध्यापक और १०,००० विद्यार्थी 

नालम्द जमा थे जितके लिये रहने, खाने पीने, दवा 

इत्यादि का पूरा प्रबन्ध था। संघाराम का 
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१, एवंचन । 


( ४ढ८ंछ ) 


प्रधान शीलमद सर्बत् सा था और बहुत से श्रन्य अध्यापकों 
ने विद्या फे दस दस अड्जी पर प्रभुवा पाई थी। युत्रान च्वांग से 
जाहिर है कि इस तरद के छोटे छोटे घिद्यापीठ देश में बहुत से थे । 
दर्षयरित में बाण नद्ट ने भी इनका उस्नेस्य किया है। विद्या की 
उश्नति का पक और उपाय इस समय प्रचलित था। राजा महाराजा 
विद्वानों की समाए' करते थे, शाखाथ कराने थे श्रोर इनाम देते थे । 
कन्नीत़ में हर्षवर्धन ने एक वड़ी सभा की थी जिसमें दूर दूर 
से ३००० मठायान और हीनयान बौद्ध, नालन्द्‌ के १००० बौद्ध 
विद्वान और ३००० प्राह्मर और निम्नस्थ मोजूद थे। कभी ऋभी 
छित्रियां भी इन विशाल सभाओं मे शास्त्रार्थ 

शाख््रार्थ करती थीं। एक बार माधव नामऋ विद्वान 

की श्रकस्मान्‌ मौत के बाद उस की विधवा ने 

उसका स्थान तुरन्त ग्रहण किया और _खूर शास्त्रार्थ किया | कभी 
फती इन खमाओं में मनमुटाव बढ़ जता था; पक बार युश्रान दबा व 
का जीवन ख़तरे में आगया। पर इन समभाश्रों से विद्या की उन्नति 
शवश्य होती थी। ७ वीं ई० सदी के श्रस्त में चीनी यात्री इत्सिंग ने 
लिखा कि बहुत से युवह विद्वानों को राजा 

सहनशीन्‍्दता । की नौकरी मिल ज्ञाती थी । इससे भी विद्या- 
व्यसन बढ़ता था । कहने हैं कि स्वयं हु ने 

तीन नाठक लिखे,-नागनन्द, गर्त्तावली और प्रियदशिका । 
बाशमट्ट ने लिया है कि हफप॑ के दर्बार मे भी बौद्ध, ब्राह्मण, जैन, 
आहंत, पाशुपत, पाराशर इत्यादि पन्थों के विद्वान्‌ रहते थे। इस 
समय बंगाल के राज़ा शशांक ने बोद्धों पर अ्रत्याचार किया, गया 
में बोधिवृक्ष को कटा दिया पर साधारणतः देश में पूरी सहनशीलता 
थी । शासन पद्धति लगभग वैसी ही थी जैसी गुम साप्नाज्य में देख 
खुके हैं, वेसे दी अधिकारी थे, वैसे ही कर थे, न्याय भी चैसाही था। 


( ४६५ ) 


शुआन छवांग ने पानी, गर्म लोहा और विष की परीक्षाओं का विस्तार 
के पर्णत किया है' । हु ने सारे राज्य में हिंसा और मांसमक्षण की 
मनाही कर दी थी; गंगा के किनारे करे हज़ार स्तूप बनवाये थे, बौद्ध 
तीर्थों पर संघाराम वनवाये थे। रास्तों पर राज्य की और से सराये 
थी और अस्पताल थे जहां खाना पीना, दवा--घब मुज़्त मिलतो थी। 
युआन कहता दै कि कर हल्के थे। दूसरों पर अ्रत्याचार के ग्रपराध 
में नाक, कान, हाथ या पैर काट लिया जाता था या अपराधी देश से 
निकाल दिया जाता था या जंगल में भगा विया जाता था । जैल- 
खानों को दालत बड़ी ख़राब थी; कैदी यो ही जीने मरने के लिये 
छोड रिये जात थे। साधारण अपराधों के लिये 

स्पाय जुर्माना किया ज्ञाता था। देश की रक्षा के लिये 

हंए के पास १,००,००० घुड़सवार, ६०,००० 

हाथी, और ५०,००० से ज़्यादा पैदल थे। 

रक्षा घोड़े सिंध, अफगानिस्तान या फ़ारस से लाये 

ज्ञाते थे। नगरो के चारों श्रोर भ्रक्सर दीवाल 

हाती थी । व्यवसायियों क्री श्रणियां इस समय और भी बढ़ गई 
थीं। कुमारी राज्यभ्री के ब्याद पर बढ़ई, चित्र- 

भ्न्णी कार इत्यादि की श्रेणियां सामान ठोक करने 

को बुलाई गई थों। शिलालेखों झोर ताप्नपन्नों 


१ 


पल्लीट न० १२ ॥ हृंचरित, ८३, १००, १०३, २२९, २३०, ८०, ८३, १७५, 
७८, १४२, १८१, २२०, ७०, ६८, ९८,१६१, १५७५१, ११८, २००, 4६, १५१, 
१५४, ६६, ८७-९०, २३०, २४३, २८६ ॥ झाई० ४ न० २९॥ | न० 
११, १३, ॥ 3७ न० १९॥ ८। न २०॥ झाई ० ए० २६ ए० ३२॥ 
थुआन ज्वांग (वाटर्स ) १। ४० १२२-२३, ५५४, १७१-२, १७३, १६१ ॥ २। 
३०४, १६४-६५ ॥ वीछ, सि-यू-की $। २१८, २१३०-४५, २२०-२१ २३३, २२, 
८३, 4७-८८ ॥ २। १३५०-११ यज्ञान ररशंग, जीवन बरिन्न ( वीक ) १९०- 
९६१) १३१०-७३, १८७, ११००१२ ॥ इत्सप्तिंग (अनु० टक्काकु पू) प्रृ० १७५७-७८ ॥ 
५६ 





( ४६ ) 


में श्रेणियों के मन्दिर इत्यादि बनवाने का जिक्र है। याशवदकप, नारद 

ओर गदस्पति ने भरे णियों के लिये बहुत से नियम बनाये हैं जिनसे 

मालूम होता है कि प्रत्येक श्रेणी में विचार के लिये सदस्यों की एऋ 

सभा दोती थी, साधारण॒तः श्रेणी के लाग जैसा चाहते अपनो प्रबन्ध 

करते रहते थे पर कगड़ा फलाद होने पर सरकार हस्तक्षेप करके 

मामले ठीक कर देतो थी । भेत्येक श्रेणी म॑ बहुत से नवसेवक या 

उम्मेदबार रहते थे जो काम सीखने पर पूरे सर्स्प होते थे । आ्रार्थिक 

मामलों के भलावा कुछ समाजिऊ सवा भी श्रेणियां करती थी और 
झफसर भापस के छाटे छोटे कगड़े ते कर दिया करती थी ' । 

दक्खिन के तामप्रपत्नो में भं। इस समय वैसी ही शासन पद्धति 

नज़र भ्राती है जैसो उत्तर में थो। पर कही २ 

दृ क्स्पिन समार्‌ महाराजाधिराज परमेश्वर परममट्टा- 

रक की उपाधि नहों रखता और कही कही 

महाखावन्त एक नई उयाधि पश्चमहाशब्द रखते थ जिसका अर्थ यह 

मालूम पड़ता है कि वद पांच ख़ास बाजे बजाने के अधिकारी थे । 

बाणभट्ट के कादम्बरी उपन्यास से ऊरर की राजनैतिक बातों का 

समन होता है । 
साधारण जीवन 
इस काल की पेनिहासिक सामग्री से जान पड़ता है कि कम से 


सामानिक अवस्था. अं वर्गों में श्रव भी युवकू युवतियों को 
प्रेम भ्रौर गन्धर्व ब्याह के अवसर थे, युवक 





३ इर्घचरित $७८॥ ईं० आई० ९ न० २७० ॥ याज्षवरक्य २। ११६-९२ ॥ 
नारद १०। २-६ ॥५। १६-२१ ॥ दृहस्पति ३। २८, ३० ॥ १४। ५-२१ ॥ 

२, हं० आईं० ६। न॑० २९, १॥ ५। न० ५, २॥ १४। नं० ८ ॥ ३ | नं 
4 ॥ ९।नं००३॥ २ । नं० ४ ॥ 4 नं० २२, २४७ ॥ ११ | नं० १७ ॥ एपि- 
प्राफ़िया कर्नाटिका ८ एू० १६८ ॥ झाई० ए० १८ ए० २०७५॥ १९। ए० ९५॥ 


( ४७६४७ ) 


युवतियों को प्रसन्न करने की बड़ी चेशाप' करते थे। दोनों पक 
दूसरे के पास तुहफ़ भेजते थे । इस बर्ग की स्त्रियां अनेझ-- 
ब्यादप्रथा को स्त्री जाति का अपमान और सपसे बड़ा दुख 
समभती थीं। एक बार चन्द्रापीड़ कादम्बरी से कहता है कि अगर 
पति दूसरा ब्याह करे तो ख्री उसे एक्र दम त्याग दे; अगर न त्यागे 
तो स्त्री पर लानत है। इस उपन्यास से मालूम होता है कि खुख, 
भोग घिलास, ऐश्वर्य की सामग्री बड़े घरानों में अपरम्पार थी। 
कादम्बरी में चण्डाल कन्या बिना रोक टोक के राज़ा के पास जाती 
है, कथा ख़ुनाती है और यह भी कहती है कि आवश्यकता पड़ने 
पर ऊंचे वर्ण वाले चरएडालों से मोज़न और पानी ले सकते हैं। बहुत 
से स्थानों में ब्रह्मा, विष्णु, ओर शिव्र की पूजा होती थी; धभाद्ध और 
यज्ञों के नियम पढ़ाये चाते थे। बदुत से नंगे और परिव्राजक साधु 
भी थे। कभी २ साधुओं का गरदस्थ कन्याओं से प्रेम हो जाता था । 
खुबन्धु के वासवदत्ता से भी यद्दी नतीजे निकलते हैं। यहां प्रेमियों 
के बोच में दृतियां दौड़ती हैं। इधर उधर वेश्याएं भी हैं जो दर्बारों 
में श्राती जाती हैं। नागानन्द से मालृम होता है कि रानियों की 
दांखियों पर भी कभी २ राजा मुग्ध हो जाते थे। राजकुमारियों 
को पढ़ना, गाना बज़ाना इत्यादि सब कुछ सिखाया जाता था। 
घाणभट्ट के हंचरित से मालूम होता है कि साधारण 
गृहस्थ भी बहुत से यज्ञ करते थे, शिव 
घर्म इत्यादि देवों की पूजा करते थे। जैन, आहंत 
पाशुपत, पाराशयं, ब्राह्मण, बोद्ध इत्यादि 
बहुत तरह के साधू होते थे | यात्रा फे पहिले स्त्रियां बहुत से नेग 
करती थी। कुछ लोग नौकरी को बुरा सम- 
नौकरी भते थे पर राजदर्बा रियों का मान सब जगद 
होता था। जहां कोई विद्वान थे वहाँ देहात 


( छ६८ ) 


में सी व्याकरण, मीमांसा, स्थाय इस्यादि क्री खूब पढ़ाई भौर 
बहस होती थी । शहरों में उत्सवों पर जैसे 
शाजकुमारों के जन्म पर, राजकुमारियाँ के 
3५३४ घ्याह पर, बहुत प्रमोद होता था; स्त्री पुरुष, 
बच्चे बूढ़े गरीब अमीर सव ना बने गाते थे' । 
रखायली नाटक से मालम होता हे कि लो खूब मनाई जाती थी। 
लाल अशोक पीछे कामदेव की पूजा होती 
द्वोली थी। माट्यमंच पर स्त्रियां भी आती थीं। 
भवभूति के मालतिमाधव और उत्तरराम- 
चरित में पति शर पत्नी का अटूट, घनिष्ट, आध्यात्मिक सम्बन्ध 
बड़ी सुन्दरता से वर्णन किया है। दूसरे देशों से ब्यापार ख़ुब हं।ता 
था | युआन चउयांग लिखता है कि अफेले चलभी 
व्य'पार नगर में फाई रो घर थ जो एक एक करोड़ 
की दौलत रखते थ। दृर दूर के देशों स 

कीमती जवाहिरात यहा जमा थे । 
इस समय घविद्या ओर शास्त्र मे मालबा और मगध खथ प्रान्ता से 
बढ़ कर थे। यहां चोद्धों मे और दूसरे लोगो में 
ख़्व शास्त्रार्थ होते थे पर सब जगह सहिष्णुता 
थी' । नगरों फे चारो ओर ऊंची और मोटी 
दीचाले थी पर अन्दर गलियां तंग शोर टेढ़ी थी | कलाई, मछुए, नट, 
जब्लाद और मेहतर शहर के बाहर रहते थे 
मगर और बस्ती में चुपके २ बाई और चलते थे। 
मकान के अन्दर बीच में एक बड़ा कमरा दोता 


१, वाणभट्ट, हृरंचरित, (काब्रेल झौर टामस), १४७ ४९, ०८-५९, ६२, ६७, १२? 
१०२, १०१, ११३६-३३, ११७, १३९, १३४२-४४, १४७, १०७, १६३, २८५ ॥ 
२, युझान च्वांग, बादसे, २। पृ० २४२॥ 


घिद्रा 


चीनी यात्रियों के 
वर्गन 


€ ४६६ ) 


था और छोटे छोटे कमरे होते थे। बड़े थ्रादमी अपनी कुर्सी घरेरद खूब 
सजाते थे। ब्राह्मण और क्षत्रिय सफाई श्नौर 

मकान सादगी से रहते थे | खास कर प्राह्मण स्नान 
इत्यादि का बहुत खयाल करते थे। वैश्य लोग 

ब्यापार करते थे और शूद्र खेती । इनके 

शिक्ष। अलावा धहुत सी मिश्रित ज्ञातियांँ थीं जो हर 
तरह के व्यवसाय करती थी। ऊंचे वर्गों में 

बालकों की शिक्षा बहुत जल्दी शुरू होती थी । पहिले धर्म की कुछ 
पुस्तक पढ़ाई जाती थी । फिर सात वरस की अवस्था होने पर ब्या- 
करण, शिठफ, ज्योतिष, आयुर्वेद, न्याय, शोर अध्यात्मविद्या पढ़ाई 
जाती थी | ब्राह्मण चारों येद भी पढ़ते थे। तीस बरस की उम्र 
पर अध्ययन पूरा करके युवक अपना व्यवसाय शुरू करता था अर 
सबसे पहिले गुरुओं को दीक्षा देता था । बहुत से परिध्राजक गुरु थं। 
हिम्दुस्तानियों के बार में युआात ने यह राय कायम की कि इनका 
चाल चत्मन पवित्र है यह ईमानदार हैं पर बड़े 

चरिष्र जरूदबाज़ हैं ओर इरादे के कच्च दें।युआन 
कहता हैं कि गरीब ओर अ्रमीर एक दूसर से 

शादी नहीं करते, ख्रियां दुबार। ब्याह सही करती | घर के बरतन 
ज्यादातर मिट्टी के दोते थे, पीतल के कम थे । कश्मीर के लोग जादू 
टोना बहुत करते थे' । एक दूसरा चीनी यात्री इत्सिंग ऋदता है कि 
ब्राह्मण हाथ पैर धो कर छोटी छाटोी ऑडियो पर बैठ कर भोजन 
करत थे। छात्र लांग नौकरों की तरद् ग़ुरुओं 

भोजन की सेच. फरते थे ओर दर छोटी बड़ी बात 

के लिए उनकी इज्ञाज़त लेते थे। खाने या 


१, युझ्रान खवांग, वादसे, ३। पृ० ३१४७, १७), १५४-७५, ३१५९-६०, १६८, 
१७१, १७५, २२५ ॥ 


( ४५३० ) 


ब्यारुपान के कमरो में बड़े २ गदे नही हो।ते थे, लकड़ी की दी मेज 
कुर्सी रहती थी' । 
युश्रान उप्रांग ने इस समय बौद्ध भिकखुओं के अलावा और बहुत 
तरह के साधु सन्पाष्ती देखे थे जो मोरपंख 
साधु सन्‍या्ी पहिनते थे, या खोपड़ियोँं को माला डालते 
थे, पा घास पहिनते थे, या नंगे रहते थे, या 
केशनोच करते थे या बालों की बड़ी चुटिया बन ते थे । वख्रधारियों 
के कपड तरह २ के रग के होते थे । बौद्ध भ्रमणों के कपड़े पन्‍थों 
के अनुसार तान रंग के होने थं। भ्रमणों 
भ्रमण की प्रत्यके मंडली छोटे बड़े के नियम 
अपने आप बनाती थी। ज्ञों एक शास्त्र को 
ब्याख्या करता था यह मुखिया की सेवा करने से मुक्त कर दिया 
जाता था; जो तीन शारत्र| की व्याख्या करता था उसकी सहायता 
फे लिये बोद्ध सिकखु नियत किये जाते थे; जा चार की ब्याख्या 
करना था उसे बौद्ध ग्रृदृस्थ सेवा के लिय मिलते थे; जो पांच की 
व्याख्या करता था वह हाथी को सवारी करता था; जो ६ को ब्याख्या 
करता था वद्द जलूस के साथ द्वाथी की सचारी करता था। जो इसस 
बढ़ कर था उसे और भी अधिक प्रतिष्ठा मिलती थी। शास्त्रार्था 
में जो सिषखु सब से अच्छे साबिय होते थे वह हाथियों पर बड़ 
जलूसों के साथ निक्वाच जाने थे। जो बिलकुल निऊम्मे और पाखंडी 
सिद्ध होते थे उनके चहरे लाल और सफेद मिट्टी स पात जाते थे, 
उनके शरीर धूल से भर दिये ज्ञात थे ओर बद जंगल या साई में फक 
दिये जाते थे । जा विनय ( शास्त्र ) के विरुद्ध भिन्न २ अपराधों के 
दोषी दहरते थे वद मिक्खु डाटे जाने थ, या उनसे बोल चाल बन्द 
कर दी जाती थी या बिल्कुल उनका बहिष्कार कर दिया जाता था। 
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3. इतहथिंग ( झजु० टकाकुप्‌ ), ए० २२, ११६, २३-२४ ॥ 


( ४७१ ) 

चहिष्कार के बाद भिक्‍खु या तो क्लेश से झाचघारा घूमता था या 
फिर संसार में प्रवेश करता था। भिक्‍्खुओ के संघ बहुन से थे 

झौर सारे देश में फैले हुये थे' । 

साहित्य 

सा द्वित्य के क्षेत्र में सती ईस्घी सदी में पूषं काल की प्रवृत्तियां 
जारी हैं। कालिदास की सी प्रतिभा का फोई 
साहित्य कवि नहीं हुआ पर बहुत से भ्रन्थ खिखे राये 
जी संस्कृत साहित्य में ऊंचा स्थान रखते हैं । 
सातनवी सदी के लगभग भट्टि ने रादण बंध या भद्टि काव्य 
में राम की कथा ऐसी भाषा में कही है कि 
भट्टि इत्यादि व्याकरण के सब मुख्य नियमों के ब्योरेवार 
उदाद रण आगये हैं। कुमारदास ने ज्ञानकी- 
हरण में रामकथा विशुद्ध काव्य की शेली से बणंत की है | सातवीं 
सदी के लगभग माघ ने शिशुपाल बध में कृष्ण के हाथों से फुफेरे 
भाई चेदि राजा के मारे जाने की कथा भारवि की शेली के अजु- 
सार, अर्थात्‌, महाकाव्य के ढंग पर कही 


माघ है। दूसरे सर्ग में खभा के अधिवेशन में 
कृष्ण से हतघर कहते हैं:--- 
बः रकः 4 हज 


राजहि उचित न।हिं संतोषा / नृपन माँद्ि सानत तेहि दोषा ॥ 
सदा बारिनिधि पूरन रहईं। वृद्धि देत परन ससि चहहईं ॥ 
भेरेददि घन जो रहे भधाना । तेदि नहिं देत और भगवान! ॥ 
हि हम ऊ रे 
जब छगि दाइ न रिपु कर नासा । रहे न सुचित होन की झासा ॥ 


३, युझ्ाग घ्जांग, बाटस, १, ए० १४४, १४८-४९, १६२, २०२-२०३, २१४-१५ 
२१८ ॥ २१२१, १९१ ॥ 


( ४३३२ » 


मर प्वरदि जब कीच बनावत । तब जरू छखहु और मग घावत ॥ 
एकहु रिपु जाके जग रहई। से। संकित रहि सुख नहि' छहई ॥ 

हु ह जे हि 
जब सन भीम मगध सूप मारा । रहे दुखी झति शत्र तुम्दारा ॥ 
दुखी शत्रु पर करव चढ़ाई । यद्‌पि उचित अति नीति बताई ॥ 
कमिक्ररुत करत काम सो तरा। पद्दे राहु ज्यों द्विम कर पूरा ॥ 
यह बियारि श का जनि करहू। निगम नीति निज दित मंद घरहू ॥ 

जे मै है जँ 

यदि विधि हली बचत जन्म कद्दे । चकित चित्न से सुर जनु रहे ॥ 
सभा भीति सुन ग'ज सुनाई। अजुमे.दन जनु कीनह डढेराई ॥ 
हरि सेडू सुनि कझु उतर ने दीनदा । उद्धव श्र सेन तय कीनदा ॥ 
श्र्थ मुक हित बबन गंभीरा । लगे करन तब उद्भव थीरा ॥ 

मै है मै हो 
"जानत शान नेद तुम ताता। तुम सन कद्दव लीति की बाता ॥ 
ज्ञान दिल्लावन द्वित जनि जानहु। पठठ गुगग सत्र मम बच जानहु ॥ 
स्षिय रावन चाहत अनुहुछा। हैं दय तासु ख़िद्ध हे मूछा ॥ 
मंत्र शक्ति इक, हक उत्साहा। धरे से। दे।ड निज्र मह नरनाहा ॥ 
राज युक्ति सह्दित जे दृद मति । रहे न खेद परेहु संकट भ्रति ॥ 

छ रे हम क्र 
बाद नृप आदित्य सप्ताना | तिन महँ जय उयों चहत सुजाना ॥ 
उत्सादी इक म्यों दिन नाय हू । रदि है उदय होन के छायक' ॥ 


ते ल्‍्स ऑः रू 
कावयों के श्रलावा बहुत से स्वतंत्र इलोक भी लिखे गये जिन 
शतक में से प्रत्येक्ष में नीति, श्टयार या चैराग्य 
की केाई बात है। ७ वी ई० सदी के लगभग 
भवृ इरि भत्‌ हरि ने नीति, शट गार और बैराग्य पर पक 


२ शतक लिखा । इनकी शेली कुछ दृष्टान्तों से प्रगट दोगी;-- 








4. का० सीताराम के श्प्रकाशित भ्रनुवाद से । 


६० 


€ छडऊई३ ) 


मिकेसत बारू तेल, जतन कर कादत केक । 

रूगतरणा कौ नीर, पिये प्पासी है सोझ । 

लइत झजा को ४क्व, माह मुखते मणि काढ्त । 

द्वात जलबि के पार, रूहर वाकी जब बादत ॥ 
रिस भरे सर्प को पुहुप ज्यों, झपने सिर ये घर सकत । 
हृढभरे मह।सठ नरन को, केक बस नर्दि कर खकत ॥ ४॥ ५ ॥ 
के * न रस 

बब दो समझो नेक तबद्दि सर्वश भये। है । 

जैले गज सदमस अंधता छात्र गयो है। ॥ 
जब सतसंगति पाय कछुक हों समकन लाग्यी । 

तबपि भये। भ्रति ग़ढ़ गवंगण को सब भाग्यों ॥ 

उधर चद़त चढदुत अति ताप ज्यों उतरत सीतक देत तब। 
त्यें। ही मन कौ मद उतरिगी लिया शीछ सन्ते।ष पन ॥ ८ # 
हब नर का फू 

मांगे नाई जो दुष्ट से छेत मिन्र कौं नाहि । 

प्रीति निबाहत विपद में न्याय बृत्ति मन माहि ॥ 
स्थाय वृत्ति सन साहिं उच्च पद प्यारो जिनको । 
प्राणन हूँ के आात अऊृत नदिं भावत तिन के ॥ 
खड्धारमत घार रहे केहूँ नहिं स्थार्गे । 

सम्तन को यह मंत्र दियौ कौने दिन मांगे ॥ २८ ॥ 

+ कर हम री 

सतत पुरुषन की रीति, सम्पत में कोमझ॒द्दि मन । 

दुखहू में पह नीति, बजू समानदि हात तन ॥ ६९ ॥ 

थ् भ रण ः 

पुत्र चरित तिय द्वित करन, सुख दुख मिश्र समान । 
सनरझ्ञन तीनों मि्ें, पूरव प्ण्यद्दि जान॥ ६८ ॥ 


६ ६. ६ म ६०8 


( छउऊंढ ) 


भूमि दायन कहुं फ्लंग पै, झ्ञाकादार कहुं मिष्ट । 
कहुँ कन्था घिर पाव कह, अर्थी सुख ह४'१ ॥ ८२ ॥ 
है के मेष है 

हिन्दुओं की रीति थी कि संसार में जो कुछ हो उसके नियम 
बना देते थे। जैसे धर्म, आचार, श्र, काम के 
नाउथ क्षास्तर नियम बना दिये थे वैसे ही काब्यों और 
नाटकों का प्रचार बढ़ते पर इनके भी नियप्त 
बना दिये,--पैसे दी व्यारेवार, हर चीज़ के बारे में | ई० चौथी सदी 
के लगभग वह नाट्यरास्त्र बना जिसके रवयिता भगत माने जाते 
हैं और जिसमे नाटकंणद, मं ब, परदे, पात्र, वस्त्र, श्राभूषण, कविता, 
भाव, रस, गाना, नाच श्रादि पर बहस की है। श्रगे जलऋर दसवीं 
ई० सदी में धनञ्ञय ने दशरूप में इस शास्त्र की पूरी ब्यवस्था कर दी । 
यहां नाटक से सम्बन्ध रखने वाली दर एक बात पर कड़े नियम 
थनाये हैं जिनसे साधारण लेखकों को ज़रूर बहुत मदद मिली द्वोगी 
पर जिनकी कड़ाई ने प्रतिता का विकास, जो स्वतंत्रता पर निर्भर 
है, बहुत कुछ रोक दिया । नाटथशास्त्र के और बहुतेरे लेखकों ने 

भरत और धनअय का अनुऋरण क्रिया है । 
कालिदास के बाद चन्द्र या चन्द्रक नाटककार हुआ पर उसके 
समय और रचना का ठीक टीक पता नहीं 
नाटक है । सातबी आठवी सदी में भवभूति ने 
माल्तिमाधव, मद्याचीश्चरित और उत्तर- 
रामचरित लिखें। पहिले नाटक भें पेचीदा 
भवभूति प्रेमकथा है । मदावीरचरित में राम की 
कथा ब्याह के समय से राबणवध के बाद 
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3, भनुवादक--वाब हरिदास बैच ॥ 


( ७४७५९ ) 


भ्रयेध्या में अभिषेक तक है। उत्तररामबरित में सीता के निर्धा- 
सन की कथा बड़ी करुणा से कही है| चरित्र- 
बत्तररोमचरित चित्रण में ही नहों किन्तु प्रकति के वणन में 
भी भघभूति ने बड़ा चमत्कॉर दिखाया है। 
पर बहुत से श्लोक बड़े छ्लिए हैं. समास बहुत लम्बे हैं, नाटक 
मंच की अपेक्षा पाठशाला के अधिक योग्य हैं। लंका से लौट कर 
राज्याभिपेक के बाद दुमुंख नामक दूत से प्रजा में प्रचलित अपवबाद 
को जान कर राम अपनी बांह पर सिर रक्‍्ले सोती हुई गर्भवती 
सीता फो बन में त्या ने का इगदा करते हैं। पर तो भी कहने हैं :-. 
“हाय द्वाय में भी कैसा कठोर हो गया । 
हाय मेरो इस चाल को लोग घुरा कहेंगे । 
बारुपने सन पंपी प्यारी । जानी कबहुं न हिय सो न्‍्यारी ॥ 
मैना सम तेहि बित ऋपराधा। सौंपत झछत्यु हाथ जिमि व्याथा ॥ 
हाय, में पापी अब रानी को क्यों छुक । (स्रीता का छिर एटा के 
अपना हाथ रवींच के ) 
ए भोरी मोदि टांड़ि दे मैं पापी चंडार। 
चन्दुन के धोले रूसी तू विषत्ररु की डार ॥ 


सीता का त्पाग 


(उठ कर, हाय ! संखार उलट गया, हाय ! आज्ञ मेरे जीने का 
कुछ काम न रहा हाथ | संस्तार खूना उत्ताड जंगल सा हो गया। 
में तो समझता हैँ कि-- 

मिली चेतना रास को दुख भोगन के काज। 
बज्‌ कील सन जनु जड़े निसरत प्रान न झाज ॥ 


हाय ) माता अरुन्धती ! हाय ! महात्मा बसिष्ठ | विश्यामित्र ! 
हाय ! अग्नि देवता | हाय घरती देखी ! द्वाय ) ज़नक जी | हाय 
पिता | हाय माता | हाय प्यारे मित्र मद्दाराज़ सुप्रीय ! द्वाय हजु- 
मान जी ! हाय ) परम उपकार करने याले लड्ड के राजा विभीषण ! 


( इज ) 


हाथ सखी अिजदा ! झाज राम पापी ने तुम सब का अनादव्र किया, 
आज सब को राम ने धोखा दिया । हाय ! में उनका अथ फैसे नाम ल॑ । 
ते सजन गशुरुघाम, उन कह छगि है दोष जो । 
तिन सब के सुभ भाम, मैं दृतप्न पापी लिये॥ 
हा बेयारो इन्हें इसका कभी ध्यान भी न होगा | 
घोई बांद सीध निम्न घारो । सोभ। निज घर की प्रिय नारी ॥ 
बादों गर्भ ह्ोत दिन प्रा | देहुं पशुन तेहि बलि मैं करा ॥ ! 
(रोता है ) । 
अर ४ रे स्‍ 
बन में त्यागी हुई सोता को ऋषि वाह्मीकि ने अपने आश्रम में 
शरण दी। यहां पर, नाटक के चौथे श्रडडु में, जनक जी आते हैं । 
जनक--परी द्वाय मम सीय पर ऐसी विपति गंभीर । 
देध्यो सोइ मेरी हियो दूखत सकल शारीर ॥ 
में दिन बहु तईं नव सरिस बहत मनहु जछघार । 
खेंचत सो ध्रानहिं तऊ घटे न सोक अपार ॥ 
हाय हाय बुढ़ापा आ गया, ऐसी गांढ़ी विपत्ति पड़ी, पराक साम्त- 
पन आदि तप करने से शरीर का लोह सूख गया अब भी मुकको 
मौत नहीं श्राती । ऋषि लोग तो कहते हैं कि जो लोग आत्महिंसा 
करते हैं वह घोर अंधेरे नरक में पड़ते हैं । बरसों दो गये तो भी हर 
घड़ी सोचने से मेरा दुख और भी बढ़ता हुआ नया ही देख पड़ता 
है। दाय सीता देधी, तुम्हारा जन्म यक्षमूमि से हुआ तो भी 
तुम्हारा ऐसा परिणाम हुआ कि लाज के मारे में रो भी नही सकता । 
हाय बेटी ! 
रोवत हंसत बालपन तारे | दांत रऊूखात कली सम थोर । 
कददत सनोहरि तोतरि बाता । सुभिरिहु झाज बदन जरू जाता ॥ 
भगवती धरती मदहारानो तुम बड़ी कठोर हो । 


है 3] ६ कं 


( ४७७ ) 


उधर राम के यज्ञ के घोड़े को सीता के पुत्र लव और कुश ने 
पकड़ लिया और राम की सेना से लड़ाई छेड़ दी | लघ ने बहुत से 
सिपाही मार डाले । फुमार चन्द्केतु खुमन्त से कद्दता है।-- 
“ गिरि कुंजन सें नाग यूथ जो सो! मचावत । 
तिनहू के यह शब्द कान में पीर उठावत ॥ 
इपजत धुनि गंभीर बीर दुदुभी बजावत। 
मिलि धनु के टकार गजि धाकास चढ़ावत | 
सुमन्‍त--( आप ही आप ) हम इसके साथ चन्द्रफेतु को फेसे 
लड़ने दें ( सोच के ) क्या कर हम लोग इध्त्राकु के घर में पले हैं। 
जब काम पड़ ज्ञायगा तो क्या करेंगे ? 
चन्द्रकेतु-(आश्यय और लाज स ) हाय, क्‍या मेरे सिपाही 
सब तितर बिनर हो गये ? 
सुमन्‍्त--( रथ दौड़ा कर ) भैया, देखो घद बीर अब तुम्दारी 
बात सुन सकता है। 
री है. हर (्‌ 
चन्द्रकेतु-खुनो, घीर लव । 
का मिलि है तुम को भला सेनिक नीच हराह | 
इत झाश्रो मो सन भिरो तेजहिं तेज बुका;" ॥ 
के | रे कः 
तीन नाटक--नागानन्द, रत्नाघली श्रोर प्रियदर्शिका--सन्नाट्‌ 
हषबद्ध न के फहे जाते है। नागानन्द में बिचित्र परोपकार का कथा- 
मक है। दूसरे की ज्ञान बचाने के लिये एक राजा अपने को गरुड़ 
के अपंण कर देता है। पांचवे श्रद्डु में राजा को 
सागानन्‍्द भ्रागे रखे हुये भूमि पर बेठा गरुड दिखाई 


देता है। 
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3. अनुवादक--छाला सीताराम ! 


( 8३८ ) 


गरुड़--अनन्‍्म से आज तक मेने सापों का ही भ्रद्दार किया 
है पर ऐसा आश्चर्य कभी नही देखा। यह कि मरने के समय 
सभी का भय और दुःख होता है। यह महात्मा जिसका अब मरण 
निकट आ गया है केवल व्यथा का ही सहन नहीं किये है किन्तु 
कुछ प्रसन्न सा भी दीखता है। देखो :--- 
नदि गलानि सर माद्धि भई जिहि रुधिर पिये ते । 
करत मांस की ब्यथा रोकि सुख सुखी भग्रे ते ॥ 
चित उदार अति रोम हु पुनि प्रगट लखाता । 
ताते केक्ल छीन भय बलहीन न गाता ॥ 
जे मैं अ्पकारी है। न तरु उपकारी सम शझजहं हत । 
है परत्त दीठि जाकी सरस सदानन्द भरि घीर चित ॥ 
सा इसके ऐसे थेय्य से आश्रय ही होता है। हो, पर इसे अय 
नहीं खाऊंगपा । अच्छा भला पृद्धू' तो यह कौन है ? 


राज़ा--नाड़ी मुख ते रुधिर हू खबत भद्दे बनि घार। 
अजहुं मांस मम देह बिच कत नाई करत अद्दार ॥ 
महाराज देस्वत श्हों तृप्ति न भई तुम्दारि । 
हैं निम्नत्त किमि रमि रहे! भक्षण ते कख मारि ॥ 


शरारूइ-- आप ही आप) अहद !! क्या एसी दशा मं भी श्रपने 
प्राण को रखे हुये हैं ? ( प्रथट ) मेने अपनी चोच से तेर हृदय से 
खींच कर रुधिर पान किया सद्दी, परन्तु अब तू अपनो धीरता से 
मानों मेरा रक्त पी रद्दा है; सा तू कौन है में भी सुनना चाहता हूँ । 

राजा-तू भूख से ऐसा बिकल है रहा हैं कि श्रभी खुनाने 
योग्य नही है इस लिये मेरे मां और रक्त से श्रपनी तृप्ति कर । 


हि रक फे कक 


१, अनुवाइक--पंडित सदानन्द अवस्थी 
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अधिकांश दिग्दू सादित्य--यहदां तक कि वैज्ञानिक साहित्य 
भी-पद्य में है पर कुछ उपन्यास तथा अस्य प्रस्थ गद्य में भी 
लिशे गये । 
हथखारेत के लेखक बाणनइ ने कादम्बरी उपन्यास रखा जिसमें 
प्रधान चरित्रों के कई जन्म दोते हैं । कथाकहने 
कादभ्बरी चाल नाते को लाने वाली चंडाल लड़की का 
घणंत इस तरह किया है। ' यह कन्या गमन- 
शक्तिवाली इन्द्रनीलमणि की पुतली सी लगती 
भेडाल छड़की थी, उसका श्याम रंग था, इस क।रण यह दैत्यों 
से लिये गये अस्त को दरण करने के लिये 
माया से मोहनो रूप धारण करने वाले--विप्णु का मानो अनुऋरण 
करती थी । पैर की गांठ तक पहुँचते हुये नीले अ्रप्ोवख्सन से उसका 
शरीर ढका हुआ था और ऊपर उसने लाल डुपट्टा श्रोढ़ लिया था। 
इनसे वह पऐसी लगती थी मानो-सूर्थ की किरण जिस पर 
पड़ी हो पेसी--नील करमलें की एक भूमि हो | एक्र कान में पहने 
हुये कंभूषण की प्रभा से उसके गाल गोरे दिखाई देते थे, इस 
कारण बह--उदय होते हुये चन्द्र-बिम्ब की किरणों से व्याप्त मुग्ब 
चालो--मानो रात्रि थी। कुछ कुछ पीले रंग के गोरोचन से उसने 
तिलक रूपी तीसरा नेन्न बना लिया था जिससे मानो वह-महादेव 
के वेष के समान ही भीलनी का वेष धारण करने बाली -पार्वती 
थी। नारायण के वक्षःस्थल में निवास करने से लगी हुई उनकी 
देह प्रभा के कारण काली पड़ी हुई मानो यह साक्षात्‌ लक्ष्मी थी। 
कुपित हुये महादेव की अग्नि से जलते हुये कामदेव के घुए से 
मलिन हुई मानो यह रति थी। कामाबेश में आये हुये बलराम के 
हल से खिंच जाने के भय के कारण भागी हुई मानों चह यमुना थी। 
उसके चरणकमलो पर बहुत गाढ़ी लाल लाख के रंग से फूल पत्ते 


( छएंट० ) 


धनाये गये थे। इनसे बद-तत्काल मारे हुये महिषासुर के रुघिर 
से जाल चरणवाली-दुर्गा के सम्रान लगती थी । लाल उँगलियों 
की प्रभा से उसकी नग्वकिरणं लाल द्वो गई थीं। उसके चरणों में 
जो फूल पत्ते कढ़ रहे थे उनकी परछाई ज़मीन पर पड़ती थी। 
इससे ऐसा लगता था मानों बहुत कठिन मणिमय भूमि का स्पर्श 
झसहा होने के कारण वह फूल पत्ते विछाती हुई उनपर चलती है। 
नूपुर मणि में से निकलते हुये श्रय्छे पीले रंग फे प्रकाश ले उसका 
शरीर रंग गया था--जिससे ऐसा लगता था मानो भगवान्‌ अग्नि ने, 
केवल उसकी कारन्ति का पक्षयात कर और प्रज्ञापति की आशा को 
लोप कर, उस जाति को पत्रिन्न करने के लिये, उसके शरीर को 
आ'लगन किया है। उसकी कमर में तागड़ी की लड़ पड़ी थी। वह 
कामदेव रूपी हाथी के मस्तक के ऊपर की मोतियों की माला और 
रोमावली रूपलता की कयारी के समान लगती थी। बड़े बड़े 
मोतियों की स्वच्छ माला उसने गले में पहन रफ़्खी थी। वह ऐसी 
लगती थी मार्नो उसे यमुता जान कर गंगा मिलने के लिये आई 
हो। शरद के समान उसके कमलनयन प्रफुश्ल थे; चर्षा ऋत की 
भांति उसके फेश घन थे; मलयाचल के मध्यभाग के समान वह 
चंदनपतलयों से भूपित थो; नक्षत्रमाला के समान वह चित्र 
श्रवणाभरण से अलंहझृत थी; लक्ष्मी की भांति चंद हस्त-श्थित कमल- 
शोभा थी; सूर्छा के समान वह मन को हर लेती थी; घन भूमि के 
समान वह अक्षत रूप सम्पन्न थी; देवाडुता के समान अ्रकुलीन थी; 
निद्रा की भांति वह नेन्रप्राहिणी थी; वन-कमलिनी की भांति बह 
मातंगकुल से दूषित थी; उसका स्पर्श नहीं किया जा सकता था, 
इस कारण वह मानो निराकार थी; उसका केवल दर्शन ही हो 
सकता था, इस कारण वह मानो तसवीर थी; चैत्र मास की पुष्य- 
सम्दद्धि की तरह वह विजाति थी; कामबेब के पुष्पधछुष की डोरी 
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के समान उसकी कमर मुट्ठी में आने के योग्य थो भर कुधेर की 

लक्ष्मी के समान घद अलकोद्धासिनी थी॥” हे 
शिकारियों के हमले फे बाद ज्ञायालि ऋषि के जिस आधम में 
ह$ शरण पाई थी उसका चित्रण तोता करता 
झाभ्रम है। “घद मानों दूसरा ब्रह्मलोक था । उसके 
चारों ओर बन थे। उनमें बहुत से वृक्ष लग 
रहे थे । व फूल फलों से छद॒ रहे थे। वहां ताड़, तिलक, तमाल, 
हिताल और मोललिरी के वृक्ष यहुत थे | नारियलों पर इलायची 
की येल चढ़ी हुई थी। लाप, लब॒ली और लॉग के पत्ते द्विल रहे 
थे। आम की मंज़री की रज़ ऊंचो उड़ रही थी। श्वमरों की 
ऋनकार से आम के दृक्षों मं शब्द हो रहा था| उन्मत्त कोझिलाओं 
का समूह कोलाहल कर रहा था। फूले हये केचड़े को रज के 
ढेर से वहाँ के बन पीले दीखने थे । खुपारी के लतारूपी 
हिडोले में बन देवियां फूलती थी। . . - «- - + बालक 
स्वर से पाठ पढ़ते थे | बार बार सुने हुये चषट्कार शब्द का उच्चा- 
रण करने से तोते वाचाल दो रहे थे। असंख्य मैना वेद का घोष 

कर रदी थीं | जंगली मुर्ग वैश्वदेव में दिया हुआ बलि खाते थे। 
« » « »« » यहाँ मलिनता केवल यक्ञ-धूम में थो, चरित्र मे 
नहीं; मुखराग तोतों ही में था, कोप में नही; ती&णता दर्भाश्न में ही 
थी, स्वभाव में नहीं; चंचलता केले के पत्तों में ही थी, मन में नहीं; 
चक्षराग कोकिलों में ही था, परख्तरियों में नहीं; कंठप्रह कमंडल दी 
में था, रतिविलास में नहीं; मेखलांवध ब्रत ही में था, ईपषाकलद में 
नही; होम की गायों के स्तन का द्वी स्पर्श होता था, ख्तरियों के नहीं; 
मुर्गा का ही पक्षपात होता था, विद्या-चिवाद में नही; अग्नि की प्रद्‌- 
ध्षिणा में दी श्रास्ति द्ोती थी, शाख्राथ में नहीं; दिव्यकथाओं में 
दी वस्तुसंकीतंन दोता था, धन-तच्णा में नहीं; रुद्राक्ष की माला की 

द१्‌ 
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गणना होती थी, शरोर की नहीं, मुनि-बालों का नाश यह्ष-दीक्षा में दी 
होता था, मृत्यु से नहीं; रामानुराग रामायण से होता थ|, यौषन से 
नहीं; मुख पर भंगविकार बुढ़ापे में ही होता था, घधनामिमान से नहीं; 
इसी प्रकार शकुनिवध महाभारत ही में था; वायु प्रलाप पुराणों मे 
ही था; दिज्ञपतन बुढ़ापे में ही होता था; जाडय उपवन फे शन्दन वृक्षों 
में ही था; भूति श्रग्नि में ही थी; गति सुनने का शौक रूगो ही को था; 
सत्यपक्षपात मोरों दही का था; भोग खांप ही को था; श्रीफल का प्रेम 
बंदररों ही को था; और अधोगति केधल वृक्षों के मून की ही थी” । 
अपने प्रेमी चन्द्रापीड को देख मरा समझ कर कादम्बरी 
घोरज दिलानेवाली सखी मदलेखा से 
कादूग्बरी का निवेदन कहती है “. . . अपने को केवल श्रांसू बहाने 
से हलका बना कर क्यों में पतित करूं? 
रुदन से में स्वर्ग में जाते हुये देव का अमंगल क्यों करूं! चरणों 
की धूल के समान, उनके चरणों का अनुगमन करने को तत्पर हुई 
में हर्ष के स्थान पर भी रुदन करूँ--ऐसा मुझे क्या दुख है ! . . . 
जिसके लिये कुल की मर्यादा नहीं गिनी, गुरुजनों की अपेक्षा नहों 
को, धघम का अनुरोध न किया, जनापवाद का भय न किया, लज्ा का 
त्याग किया, मदनोपचार करा करा कर सखोीजनों का खेद दिया, 
अपनी प्रिय सखी महाश्वेता को दुःखित किया और उसके साथ जो 
प्रतिज्ञा की थी उसके अन्यथा होने का भी मेंने विखार न किया 
उस मेरे प्राणनाथ ने मेरे लिये ही भाण त्याग किये। . . 
प्रियसखी, तुझे ऐसा प्रयत्न करना चाहिये कि पिता-माता कोई भेरे 
शोक से प्राणी का त्याग न करें और मुझसे वांछित मनोरथ तुझसे 
पूर्ण करं जिससे मेरे परलोक जाने पर भी तेरे अंजलि देने वाला 
पुत्र उत्पन्न हो | मेरी सखियां या मेरे परिजन जिसमें मेरी याद 
न करें या महल शृम्य देखकर भाग न जाय॑ वैसा ही करियो। 
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महल के आंगन में लगे हुय--मेर पुत्र के समान--छोटे से 
शाम के पौधे का जैसा मेंने विचारा था, चैला दो मालती लता 
के साथ तू स्वयं विवाह करियो। मेरे चरण के तल के स्पर्श से 
घढ़े इये अशोक घधृक्ष में से कर्णपूर फे लिये भी पत्ता मत 
तोड़ियो। . . . मेरे महल में सिरदाने की तरफ रकक्‍ला हुआ मेरा 
कामरदेव-पट फाड़ डालियो । . . . . घिवारी कालिंदी मेना तथा 
परिहास ताते को पिंजरे में रहने के दुःख से छुड्टा दोजियों । मेरी 
गाद में सोनेधाली नकुलिझा को तू श्रपती ही गोद में खुलाइयो। 
मेरे पुत्र-धाल हिरन--त रलेक को किसी तग्ोबन में भिजवा दीज्ञो। 
मेरे हाथों से पाला दुश्ा चकोरों का जोड़ा क्रोड़ा पंत पर जिसमे 
मर न ज्ाय॑ एसा कीजियो। . . . जिसे घर में रहने की श्रादत नहीं 
है ऐसी जबरदस्ती लाई गई बिचारी यनतमानुष्री को बन में ही 
छुड़वा दीजियो | क्रीड़ा पंत क्रिसी शान्त तपस्वी को दे दोजियों। 
मेरे घस्त्र तथा भूषण आदि का ब्राह्मणों को दान कर दीजियो; परन्तु 
घीणा को तो आपने हो उत्संग में प्रेम से रखियो ओर जो कुछ तुमे 
अच्छा लगे ले लीजियो' ।” 


कला 


निर्माणकला में भी यह युग बड़े मार्क का है। मत्स्य, स्कन्द, 
अग्नि, नारद, लिड् ओर भविष्य पुराणों में एक 

निर्मायकला या अधिक अध्याय मवननिर्माण, सू्तिनिर्माण, 
नगरध्यवध्था इत्यादि पर दिये हैं। कोटि- 

लीय झथंशास्त्र और शुक्रनीति में भो निर्माण को बहुत सो बाते 
लिखी हैं । सस्क्ृत में शिलय-शास्त्र, वास्तुशास्त्र ओर खित्रशास्‍्त्र 
कई सौ हैं | इस सारे शास्त्र को ६७ ई० सदी के लगभग मानसार 


अननीन +े अनबन नम नलन-+-+- 
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में व्योरेधार लिखा है। मानसार ( अध्याय १) कहता है कि यह 
विद्या ऋषियों को इन्द्र, वृदस्पति, नारद इत्यादि के द्वारा प्रह्मा, 
विष्णु और शिव से मिली थी। अध्याय ६ में कद्दा है कि गाँध हे 
खारों ओर लकड़ी या पत्थर की दीघाल होनी चाहिये, चार सदर 
फाटक और उनको मिलाने के लिये सड़क द्वोनी चाहिये। जहां जहां 
बस्ती हो वहां वहां तालाब चाहिये। ढाल की तरफ नालियां होनी 
चाहिये। सथ से अच्छे स्थान ब्राह्मण को रदने के लिए मिलने 
चाहिये। चण्डालों के स्थान और मरघटर गांव के बाहर होने 
चाहिये, ख़ास कर उत्तर-पच्छिम की तरफ! भयंकर देवताओं के 
मंदिर भी दीवाल के उस पार होने चाहिये | शहर आठ तरह के द्वोते 
हैं--राजधानी, नगर, पुर, नगरी, खेट, खर्वाट, कुब्जक, पडन । 
मानसार ने क्षेत्रफल के हिसाब से कुल ४० तरह के शहर ओर गाँव 
माने हैं। शहर के चारो तरफ दीवाल ओर खाई' द्दोनी चाहिये, सदर 
दर्धाज़े, सड़क नाली, चरागाह उसी ढंग से होनी चाहिये जैसे गांव 
में । बाज़ार, दूकान, मंदिर, सराय और पठशाला सब तरतीब से 
नियमानुसार हाने चाहिए ( अध्याय १० )। मानसार ने चक्रवर्ती, 
मद्दाराज, नरेन्द्र, मरडलेश इत्यादि के महल्लों के नो प्रकार बनाये 
हैं। राजसंदासन और मुकुट भी नो तरह के थे ( ४१-७२ )। 
नाट्यगृह और मंच भी नो तरह के हाने थ जिनके लिए व्योरेधार 
नियम दिये हैं (४७ )। 
दक्खिन में वतंमान निज्ञाम राज्य में अल़रा की गुफाओं में 
मूत्तियों की बहुत सी पट्टियाँ हैं।७०० ई० 
ड्छूरा के लगभग यहां दशावतार की और बहुत 
से देवी देवताओं की मूर्तियां बनाई गई है। 
कैलाश मंद्रि के लंकेश्वर विभाग में शिव का तारडव नृत्य दिखाया 
है। भावप्दशन के लिदाज़ से यद्द मूति बड़े मार्क की है। उत्य में 


( ४८५ ) 


शिथ इतने मस्त हैं, इतने ग़क़ हैं कि अपने को भूल गये हैं, शृत्य 
ही नृत्य रद गया है। एक दूसरो मूर्ति में शिव सात लोकों को तीन 
कदमों से नाप रहे हैं 
आठवों सदी के लगभग बम्बई बन्द्र के पास वतमान ऐली 
फेन्टा ढापू में भी कुछ देवताशो की बड़ो 
अन्य दृष्टान्त मूर्तियाँ हैं पर उनमे कलाका चातुर्य बहुत नहीं 
है| बम्बई प्रान्त के थाना ज़िले में अमरनाथ 
या अम्बरनाथ के ११ थीं ई० सदी के ब्राह्मण मंदिर में चारों ओर 
स्तम्मों पर ब्रह्मा, सरस्वती झादि देवी देवताओं की मूर्तियां अच्छी 
हैं। इसी तरद्द काठियावाड़ में थान के सूर्यमंद्रि मे लथ्मग ७ थीं 
ईं० सदी की मूतियां गुफ़ाओं की सी हैं और बहुत अच्छी बनी हैं ॥ 


तेरहवाँ अध्याय 
अन्तिम काल 
८-१२ ईं० सदी । 


सातधो सदी के उत्तर भाग से हिन्दू राजनैतिक इतिहास में 

फिर विभाजक शक्तियों की प्रबलता हों गई 

झस्तिम काल । थी | उत्तर-पच्छिम से आनेबाले मुसलमानों 

की विज्ञय तक अ्रधिकतर यही हालत रही 

अथवा ये कदहिए कि राज़नेतिक विच्छेद के कारण बारहवी सदी 

में उत्तर भारत को मुसलमानों ने विजय कर लिया और तरहवी 

सदी में दकिलिन पर भी छापा मारा। सामान्यतः झाठवी सदी से 

बारहवीं सदी तक हिन्दुस्तान क प्राचीन इतिहास का शअ्रन्तिम 

काल माना जा सकता है। इस काल के राजनेतिक इतिद्ास में 

कोई एकता नहां है अर्थात्‌ घटनाचक्र का कोई एक केन्द्र नही हे। 

फेवल मुख्य मुख्य राज्यों की प्रधान घटनाओं का संकेत किया जा 

सकता है । स्मरण रखना चाहिए कि इन राज्यों में श्रापल की 
लड़ाई बहुत हुआ करती थी। 

आठवीं ई० सदी में कप्नीज़ एक विस्तृत राज्य की राजधानी था 

पर 3४० ई० के लगभग कश्मीर के राजा 

कन्नौज ललितादित्य मुक्तापीड़ ने कन्नोज नरेश को हरा 

कर और गद्दी सउतार कर मार डाला | कन्नौज 

को अपने राज्य मं मिलाना कश्मीर राज्ञाओं की शक्ति के बाहर था पर 

कुछ दिन बाद ललितादित्य के लड़के जयापीड़ ने कश्नोज के दूसरे 
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राजा बज्ायुध को फिर हरा कर गद्दी से उतारा । उसके बाद इन्द्रा- 
युध सिंदासन पर बैठा पर ८१० ई० के लगभग उसे मगंध के 
राज़ा धर्मपाल से हार खानी पड़ी | तथापि मगधराज ने भी कश्नौ ज़ को 
अपने शाखन में नहीं मिलाया । चक्रायुध कन्नौज की गद्दी पर बैठा 
पर अब के तीसरी दिशा से विपत्ति ब्राई। शुज॑र प्रतीहार राजा नाग 
भट्ट ने जिसका राज्य राजपूनाना में था और जिसकी राजधानी 
सिल्माल थी कन्नौज पर घावा किया और चक्रायुध को गद्दी से उत्तार 
दिया। ज्ञान पड़ता है कि इस बार कन्नौज्ञ गुजर प्रतीदार राज्य में 
मिला लिया गया और उसकी राजधानी हो 
सामाज्य गया। इस प्रकार फिर पक साम्राज्य की सृष्टि 
हुई | यद्यपि इस नये साम्राज्य को पक बार 
दक्खिन के राष्ट्रकृटों के सामने सिर कुकाना पड़ा तथापि यह कुछ दिन 
तक और बढ़ता ही गया । नागनट्ट के बाद रामभद्ग गद्दी पर बैठा और 
८३४ ई० के लगभग से ८४० ई० तक राज्य करता रहा। उसका 
लड़का हुआ मिहिरभोज जिसने लगभग ८४० ई० से ८६० ई० तक 
शासन किया | उसका राज्य पूरबी पंजाब से लेकर मगध, काठिया- 
वाड़, गुनरात ओर मालवा तक्न था। उसके लड़के महेन्द्रपाल ने 
लगभग ८६०-६०८ ई० तक राउय किया | उसके लड़के भोज द्वितीय 
ने कोई दो घरस राज्य किया | तत्पश्चात्‌ महीपाल लगभग ६१० से 
६४० तक गद्दी पर बैढा पर अ्रय साम्राज्य का हास होने लगा। 
राष्ट्रकूट राज़ा इन्द्र तृतीय ने ६१६ ई० में 
ह्वास । कन्नौज पर अधिकार कर लिया। कुछ दिन चाद्‌ 
महीपाल ने कन्नीज्ञ तो ले लिया पर साप्नाज्य 
के कुछ सीमाप्रान्त स्वतन्‍्त्र हो गये। देवपाल ( लगभग ६७४० ई०- 
६७७५ ) और विजयपाल ( लगभग ६६० ई० -६६० ) के समय में भी 
साप्राज्य का कुछ हास हुआ । 
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विज्ययपाल के उत्तराधिक्रारी राज्यपाल के समय में बड़ी 
महत्त्वपूर्ण घटनाएं घटों। मुसलमानों के आक्रमण आरंभ हुये। 
पञ्ञाय के राज्ञा जयपाल के अनुरोध से 

मुसझमान भाक्रमण। कन्नौज के राजा, चन्देल राजा और कुछ अन्य 
राजाओं ने मिलकर लगभग ६६१ ई० में गज़नी 

के अ्रम्मीर सबुक्तिगीन का सामना किया पर यह हार गये। 
६६७ ई० में सबुक्तिगीन का लड़का ' सुल्तान महमूद गज़नी 
के तख्त पर बैठा। उसने हिन्दुस्तान के पेश्चयशाली मंदिर 
और नगरों को लूटने के लिये कोई (७ हमले किये । १०१६ 
ई० में उसने कश्नोज पर घावा किया । राज्यपाल 

महम्द ग़ज़नवी ।. के छफ्क्रे छूट गये, कुछ करते घरने न बना, 
तुरन्त ही घुटने टेक दिये। कन्नौज के सातों 

किले पक ही दिन में महमूद के हाथ में आगये। जब ख़ब लूट मार 
कर के महप्ूद ग़ज़नी लोट गया तब ओर हिन्दू राजाओं ने कायर 
राज्यपाल पर अपना क्रोध उतारा ओर उसे मार कर तज्रिलोचनपाल 
को गद्दो पर बैठाया। महमूद ने तुरन्त हो इसका बदला लिया 
पर १०३० ई० मे उसके मरने पर पच्छिमी पंजाग को छोड़कर बाक़ी 
हिम्दुस्तान फिर अपने पुराने चक्र पर घूमने लगा। कोई साठ बरस 
तक कन्नौज में पुराने वंश के राजा राज़ करते रहे पर लगभग १०६० 
६० में गहरचार राज़ा चन्द्रदेव ने कन्नोज़् पर अधिकार किया। इस 
का शासन वतमान थुक्तप्रदेश के अ्धिक्रांश 

गदरवार भाग पर और शायद दिल्‍ली पर भी था। 
यही चंश कुछ दिन बाद राठौर कदहलाया। 

खदा की भांति इनके राज्य की सीमा मे परिवतंन होते रहे पर बार- 
हथीं सदी के लगभग अ्रम्त तक उत्तर भारत में इनका पद्‌ बहुत ऊँचा 
रहा | भम्तिमराजा जयचन्द्र की अज़मेर के चौहान रायपिथौरा 
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धृथ्वीराज़ से ऐसी खटपट हुई कि घद कन्नौअ को और अपने साथ 
ओर दिन्दू राज्यों को भी ले डूबा। झपनी लड़की संयोगिता के स्थर्य- 
धर में जयचन्द ने पृथ्वीराज को न शुलाया धरन्‌ डसकी प्रतिमा बना 
फर द्वारपाल को ज़गद खड़ी कर दी। अपमान सहना पृथ्योराअ को 
स्वीकार न था; छुल बल से वह राज़कुमारों को ले सागा। उचर 
अफगानिस्तान में ग़ज़नवी वंश के बाद गोरी बंश की प्रभुता जम गई 
थी। शहाबुद्दीन गोरी ने जिसे मुहम्मद गोरी भी कद्दते हैं हिन्दुस्तान 
जीतने की ठानी । पृथ्वीराज ने उसका सामना किया पर अयचन्द्र 
मे साथ न दिया बरन्‌ गोरी का रास्ता साफ़ कर दिया | ११६१ 
ई० में पृथ्वीराज ने गोरी को परास्त किया पर ११६२ में बद ऐसा 
हारा कि उद्का खारा राज्य गोरी के हाथों में चला गया। 
जयचन्द्र के भी दिन श्रा गये थे। ११६७ ई० मे गोरी ने कन्नौज भी 
जीत कर अउने साघ्राज्य मे मिला लिया१ | 
राजनैतिक महस्व में कन्नौज के बाद दूसरा नम्बर मगध का 
है | दृ्घव्धन फे बाद मगध ओर बंगाल में 
सगध् बहुत से छोटे छोटे राजा राज करते रहे 
जिससे बड़ी गड़बड़ हुई और जनता को 
बहुत दानि पहुँची । 9३०--७४० ई० के लगभग यहुत से लोगों ने 
मिलकर गोपाल को महाराज बनाया जो बौद्ध था और जिसने बहुत 
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६. कनौज के इतिदास के किये तामपत्र शोर सिक्के ऐतिहासिक पत्रिकाओं में 
मिफेंगे । जयचन्द झोर पृथ्वीराज की कथा बहुत नमक मिच मिला कर चम्दू- 
घरदाई ने हिन्दी भ्रथवा यों कहिये हिन्दी के डिंगल रूप में पृथ्वीराजरासो 
में छिल्ली है। ब्योरेवार इतिहास के लिये देखिये विंसेन्ट एप स्मिय, भ्र्ी 
हिस्टी भाफ इंडिया, (चौथा संस्करण) पए० ३९०---४०३ । मुसकमान 
भाकरमयों के लिये इकियट झीर डाउसन, द्विस्ट्री झाफ़ ह'डिया ऐज़ टोबड 
याई इट्स झोन द्विश्टोरियन्स, भाग २ भी देखिये। 

घ२ 
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से मठ बनवाये। गोपाल के बाद घर्मपाल ने ८०० ६० के लगमग 
अपनी प्रभ्ुता बंगाल से कन्नौज और दिल्ली 

पाल बंध तक फैलाई । इस समय के लगभग इस 
साजप्नाउ्य की राजधानी मगध में पाटलिपुत्र 

थी। धर्मपाल ने गंगा किनारे विक्रमशिला में बौद्ध मठ और विद्या- 
पीठ की स्थापना की जिसमें १०७ मंदिर थ 

धरे, विदा इत्यादि. और छः; बड़ी घड़ी पाठशालाए थी, सैहूड़ों 
शिक्षर भोर हज़ारों विद्यार्थी थे। पाल राजाओं 

ने धर्म और विद्या को पूरा आश्रय दिया श्र मूति कला एवं चित्रफला 
को भी बड़ा प्रोत्साहन दिया। संग्राम के कारण इनके र/ज्य की 
सीमा समय समय पर बदलती रही, ६ वीं ई० सदी के बीच में तो 
कुछ बरस के लिये कन्नौज्ञ के महेन्द्रपाल ने मगध को अपने ही 
शासन में मित्रा लिया पर साधारणतः बारहवी सदी के लगभग 
अन्त तक इनकी प्रभुता मगधथ ओर कुछ अन्य प्रान्तों पर बनी 
रही | नर्वी सदी में इस चंश के महाराज्ाधिराज देवपाल के सेना- 
पति लचसन ने आसाम और कलिंग को ज्ञीता । १०२३ ई० के लग- 
भग मगध के महीपाल और कांची के चोल राजा राजेन्द्र का 
संघर्ष हुआ पर कोई भी दूसरे को जीत न सका। १०१३ ई० में 
महीपाल ने कुछ बोद्ध गुरु भेज कर तिब्बत में बोद्धधर्म का पुन- 
दद्धार क्रिया । ११ वीं सदी के घुरे शाखन आर राजद्रोह से राज्य 
का बल बहुत घट गया। ज्ञब ११६७ में शहाबुद्दीन गोरी के सेना- 
पति बच्तियार स्लिलजी ने २०० घुड़ सवार 
लेकर विद्दार नगर पर छापा मारा तो राज 
की सेना से कुछ करते धरते न बना | बस्ति- 
यार ने फ़िले बर अधिकार जमा कर सारा नगर लूदा और मठ के 
सारे बौद्ध भिश्चुओं की हत्या की । थोड़े दिस बाद दी और मठ भी 


बढ़ितयार खिलजी का 
इमला 


( हृ६१ ) 


सहल महल कर दिये गये और अपनी जस्ममृमि से चोदचर्म 
खा के लिये मिद गया' | 

पाल राजाओं ने बंगाल पर भी कुछ दिन राज्य किया था पर 

११ वीं सदी में एक नया सेन वंश उत्पन्न हुआ 

जिस ने बंगाल पर प्रभुता जमाई | यह लोग 

ब्राह्मण धर्म के अनुयायी थे। ११०८ ६० के 

लगभग वहलालसेन गद्दी पर बैठा | उसने 

शायद चरणब्यवस्था का फिर से संगठन 

बदराललेन किया; प्राह्मण, वै्धा और कायरथों में कुलोन 

प्रथा चलाई; एक और अराकान तक 

और दूसरी और नेपाल तक ब्राह्मण धर्म के उपदेशक भेजे ओर 

हर तरद से ब्लाह्मणधर्म के प्रोत्साहन दिया | इसी समय के लग- 

भग बंगाल में तंत्रवाद का दौर दौरा हुआ जिसमें मंत्रों से 

सिद्धियां की ज्ञाती थी, अनेक देवी देवता पूजे 

| जाते थे ओर तरह तरह फी अनोखी रणस्मे 

होती थीं। तांजिक भ्रन्थ भी बड़ी संख्या 

में बने और उनकी परिपाटी श्रव तक मिटी नहीं है। वदलाल- 

सेन के बाद ११५१६ ई० मे लक्ष्मणलेन गददो 

छट्षमण सेन पर बैठा | उसने न्याय श्रौर उदारता फे लिये 

देश सर में यश पाया और संस्कृत साहित्य 

की बड़ी सेवा की । इसी समय जयदेब ने गीतगोबिन्द फी रचना 

की । पर अम्य हिन्दू राजाओं की तरह सेन भी सैन्यसंगठन 

और कौशल में अन्य देशों से पीछे पड़ गये थे। यदां भी घधामिक 

पन्‍थ और जाति के भेदां और बन्धनों ने देशभक्ति और देशसेचा 


बंगाल 


सेन घर 


१. मगध के लिये पत्रिका, इलियद श्ौर डाइसन पूर्व देखिये । विसेंद 
दिमथ, पूर्व॑ंबत्‌ पू० ४१३२-२० ॥ 


( छ३४३ ) 


का भाष बिलकुल दवा दिया था। परलोक कौ तयारी में इस लोक 

की अपदेलना द्वो रही थी। जिस सुगमता से मुहम्मद गोरी के सेना- 

पति धहस्ितियार खिलजी ने बंगाल पर बिज़य पाई उसका दूसरा 

उदाहरण संसार के इतिहास में कहीं न 

झुसछमान विजय मिलेगा। बिहार को ज्ञीत कर लगभग ११६६ 

ई० में बख्तियार ने बंगाल में प्रवेश किया। 

सेना को जरा पीछे छेड़ कर वद अठारह घुड़सवारों के साथ 

भदिया नगर में घुसा नदिया के लोग इतने भे।ने भाले और 

बेक्षवयर थे कि समभे कि यह घोड़े बेचने आये हैं। किसी ने कोई रोक 

थाम न की। घुड़सवार तेज़ी से राज़ा के महल पर जा पहुँचे । 

थहां भी किसी के कान में श्राक्तण की भनऊ न पड़ी थी । किसो की 

समभ में न आया कि यद परदेसी कौन हो सकते हैं? बख्तियार 

ने तलपार खोंच कर महल वालों पर घार क्रिया । राज्ञा इस समय 

साजन कर रहा था। तलवार चलने पर हका बका रद गया, 

भंगे पांच मदन के पिछले फाटक से अपनी जान बचा कर साभा। 

महल की स्त्रियां, बच्चे, नौकर चाकर, घन दौलत--सब बखितयार 

के दाथ आये। इस बीच में उसकी सेना भी आ पहुँची । नदिया के 
घाद शेष बंगाल तुरन्त ही घुसलमानों के शासन में आ गया' । 

मालवा में हिन्दुओं की स्वतंत्रता कुछ ज्यादा दिन तक रहोी। 

नवी ईस्वी सदो में यहां परमार चंश का राज्य 

मारूया स्थापित डुश्रा थां जिसकी राजधातों घारा 

थी । परमार घंश के दो राजा बड़े नामी हुये । 

६७० ६० से ६६५ ई० तक मुंज़ ने राज्य किया 

मुज और संस्छत साहित्य की बड़ी उन्नति की | 

बहुत से कवि और लेखक उसके दर्बार में 


3, बंगाऊ के छिये पर्वत म्स्थ और पत्रिका देखिये । 





( ४६३ ) 


थे और वह स्वयं कवि था। ६ बार उसने जालुबय राआ को इराया 
पर अस्त में वह स्वर्यं हारा और मार डाला गया। मुंज से भी 
अधिक यशंस्वी है राजा भोज जो मुंज़् का भतीजा था और जिसने 
१०१८ ई० से लगभग १०५६ ई० तक राउय क्िया। संस्कृत 
लेखकां ने उसे दूसरे विक्रमादित्य की उपाधि 
भोज दी है। परम्परा के अनुसार, उसने योग, 
दर्शन, ज्योतिष, वैद्यक, अलंकार इत्यादि पर 
बहुत स ग्रन्थ लिखे । राजनीति पर उसने युक्तिकल्प्तरु की रखना 
की जिसमें न्याय, शासन, सेना, जद्दाजु, भवन, इत्यादि इत्यादि की 
विवेचना विस्तार से को है | भोज के दर्बार में बहुत से कवि थे 
जिनमें से एक फा नाम कालिदास था । भोज ने बहुत सी पाठशालाएं 
खोलों भौर हर तरह से चिच्या का प्रवार किया । उसके मरने पर 
पक कवि ने श्लोक बताया कि आज्ञ धारा निराधार हो गई, 
सरस्वती निरावलम्ब हो गई और सब पंडित खण्डित हो गये । विद्या 
फे अलावा भोज ने खेतीबारी में भी प्रज्ञा की वड़ी सेवा की | २५० 
धर्गमोल से अधिक भोजपुर नामक एक भील बनवाई जिसका 
घेरा और बांध ऐसा था कि पह। ड़ियों से आनेवाला सारा पानी 
जमा हो ज्ञाय | खेतों की सिंचाई मे इसस बहुत मदद मिलती थी 
और वर्षा न होने पर तो भानो यद्द अस्त की कील थी। और 
राजाओं की तरह भाज को भी पड़ोसी राज्यों से बहुत युद्ध करने 
पड़े । अन्त में चद्द गुश़रात ओर चेदि के राजाओं से हार गया और 
उसके राज्य को सोमा संकुचित हो गई | तेरहवीं सदी के आरंभ में 
खिंहासन तोमर यंश के हाथ मे चला गया और उनके बाद चौहान 
झाये। १४०१ ई० में मुखलमानों ने मालवा जीत लिया' । 


अनन नल न फल तल जननी न नल न मनन घन तप कप ई-+ ४ “++++++++ 





१. पूवतत्‌ । बिंसेंट स्मिथ, प्र्ववत्‌ ए्‌ ०४३०-१२ | युक्तिकडप्तरु का संस्करण 
कछकता झोरियण्ट्क सीरोज़ में है । 


€ ४६७४ ) 


ओदि र/|ज्य जिसका संघंण मालवा रो हुआ था वरमान मध्य 
प्रदेश मे था। यहां कलचुरि घंश का शासन 
चेदि था । श्श्यीं ई० से गांगेयदेव कलसुरि 
(लगभग १०१९-४० ई० ) ने साज्ञाज्य बनाया, 
१०१६ में तिरहुत पर प्रभुता जमाई, १०३५ में मगध पर हमला 
किया और श्रासपास के राजाओं पर आधिपत्य जमाया । उसके पुत्र 
झौर उत्तराधिकारी कर्णदेव (लगभग १०४०-१०७० ई०) ने गुज़रात के 
राजा से मिल कर भोज को हराया पर कुछ हो दिन पीछे स्थय उसे 
जैजाकभुक्ति के राजा कीतिंवमन्‌ चन्देल से मुंह की खानी पड़ी। 
कलचूरि वंश का प्रभाव बहुत कम हो गया और बारहवीं सदी के 
अन्त के लगभग राज्य रीवा के बधेलीं के हाथ में चज़ा गया। 
तेरहवीं सदी के बाद सुप्ललमनों का प्रभाव प्रारश्म हुआ पर 
पहाड़ों, घाटियों और जगलों की श्रोट में बहुत से हिन्दू राजा बहुत 
दित तक बिहकुल स्वतंत्र या आधे स्वतंत्र बने रहे'। 


बारहवाों सदी तक चेदि राजाओं ने जेन्नाकभुक्ति श्रर्थात्‌ ब्त- 
मान बुंदेलखंड के चंदेल राजाओं से घनिष्ट 

जेजाकभुक्ति सम्बन्ध रक़्ता था।इस बंश की भ्भुता 
भी नवीं सदी में प्रारम्स हुई थी। यह कहने 

की आवश्यकता नही है कि चंरेल राजा अपने पड़ोसियों से बरावर 
लड़ा करते थे, कभी दारते थे और कभी ज्ञीतते थे | दुखवों सदी के 
पूत्रभाग में यशोवर्म त्‌ ने कालिंजर का मज़बूत किला अपने श्रधिकार 
में कर लिया ओर दूर दूर तक अपना यश 

मंदिर फैलाया। उसने खज्ञुराहे में पक्र मंदिर बन- 
घाया। यशावमन्‌ के लड़के घंग ने ६५० ई० 


३, पू्व॑ वत्‌। विंघंद स्मिथ, पृववत्‌ ए० ४०७०-४०६ ४ 


( छ६५ ) 


से ६६६ ई० तक राज्य किया और खज़ु॒राहे में यहुत से मंदिर यनवाये 
जो श्रव॒ तक मौजूद दैं। चंदेल राजाओं ने मद्दोदा, कालिंजर इत्यादि 
नगरों में भी बहुत से मंदिर बनवःये एवं अन्य हिन्दू राजवंशों की 
तरह सिचाई का यथोचित प्रबन्ध किया । पहाड़ियों को काट कर या 
घेर फर पत्थर के ऐसे लम्बे ओर मज़बूत बांध बनाये कि बहुत सा 
पानी आप से आप जमा हो जाता था ओर 
मील बडी बड़ी भीलें बन जाती थी । यह भौलें 
सिचाई के लिये जितनी उपयोगी थी उतनी 
दी देखने में भी सुन्दर थों। छोटे छोट तालाबों की तो फोई गिनती 
दही न थी | भाज भी उनमें से बहुत स मौजूद हैं या कम से कम 
उनके खंडहर देखे जा सकते हैं । धंग ने पञ्माब फे राजा जयपाल के 
साथ ग्ज़नी के अमीर सबुक्तिगीन का साम॑ंना किया था और हार 
खाई थी। उसके लड़के गंड (६६६ ई० १०२५ ६०) को कुछ युद्धों के 
बाव मदसूद ग़ज़नवी के सामने सिर भुकाना पड़ा । पर ११ वीं सदी 
के उत्तर भाग में फीतियमंन्‌ चदेल (१०४६-११०० ई०) ने फिर वंश का 
उद्धार किया, और जेज्ञाकभुक्ति फे अनेक प्रवेशों 
कीतिंवर्मन्‌ पर अपना भंडा फादराया। चंदेल राजा भी 
आसपास के और दूर दूर के राज्यों से 
लद्दाइयां किया करते थे, कभी उनको जय 
मुसक्म्षागन विजय होतो थी और कभी पराजय। १२०३ ई० में 
मुहम्मद गोरी के सेनापति कुतुबुद्दीन ऐेवक 
ने चंदेलों को हराया और कालिंजर छीन लिया। पर घुदेलखंड में 
हिन्दू राज़ा थोड़ी बहुत स्वतंत्रता के साथ यराबर राज्य करने रहे 
और अब भी राज़ कर रहे हैं' । 


१. पृ्बबद। 


( ४६६ ») 


उत्तर को ओर पक नया राज्य दिल्‍ली में स्थापित दो चुका था| 
दिल्‍ली नगर ६६३ ६७४ ई० में बसाया गया था। 

द्दिषी यहां १००२ ई० में तोमर बंश के राजा अन॑ंग- 

पाल ने मथुरा या और किसी स्थान से चोथी 

ई० सदी की एक लोहे की कीली ला कर गाड़ी थी | यह कोली अपने 
ढंग की निराली है श्ौर अब तक कुतुबमीनार की बगल में मौजूद 
है। इससे प्रगठ होता हे कि सोलह सौ बरस पहिले हिन्दुओं ने लोहे 
की चीज़ें बनाने में भाश्वयंज्ञनक उन्नति फी थी। १२ वीं सदी के 
लगभग दिदली प्रदेश अज्ञमेर फे बोहान राज्य 

अजमेर में मिल गया। अजमेर का पृथ्वीराज राय- 
पिथौरा दिल्‍ली का भी शासक था । उसने 

चंदेलों को और गहरवारों फो नीचा दिखाया और ११६९१ ई० में 
तराइन के युद्ध में मुहम्मद ग्रोरी को ऐसा दराया कि वह सीधा 
अफगानिस्तान भाग गया। हिन्दू राजनैतिक 

दृध्वीराज काव्यों में माना है कि पृथ्वीराज ने गोरी को 
सात बार दराया और .केद कर कर के छोड़ 

दिया पर दतिद्यास से इसका काई प्रमाण नही मिलता । पु बार 
उसने अवश्य गोरी को भारी शिकस्त दी पर ११६२ ई० में गोरी 
फिर पक बड़ी सारी सेना लेकर लौटा | अ्रव के हिन्दुओं की हार 
हुई, पृथ्वीराज .कैर दो गया और मार डाला गया, और अजमेर 
तथा दिजली मुसलमानों के बश में झआ गये । चन्दबरदाई के 
पृथ्चीराजरासोी से और मुखलमान इति- 

पराजय हासकारों से प्रगट है कि चौदान राजा 

के पास ग्रोरी से भी ज्यादा फ़ौज थी। 

यह भी सिद्ध है कि उसके सिपाही बीरता में किसी से कम 
मे थे; खदा दथेली पर जान लेकर लड़ते थे। तो इनकी द्वार 


( छहऊ ) 


क्यों हुई ? रासो से तो नहीं पर मुललभान इतिहासकारों के 
युद्ध॒र्णनी से यह समस्या हल हो जाती 
कारण है। हिन्दू सेना में शुरता थी पर उनकी 
सैनिक शिक्षा पुराने दंग की थी और 
सैस्थ संगठन बहुत दोषपूर्ण था। हिन्दुस्तान के बाहर सैनिक 
विद्याओं में बहुत उन्नति हो चुकी थी, नये नये व्यूहों का आवधि- 
प्कार हो थुका था, सैन्यविस्यास के नये ढंग प्रयोग में श्रा रहे थे, 
नई तरह की कवायद हो रहो थी और इन उपायों से सेनाओं 
का बल बढ़ रहा था। पर हिन्दुओं को इनकी खबर न थी। 
यह भभो तक पुरानी लकीर पीट रहे थे। एक बात में तो चह खास 
कर कमजोर थे। १३ थी १७ वी सदो के फारसी इसिहासों से यदद 
लतीता मिहुलता है क्रि मुसलमान सेना की विजय बहुधा घुड़- 
सवारों की विज्ञव थी | उत्तर-पच्छिम देशी के 
घुड़मवार घोड़े यो ही अच्छे होते हैं; फिर खिला पिला के 
उनको खूब तैयार करते थे और खब सिखाते 
थे। हिन्दुश्नो के घोड़े उतने अच्छे नहीं थे और वह उनको यथेष्ठ 
शिक्षा भी न देने घे। अगर उनको ज़माने की रफ्तार का पता द्वोता तो 
चह उतर पच्छ्िम से घोड़े मोल ले सऊते थे, उनकी ठीक देखरेख कर 
सकने ओर शिक्षा का भी ठोक २ प्रबंध कर सकते थे । पर पूर्वजों 
को रीति के वह ऐसे दास द्वो गये थे कि उन्होंने अपने को परिवर्तन 
शील समय के अनुकूल न बनाया श्रौर अपनी स्वतंत्रता खो दैठे' 








३ धृध्वीराज़ के लिये देखिये चन्दब्रदाई कृत पृथ्वीराजरासो । पर यह प्रचलित 
विश्वास अममृऊझक है कि चस्द प्रध्वीराज का समकालीन था। रासो की 
रचना कहे सदियों में हुईं थी भोर सोलहवीं ईस्वी सदी तक भी पूरी न हुईं 
थी। इसमें सन्नहवीं इं५ सदी के प्रारंभ टक की घटनाओं का उल्लेख है । बहुत 


सी रचना मेबाड़ के झासपास हुई थी | समय के छिये कविराज श्यामक्दाम, 
धरे 


( छश८ ) 


दिल्‍ली के पच्छिम में पंजाब मे एक और हिन्दू राज्य था जिसको 
राजध-ी भरटिंडा मे थी। सब से पहिले इसी 

पंजाथ राज्य पर ग़ज़नी के अमीर सबुक्तिगीन ने 
६८६-८७ ई० में लुटमार के हमले शुरू किये थे। 

भरिंदा के राज़ा जयपाल को स्वतावतः क्रोध श्राया। यह भी 
सम्भव है कि पंजाब के हिन्दू राज्ञाओं को पास ही ग़ज्ञनी में प्रभाव- 
शाली मुसलमान राज्य की स्थापना अच्छो न लगती थी। ६८६ में 
जयपाल ने अफगानिस्तान पर हमला किया 
और लगमान में डेश डाला। सबुक्तिगीन 
अपनी सेना लेकर युद्ध करने की आया। दोनों 


झडानिस्तान पर 
इमका 


जनल अ।फ़ दि पृशियाटिक सुवायटी भ्र फ़ बंगाछ १८८६ भाग १ ४० ५-६७। 
श्यामरुदास के मत के खंडन करने की चेष्टा मेहनलाल दिषणुलाल पांझय। ने 
“क डिफेन्स आऊ एथ्वीराजरासे। ” (बनारस, १८८७) में की है। रासे! का 
संस्करण काशी नागरीप्रचारिणीसभा ने प्रकाशित किया है। रासोसार नाम 
से एक सुपाठय सक्षप श्यामसुन्दरदास का हे। सक्षिप्त परिचय के लिये 
मिश्रवन्धु बृत हिम्दी नवरत्न अध्याय ३ झोर मिश्रवन्धुविनोद भाग १ पु० 
२२७५-३३ भी देखिये। प्रथ्वीराज के सम्बन्ध में और भी वीरकाब्य हैं पर शासो 
के टक्कर का कोई नहीं है। मुसलमान इतद्दासकारों के वर्णन इलियट भर 
डाउसन के संकलित भनुवाद हिस्ट्री श्ाफ़ इंडिया ऐज़ टोब्ड बाई इट्स 
ओझोन हिस्ट्रोरियन्स भाग २ में मिलेगे। फ़ारसी इतिहास तबक़ातन्ासिरी 
विशेष कर देखिये। इसका अंग्रेज़ी अनुवाद रैवर्टों ने किया है। कश्मीर से 
बुहर ने पृथ्वीराजविजय नामक एक संस्टृत अन्थ का पता छगाया है। 
भह एथ्वीराज का समकालीन माछूम होता है। इसका संक्षेप हरविछास 
सार्डा ने जनंल झाफ़ दि रायछ एशियाटिक सुसायटी १९१३ पृ० ९२५९-८१ में 
दिया दे। मुख्य घटनाओं के संक्षिप्त वर्णन के छिये देलिये विसेंट ए स्मिय 
पू्थेवत्‌ पू० ४००-४०५ | एक्फिस्सटन, हिस्टी आफ़ इंडिया, प० ३६२-६० ॥ 


( धध्ध ) 


फौज संप्राम का अवतर देख रही थी कि आँधी पानी ओर जिजली 

के भयंकर तूफ़ान ने पञाषियों के छक्के छुटा दिये। समके कि देव 

हमारे प्रतिकूल है और हताश हो गये | शायद लड़ाई हुई और 

जअयपाल हार गया । कुछ भी हे, जयवाल ने संधि का प्रस्ताव किया, 

७० हाथी सबु क्तिगीन के दिये ओर चार किले ओर बहुत सा रुयया 

देने का घादा क्रिया । पर हिन्दुस्तान लोट कर उसने अपना वादा 

तोड़ दिया। सबुक्तिगोन ने चढ़ाई को और जयपाल का नीचा 

दिखाया। ६६१ ई० के लगभग जयपाल ने 

पराजय कन्नौज, जेन्ाकरभुक्ति आदि के राज्ञाओं के 

साथ मिल कर सब्ुक्तेग़ीन का मुकाबला 

किया पर फिर सब हार गये। १००१ ई० में सबुक्तिगीन फे लड़के 

सुल्तान महमूद ने फिर ज़यपाल के हराया। इन शअ्रपमानों से खिन्र 

होकर जयपाल ने श्रग्नि के द्वारा श्रान्मधात कर लिया । उसके लड़ के 

आनःद्पाल ने गद्दो पर बैठकर अन्य हिन्दू 

आानस्दुपाल राजाओं की सहायता से महमूद को रोकने 

फा प्रयत्न जारी रकखा पर फिर मुँह की 

खाई। थोड़ दिन में महमूद ने पंजाब का अपने राज्य में मिला 
लिया' । 

प्राचोन समय के अन्तिम युग में सबस अधिक व्योरेबार 

राजनैतिक इतिदास कश्मीर का मिलता है। 

कश्मर सोमाग्य से यहां कल्हण नामक एक लेखक 

ने बहुत जांच पड़ताल करके १२ बॉं सदी 


१, इलिंगट और ढाइयन, पृर्ववत्‌ | एडिकुन्सटन, हिस्ट्री भ्राफ़ हंडिया, ईं० वी 
कारें द्वारा सम्पादित सस्करण) छु० ३२१०२७ । विंपेन्ट स्मिय पूर्वेबत्‌ पू० 
३९६-९७ रैवटी कृत नोद्स झान अफ़ग़ानिस्तान भी देखिये। मुहम्मद दहृवीब 
कृत महम्ृद भ्राफ़ राज़नी भी दफयोगी हैं। 


( ५०० ) 


में प[क्र बड़ा इतिहास संस्कृत पय में लिखा जां राजतंर- 

गिरी के नाम से प्रसिद्ध है। बहुत प्राचीन 

कहदण । काल के विषय में कलह्हण ने जो लिखा है 

घचद तो मुख्यतः किम्बदन्ती ? पर आठवीं 

इईस्थी सदी से चह खुसम्बद्ध इतिहास देता है। इस सदी में राज्ञा 

चम्द्रापोड़ ओर मुक्तापीड़ ललितादित्य नाम के लिये चीन सम्नाट्‌ को 

मानते थे पर वास्तव में स्वतंत्र थे। ललितादित्य कश्मीर का सब 

से प्रतापी राज़ा हुआ | उसने साहित्य, कला 

छलितादित्य और गानविद्या को धोग्साहन दिया, ओर 

मातंरड का अजुपम मंदिर बनवाया जिसका 

अधिकांश भाग अब तक मौजूद है ! उसने चारों ओर लड़ाईयां 

की, भूटियों को नीचा दिखाया, तिच्वत को हराया और सिंध के 

किनारे तु्का को परास्त क्रिया । हिन्दुस्तान के मेंदानों में उसने 

कनश्नोज के राजा प्शावर्मत्‌ को जीता। उसके बाद जयापीड़ ने भी 

कश्मीर को हिन्दुस्तान को एक बड़ी शक्ति 

उत्तराधिकारी बनाय रकला। पर उसका आन्तरिक शासन 

बड़ी निर्दयता ओर अत्याचार काथा। 

श्रवन्तिवरमन्‌ ( ८५५ ८३ ई० ) ने सिचाई का बहुत अच्छा प्रबन्ध 

कया । उस के बाद बहुत से राजा हुये जिनमे स कुछ ने प्रज्ञा का 

बहुत उपकार किया ओर कुछ अत्याचार की मूत ध। ६५० ई० 

से (००३ ई० तक एक रानी दिद्ा ने शासत किया पर वह भी श्रत्या- 

घार से बाज़ न राई । १३३६ ई० में मुसलमानों ने कश्मीर पर 
अ्रधिकार जमा लिया'। 


१. राजतरंगिणी का सा से भ्रच्छा संस्करण झोरल रुटाइन का है| 
२. कश्मीर के लिये राजतरंगियी देखिये। संक्षिप्त इतिहास घिसेस्ट एस्मिथ, 
पर्वत एृ० ३८६-८९ में है। 


( ००१ ) 


हिन्दू राज्यों पर अधिकार करनेवाले जिन मुसलमानों का 
उल्नेख झय तक छुआ है वद सब उत्तर-पर्छित 
से शाये थे और अफगान या तुक थे । पर 
अरब उन खे कई सदी पहिले अरब मुसलमानों ने 

एक प्रदेश को जीता था और कुछ दिन उस 

पर शासन किया था। सानधों ईस्वी सदी में पैगम्इर मुहम्मद ने अरबों 
को संसार की पक बड़ी धार्मिक और राजनैतिक शक्ति बना 
दिया था । ६३२ ई० में पैगम्बर के मरने के बाद अरबों ने अपने 
खलीफाओं की अध्यक्षता में एशिया कोचक, इराक, फारस, काबुल, 
मिस्र और उत्तर अफ्रीका जीते | ७१२ में पक ओर थूरोपियन देश 
स्पेन पर ओर दूसरी ओर हिन्दुस्तान में सिंघ पर उन्होंने हमला 
किया | खलीफा घलीद के सभय में इराक़ के हकिम हज्लाज ने अपने 
भतीजे मुहम्मद बिन क्ासिम की श्रध्यक्षता में कोई सात हज़ार फौज 
सिंध के राज्ञा दृहिर के दिरद्ध कुछ डूबे हुये अरब जहाज़ों का 
बदला लेने के लिये भेजी ।इस समय दृद्दिर की प्रभुता सारे सिंध 
पर, और यतंमान दक्खिनी पंजाब पर थी पर उसके अधीन बहुत 
से राजा ध जा अनक्र बातों में स्वतंत्र थे। यह संघशासन जो 


सिंच 


देश भर मे उत्तर बेदिक काल से प्रचलित था 

संधक्षासन कुछ बातों में बहुत अच्छा था; स्थानिक् 
स्थराज्य का एक रूप था, स्वतंत्र पिकास के 

लिये सदा अवसर देता था, साहित्य ओर कला की वृद्धि के लिए 
उपयोगी था, सभ्यता की प्रगति में सहायक था । पर इस से राज- 
नेतिक ओर सामरिक शक्ति कम हो जाती थी केन्द्रिक अधिकार 
की निर्दलता से नेतृत्व में बाधा होती थो, किसी भी असंतोषी 
अधीन राजा को शत्रु स मिल जाने का अ्रवसर रहता था, देश कपा 
प्रान्‍्त की एकता का भाव भी नियल दो ज्ञाता था। ८वब्रीं सदी में 
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और फिर ११५थी सदी से जब हिन्दुओं का घविदेशी श्राक्मणों का 
सामना करना पड़ा तब संघशासन विपत्ति जनक खिद्ध हुआ | एक 
तो धामिकता और वर्णंबयवध्था ने सैनिक और राजनैतिक शक्ति, 
सामाजिक रढ़ता और देशसक्ति का भाव पहि ने ही कम कर दिया था 
दूसरे, देश में नाम के लिए भी राजनैतिक एकता तीन ही अवसरों 
पर हुई और सातवी ईं० सदी के व द्‌ तो कभो नज़र ही न आई। 
तीसरे सैन्य संगठन श्रोर शिक्षण में हिन्दू राउप खंखार के पीछे रह 
गये थे। चौथे, संघरशासत प्रथा ने सामरिक बल और भी घटा 
दिया | इन कारणों से हिन्दू राजा बहुत बड़ी २ सेताए' रखते हुये 
भी छोटी २ विदेशी सेनाओञ्रों से अपने ही देश में बराबर हारते रहे। 
मुहम्मर विन कफ़ासिम ने सिंघ के देवल नगर को घेर 

कर यंत्रों स पत्थर बरसाने की तैयारी ,की। 

क़ासिम का हमलछा नगर के भीतर एक बड़ा भारी मंदिर था जिस 
का भफंडा दीवालों से बहुत उंचा फदराता 

था | कासिम को पता लगा कि हिदुओं के विश्वास के अनुसार 
नगर का दारमदार इसी मंडे पर है। पत्थर फक २ कर उसने भंडे 
को नीच गिरा दिया। मंदिर के पवित्र ऋंडे के गिरते ही साधारण 
लोग फ्या, राजपूत सिपाही भी निराश हो गये । जर्द ही देवल पर 
अधिकार कर के कासिम ने खूब लूट मार 

देबल की, बहुत से ब्राह्मणों को मुसलमान बनाया 

ओर फिर बहुत से लोगों का बंध किया। 

आगे बढ़कर उसने कुछ और किले और नगर लिए और फिर 
राजधानी अलोर के पास स्वयं राजा का सामना क्रिया। राजा के 
पास ५०,००० सिपाही थ पर लड़ाई के बीच में राज्ञा का हाथी 
खोॉफ फर भागा ओर पास की नदी में जा कूदा । हिन्दू सेना में 
कखलथधली मच गई। राजा ने हाथी से ओर नदी से छुटते ही 
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फिर युद्ध प्रार्स्त किया पर इस बीच में कासिम ने उसकी सेमा का 
बल तोड़ दिया था। राजा और उसके हज़ारों 

युद्ध लिपाही खेत रहे, बहुत से कैद में आये श्रोर 

बाक़ी भाग गये । इस लड़ाई फे प्त्तान्त से 

प्रगंद है कि जो लोग पेसे श्रव॒सरों पर घोड़े छोड़ कर हाथी की 
सघारी करते थे या जो सैनिक शिक्षा और नियम से इतने कोरे थे 
कि पक राजा के ओकल होने ही घबड़ा जाये उनके लिए बिदेशियां 
पर विज्ञय पाना टेढ़ी खीर थी। संख्या में बह बहुत ज्यादा थे, वीरता 
में संसार म॑ किसी से कम न थे पर शिक्षण, नियमन और संगठन 
के सामने न ता संख्या काम श्राती है और न वीरता । युद्ध के 
बाद ही शूरता और त्याग का रोमांबकारी दश्य आँखों के सामने 
झाया। परलाोकगत राजा दृहिर का लड़का तो कायरों की तरह 
भाग गया पर रानी ने राज्य का नेतृत्व तुरन्त ही अंगीकार किया, 
पराजित खेना के बच्चे कुचे सिपाहियों को 

रानी का नेवृत्व इकट्ठा कर के ढांदस दिया, नगर की रक्षा 
का सब प्रबन्ध किया । विजय के उत्साह से 

भरी हुई सेना को लेकर कासिम ने शहर कां जा घेरा। रानी की 
भध्यक्षता भे सिपाहियों ने कासिम के सब प्रबन्ध निष्फल कर दिये। 
पर शहर की आमद्रफ़्त सब टूट गई थी, बाहर से कोई चीज़ भन्द्र 
न जाने पाती थी, भोजन की सामभ्री समाप्त हो रही थी। कष्ट बढ़ 
रहा था पर हार मानने को कोई तैयार न था। जब खाने को कुछ न 
रहा ओर भूल्लों मरने को नौचत आ गई तब रानी ने और राजपूतों ने 
झाव्मसमपंण के बजाय आत्ममरण का निश्चय 

जौहर किया । उन्होंने उस जौहर का पक दष्टांत 
दिखाया जो भविष्य के राजपूत इतिहास 

में अनेक बार प्रयोग में आने को था | ढेर की देर लकड़ियां जमा 
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की गई; घी और चन्दन और दूखरे पदार्थ आये; हंसते २ रानी 
ने और दूसरों ख्ियों ने आग खुलगा दी और बच्चों के 
साथ सब प्रसश्नता से जल मर | इधर पुरुषों ने केलरिया थाना 
पहिन फर एक दूसरे से बिद्ता ली ओर फिर सब शशञ्रुओं पर टूढ 
पड़े । एक पक कर के सब मारे गये पर किसी को आरात्मसमर्पण 
की ज़रा फठ्पना भो न हुई। जोहर के भीपण घटनाचक्र के सामने 
ऐतिहासिक सप्तालोबना भी चुए रह जाती है पर यह बताना 
आवश्यक है कि जोहर से देश की रक्षा नहीं हो सकती थी | फासिम 
की फ़ोज भागे बढ़ती गई श्रोर एक के बाद दूसरे शदर श्रोर ज़िने 
पर अधिकार जमाती गई। कुछ हिन्दू राजा 

कासिम की प्रगति. उससे जा मिने। शीघ्र ही अर्थात्‌ ७१४ ई० में 
सारे सिंध श्रोर दृकिलन पंजाब पर अरबों का 

अरब शासन शासन स्थापित हो गया । जैसा कि साथा- 
रणनः विजय में होता है, अब तक भ्रवो ने बड़ी 

लिदंयता से काम लिया था। पर विजय के बाद अपने शांसन में 
उन्दोंने बड़ी सदनशीलता दिखाई | बहुत से दिन्दू राजाओं से केवल 
खराज लेऋूर वह सत्तुष्ट हो गये। उद्योगियों और व्यापारियों के 
उन्होंने कोई क्षति न पहुँचाई ओर न दिनदुओं के धर्म पर चलात्कार 
किया काक्षिम के पूछने पर ख़लोीफ़ा ने परवाना भेज्ञाक्रि हिन्दू 
अउने टूटे हुये मंदिरों को फिर से बना सकते हैं; भा्ननी सब रीति 
गिवाजों का पालन कर सकते हैं; ब्राह्मणों की ज़मीन और रुयया 
घापिल कर दिया जाय और पहिले की तरद्द तोन फी सदी कर उनको 
पूत्रा पाठ के लिये दिया जाय । इस तरद आठवीं सदी में श्ररयों ने 
सिंध पर हुकूमत की पर पच्छित्र में आपसी 

झरव राज्य का झस्त कगड़ों से खलीफ़ाशों का बल कम होने से चद 
सिंध में भी निवल दो गये। दिग्तुओं ने आसानी 
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से उनको बाहर निकाल दिया। नथीं सदी से बारहवीं सदी बक 
फिर उसी तरह का हिन्दू राज्य सिंध में ज्ञारी रहा जैसा कि सातधीं 
सदी तक था । जिन कारणों से ८वीं सदी में हिन्दु राजाओं का परा- 
जय हुश्ा था उन्हीं कारणों से १शथीं सदी 
दूसरी सुसलमान के अस्त में वह फिर हारे और सिंघ द्ः सौ 
विजय 2 ४ कि 
बरसों के लिये मुसलमानों के अधिकार में 
चला गया | पहिली पराजय से हिन्दुओं ने काई सबक न सीखा था; 
जारहबी सदी तक तो यह इसे बिल्कुल भूल गये होंगे। किसी 
हिन्दू प्रभ्व मे अरब विजन का संकेत तक नहीं है; ऊपर जो घर्णन 

किया हैं ब्रह सब श्ररव लेख को के आधार पर है'। 
यह तो हुआ उत्तर भारत के इस समय के राअनैतिक इतिदांस 
का दिग्दर्श। अय दक्खिन के अर्थात्‌ भमंदा 
दृक्लिन ओर कृष्णा नदी के बीच के प्रदेशों के इतिहास 
पर एक नज्ञर डालनी है। ७ वीं ईस्त्री सदी 
तक की घटनाओं का उदनेख पिछने अध्याय में हो चुका है। झ्राठवी 
सदी के मध्य में राष्ट्रकृटों का प्रावज्य हुआ और दसत्रों सदी फे 
लगभग श्रस्त तक उनका हो दौर दौरा रहा । 
राष्टुकूट चारो ओर के राज्ञाओं से वह युद्ध करने रहे 
ओर अधिकतर जीतते रहे। ६१७४-१६ ई० में 
तो इन्द्र तृतीय ने कन्नौज पर छापा मारा । राष्ट्रकूटों के राजत्व में 
बोद्ध धर्म का बहुत हास दुआ, जैन घम की कहों कहां वृद्धि हुई और 
कहीं कहाँ घटी हुई, ब्राह्मण घमं का प्राबल्य 
धर्म हुआ । विच्णु, शिव्ष और दूसरे देवताओं के 
बहुत से मंदिर बने | ७६० ई० के लगभग 


१, झरण विजय के लिये देखिये, हलियट और डाइसन, पर्ववत्‌ भाग १ । 
संक्षिप्त मर्णन के लिये पढिफिपटन, हिस्टी झ्राफ्‌ इंडिया, ए०७ ३०६-१५ 
दढ 
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हुष्ण प्रथम ने हलूरा मे केलाश संदिर बनवाया अथवा यो कहना 
चाहिये कि चट्टान काट कर निकाला । साहित्य की भी बहुत बढ़नी 
हुई । आहाणों और जैनो ने, विशेष कर दिगम्धर 

साहित्य सम्प्रदाय के जैनों ने, बहुत से संस्कृत प्रन्थ 

रखे जिनमें से बहुतेरे अबतक मौजूद हैं । ६७३ 

ई० में राष्ट्रकूर चंश के स्थान पर पक नया चाल्ुक्ब चंश वैडा जो 
कदयानो के चालुक्‍्य नाम से प्रसिद्ध है। उसने 

कस्यानी के चालुबय.. और उसके उत्तराश्रिकारियाँ ने चोल राजाओं 
से बहुत से युद्ध किये ओर कभी कभी बेतरह 

हार खाई । बा रदवीं तदी के अ्रस्त में इस चालुक्प वंश का अन्त दुआ 
और साम्राज्य टूट गया। कुछ बरस! तक पच्छिमी प्रदेशों पर यादव- 
बंश ने देवगिरि राजधानी से और दक्खिनों 

झागाभी वंश प्रदेशों पर दोयसल बेर न हवारसमुद्र राजधानी 
से शासन किया । १५६४ ई० में देदली सुल्तान 

के भतीजे भलाउद्दीन खिलजी ने दक्खिन पर हमला किया और बेखबर 
राजाओं को नीचा दिखाते हुये घुर दक्िखिन तक खूब लूट मार 
की। देहली के सख्त पर बैठने फे बाद अला- 

सुसछमान विजय उद्दोन ने अ्ने सेनापति मलिक काफूर को 
१६०६ ई० मे फिर दकविन जीतने को सेजा। 

मलिक काफूर भी समुद्र तक जा पहुंचा । चौददवीं सदी में दकिखिन 
में मुसलमान राज्य स्थापित हो गये | फेघल पहाड़ों और घाटियों 
में थोड़ी स्वतंन्धता से कुछ हिन्दू सर्दार राज़ करते रदे'। उत्तर 


१. दृष्िखनी राज्यों के छिये ता ज्पत्र छेख एपिप्राफिया इडिका, हृडिथन प्रेस्टि- 
करी इत्यादि में है ! संक्षिप्त इतिहास विंसेंद ह्मिय हृत शककी हिस्दी 
झाफ़ इंडिया (चोथा सस्करण) पूृ० ४०३---५५ में देखिये। मुललमात विगम 
के लिये हृटियट और उापसन प्रधंवत्‌ साग ६ देखिये । 
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की तरह दृषिलन को भी मुसलमानों न बहुत जल्दी और बहुत 
खुगमता से जीता | कारण वही थे ज्ञिनका उदलेख पदिले कर चुके 
हैं। १२६७४ में एक छोटी सी सना लेऋर श्रलाउद्ीन ख़िलज्ञी 
का भुर दक्खिन तक पहुँच जाना यही प्रमाणित करता है 
कि थीच के राज्य संसार की प्रगति से बेख़यर थे, एक दुसरे 
की सहायता न करते थे, शासन और सैम्यसंगठन में नियंल 
थे। 


घुर दक्खिन में सातवीं सदी के बाद भी पाएड्य, चोल, फेरल 
और पदलव राज़ आपस में पहिले की तरह 

घुर दम्खिन खूब लड़ते रहे । कभी इसकी जीत हुई, कभी 
उसकी, कभी इस राज्य की सीमा घटी, कभी 

डसकी | ७४० ई० के लगभग जब परलव राज़ा चालुकपों से हार 
कर निर्यल हो गया तब चोल वंश का प्रभाव खूब बढ़ा। आदित्य 
चाल ( लगभग ८८०--६०७ ई० ) ने पढलव राजा शअ्रपराजित को 
पराज्ञित क्रिया और चोल चंश को घुर दक्खिन 

चाल में प्रधान बना दिया। ६८९ ई० के लगभग 
चोल राजराजदेव गद्दी पर बैठा । उसने 

कृष्णा नदी के दक्खिन में लगभग सारे देश 

राजराज पर अपनी प्रभुता जमाई। उसने उत्तर में 
चालुकयपों को हराया और समुद्र पार १००५ 

ई० के लगभग लंका को, श्र १०१४ ई० के लगभग अरब सागर के 
लक्षड़िय, माट्डिव आदि टापुओं पर भी विज्ञय पताका फहराई। 
यह बताने की आवश्यकता नहीं हे कि राजराज़ के पास 
बड़ी भारी नोसेना थी ओर लड़ाई के जहाओों का बहुत 
अच्छा प्रबन्ध था। अन्य हिन्दू नरेशां की तरह राज़राज़ ने बहुत से 
मंदिर बनवाये। सब से बड़ा मंद्रि तंजोर का था जो आज तक 
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मौजूद है। मदृरा, रामेश्यरम कांची आदि के मंदिशें थी तरह 
तंजोर मंदिर भी बहुत बड़े घेरे में है, नगर 
संजोर मंदिर. सा मालूम होता है। दक्खिनी मंदिरों के 
चारो ओर ऊंची दीवाल होती थी; श्रन्द्र 
तालाब होते थे; बहुत से देधी देवताओं के लिये बहुत से देघालय 
होते थे; प्रधान देवता के लिये मुक्य देवालय होता था और चारों 
ओर सब दीवालों और छतों पर, गोपुरम्‌ पर और छतो के मोच 
पत्थर की अनगिनित मूर्तियां होती थीं। इन सब लक्षण का बहुत 
अ्रच्छा और ऊंचे दर्ज का उदाहरण राजराज़ का तंज्ोर मंदिर है। 
१०१८ ई० के लगभग राज़राज का वेहान्त हुआ और उसका 
लड़का राजेन्द्र प्रथम गद्दी पर बैठा । राजेन्द्र न अपनी थल सेना 
और जल सेना के बल से ऋपना प्रभाव दूर 
राजेख् प्रथम दूर के देशों पर फैलाया | १८२३ ई० के लगभग 
बंगाल के राजा महीपाल को नीचा दिखाया, 
१०२५-२७ भे बर्मा देश के घिशाल पीयू प्रदेश को जीता और तत्प- 
श्यात्‌ बंगाल की खाड़ी के अन्डमान और निकोधर द्वीपसमू्दी को 
झपने साम्राज्य में मिलाया। अपनी राजधानी के लिये उसने गंगे- 
कोड चोलपुरम्‌ नामक एक नया नगर दसाया जो धन, ऐश्वर्य और 
सौन्द॒य में उस समय संसार के किसी भी नगर का सामना कर 
सकता था। नगर का प्रधान मंदिर बड़े घेरे का था और सुन्दर स 
छुन्द्र मूर्तियां का आकर था। राजा ने नगर के पास ही एक बड़ी 
भफील बनाई जिसका बांध सोलह मील लम्बा था ओर जिस से 
चारों भर के प्रदेश की खेती की सिंचाई द्ोती थी। दक्खिन में 
तालाब बनाने की प्रथा बहुत थी; सब ही राजाओं ने सिंचाई के 
लिये छोटे छोटे और यड़े बड़े तालाब बनवाये जिनके खंडहर 
झाज भी दर तरफ़ नज़र झाते हैं । 
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१०३४५ ६० में राजेग्द्र के मरने पर उसका लड़का राजाजिराज 
गद्दी पर बैडा। उसने और उसके उत्तरा- 
रक्ताधिकारा... धिकारियों ने चालुक्मों से तथा ओर राजघंशों 
से बहुतेरे युद्ध किये | ११ थीं ईस्थी सदी में 
सुप्रसिद्ध धर्म्रचारक रामानुज हुये जिन्होंने वेदान्त में विशिष्टाद्षैत 
मंत का उपदेश दिया और वैष्णध धर्म की इृद्धि की। रामानुज का 
प्रभाष जल्द ही दक्लिन से सारे देश में फैल गया और हिन्दू धमम 
तथा तस्‍्त्यक्वान में अबथ तक रश्गाचर है। साधारण साहित्य और 
कला की भी शद्धि इस समय दक्छिन में बहुत हुई । ११ थीं सदी से 
तेरहवी सदी तक धुर दक्खिन का राजनेतिक इतिहास पुरान क्रम के 
अनुसार चलता रहा । चोद्दर्वी सदी में मुसलमानों से मुकाबिला 
बुआ । देहली के खिलजी और तुगलक झुल्तानों ने दृषिखिनी 
राजाओं को आसानी से दरा दिया पर दूरी के कारण और स्थयं 
आपस के कगड़ों के कारण निर्थल होने से यह 'घुर दष्खिन पर 
अपनी पूरी ससा कभी नहीं जमा सके। चोौदद्थीं सदी के उत्तर भाग 
में दरिहर ओर छुक्का ने एक्क नये विजयनगर 
विजयनमर साश्नाज्य की स्थापना की जो कृष्णा नदी से 
समुद्र तक फेल गया और जिसका शासन 
पुरान हिन्दू सिद्धान्तों के श्रदुसार होता रहा । विज्ञयनगर साद्चाज्य 
दक्खिन में मुसलमान बहमती राज्य से और १६ थीं सदी के प्रारंभ 
में उसके टूटने पर बीजापुर ओर गोलकुंडा के खुल्तानों से बराबर 
की टक्कर लेता रहा । पर १५६५ ई० में दक्खिनी झुल्तानों की संयुक्त 
सेना मे तालीकोट की लड़ाई में घिजयनगर सन्नाटू को ऐसा हराया 
कि साज्नाज्य सदा के लिये टूट शया | घुर 
ध्यंस दक्खिन का बहुत सा भाग छुल्तानों ने अपने 
राज्यों में मिला लिया और रोष भाग पर छोटे 
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मोटे हिम्दू राजा राज करते रहे। स्पष्ट है कि घुर दकिल्षन पर 
मुसलमानों का प्रभाव सब से कम रहा | दफ्खिन-पच्छिप्र में 
दायनकोर राज्य सदा हिन्दुओं के ही हाथ में रदा' । 


राभनतिक विचार और संगठन 


प्राचीय समय क॑ अ्रन्तिम युग में राजनैतिक इतिहास का 

यह क्रम रहा। अब इस युग को श्रर्थात्‌ 

अंतिम युग फी सभ्यता श्राठवरीं सदी से बारदवी ईस्न्री सदी तक की 
सभ्यता की कुछ घातों का उल्लेख करना है। 

सब से पहिले राजनैतिक संगठन और राजनैतिक विचार के 
सम्बन्ध में दो चार बाते कहनी हैं। इस समय उत्तर के राजनै- 
तलिक संगठन में कोई नये ढंग नहीं निकले और न कोई ख़ास 
तरक्की हुई | इधर उधर थोड़ा अन्तर अवश्य 

400 नव है पर चद बहुत महत्त्व का नहीं है। भवभूति 
के मालतिमाधव, महावीरचरित ओर उत्तर- 

रामचरित से मालूम होता है_फ्ि राजा यज्ञ किया करते थे, कोई यज्ञ 
रानी के जिना पूरा नहीं था, शायद कहां कहीं शूद्वी को वेद पढ़ने या 
तप करने की मनाही थी। झाठत्रीं सदी के लगमग माघ के शिशु- 
पालबध में मंडल, साम्राज्य और गुप्त दूत भेजने का सिद्धास्त है। 


१. धुर दुक्खिन के इतिद्वास के लिये शिलाडेख और ताम्रपत्र छेख इंडियन 
एंटिक्वेरी, एपिग्राफ़िया इंडिका, साउथ इंडियन इन्स्क्रिप्शनस, मद्रास 
एपिप्रा फ़िस्टस रिपोर्ट, एपिग्राज़िया कर्नाटिका हृत्यादि में हैं। कृष्णस्वामी 
झाइयंगार कृत एशेंट हूंडिया, साउथ इंडिया एंड हर मुसलमान इन्वेडसं, 
सोर्सेज़ आझाफ़ विजयनगर हिस्टी इत्यादि देखिये। आार० स्युपुल, ए फार्गाटन 
पुम्पायर, भर मेजर, इंडिया इन्‌ दि फ़िफू,टीन्‍य सेंचुरी भी उपयोगी हैं। 
सक्षिप्त इृतिदास विंधेंट ए्‌ स्मिथ, एवंवत्‌ ए० ४५७८-५९ में है। 
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इसी समय के लगभग विशाखदस ने मुद्राराश्षल में कुटिलनीसि का 
क्रच्चा सित्र ल्रींचा है। आठव्रों ओर नत्रीं सदी में जैन कथि जिनसे ना- 
साय॑ ने और उसके मरने पर ग़ुशभद्वाचाय ने आदिपुराणऔर उत्तर- 
पुराण में जैन मत के अनुसार कुलकरों और 
भ्रादिपुराण तीथकरा के चरित लिखे हैं | कुलकरों ने लोगों 
को भक्ति के बदलते हुये डश्यों को समझाया 
ओ,र उनके अ्रशुसार अपना जीवन पलटने का आदेश किया। पहिले 
तीथेकर ऋषभरदेव ने तीन वर्ण- क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र स्थापित किये 
ओर उनके कर्तठय घताये । कुछ दिन बाद उनके समय में ही उनके पुत्र 
हि चक्रवर्ती भरत ने तीन बण्णा में से योग्य आद. 
की अ्मसि मियां को ले कर ब्राह्मण जाति बनाई और 
उनक. कर ओर दंड से मुक्त फरके प्रजा के 
सम्मान का पात्र धताया। कहा है कि जैस प्राह्मण ही सच्च ब्राह्मण हैं; 
ब्राह्मण कहलाने बाले भौर लोग कोरे पाखंडी 
राजा के कर्तव्य हैं। जैन आदिपुराण से ब्रायर ध्यनि नि- 
कलती है कि राजा की आर्थिक, मानसिक 

ओर अध्यात्मिक धातों में प्रज्ञा का नेता द्वोना चाहिये" । 
जैन दरियंशपुराण में राजा भणिक (बौद्धमंथों फा बिम्बिसार ) 
जम घहुत से जैन मंदिर घनवाता है और उसकी 
देखा देखी सामन्‍त, मंत्री और प्रज्ञा भी मंदिर 


3 लराननन 2मकओ नम अलतक 


3, आदिप्राण फो राजनैतिक कककों के लिये देखियेपर्व १६। २४१-४६, 

२११,२२७-डे २ २७१ उज.. १९७-२०८ ॥ १9। ३६-७७, १, २४६॥ ३५९। 
१३-६०, २०-२२, १०८०-२७, ११२७-४२, १+%४ ५१, २३० ॥ ४०! ४०, ६३, 
६७, १३१, १९२-९३ ॥ ४१ । ४५-५० ॥ ४२ । ६८१-९२ ॥ ३५। २-३, ११, 
१३ १४॥ ४३। २५६, २१६-७८ ॥ २६ | ५८ ॥ ४। १४१-५३ ॥ उतर पुराण, 


इेद । ६०६१०, २६ २७, बे-३३, ९०-४१ ॥ ५४३४ | ८०८८२ ॥ ६७। १४-१४ ॥ 


( ५१९ ) 


बनवाते हैं'। इससे भी ज़ाहिर है कि हिन्दू राज्ञा प्रजा की 
घामिक उन्नति का प्रयत्त किया करते थे। खुधर्मस्वामिगणभूथ के 
भ्रीप्रश्नद्याकरणाकुम्‌ से मातम होता है कि ज्षमोन्दारी संघ- 
शासन सब तरफ प्रचलित था; सामनन्‍्त मारइलिक भी कहलाते 
थे; राजा, सेनापति, पुलिस और कर वसूल करने वाले कभी 
कभी प्रज्ञा एर बहुत अत्याचार करने थे*। चम्दृप्रमसूरि के 
प्रभावक्चरित में और वाड़िमसिंहसूरि के गद्यविस्तामणि और 
क्षत्रयू हामणि में भी इसी तरह को राजनैतिक कलक हैं। अनुयोग- 
इारसूत्रम में झर दरिभद्र के धर्मविन्‍दु में राज़ भक्ति पर ज्ञोर दिया है। 
दसवीं ई० सदी भे जैन सोमदेवसूरि ने महाभारत, मनु, वसिष्ट 
और ख़ास कर कौटट्य के श्र/धार पर नीतिवाक्पामृतम्‌ में राजनीति 
का पूरा वर्णन सूत्रों में किया। वह कददत। हैं कि राजाओं और मंत्रियों में 
सब से ज़्यादा उरूरत शान की है । मंत्री न्राह्मण, 
पे।मदेक स्तर क्षत्रिय या वैश्य दाने जाहिये | पर विदेशियों 
को कभी मंत्री न बनाना चाहिये; सेनापतियां 
को नीति पर रूमी अधिकार न देता चाहिये क्योंकि चंद लड़ाई पर 
हमेशा कम र बांचे रहते हैं । राजा को खेती बढ़ाती चाहिये, बाजार की 
देख रेख करनी चाहिये, चीज़ के दाम मुक़रंर करने चादिये, अधिका- 
रियो और प्रज्ञा के तथा दूसरे राजाओं के भाव और कर्म का पता 
खगाने के लिये दूता को यति, ब्रह्म बारी, ज्योतिषो, बैच, लिशाही, सौदा 
गर, गायक, नट, जादूगर, इत्यादि के तेष मे चारो ओर भेजना चाहिये * 


$, जैन हरिवरापुराण, $ ० ।४८ ४९॥ 

२, ओऔपरनब्वाक णांगम्र्‌ १ । ७॥३। ११-३२ ॥ 

है, गीतिवाक्यासतम्‌ के राजनैतिक विचारों के छिये लाध का देखिये सूत्र, ६२- 
६६, ४६०८०, 4८४९०, ९३-९०, ९८०-६३००७, १०२-१०४ ११०६-२७, १२७७ 
६०, ४९-६६७-८३, १३१० ८४, १९००९», ६१३६-२०, २९७०-३० ॥ 


( ५१३ ) 


सोमदेव के दूखरे प्रस्थ यशास्तछकअम्पू में भो, विशेष करे 
तोसरे आश्यास में, इसी तरह की कुछ बाते हैं। 
अन्य साहित्य साहित्य के कुछ ओर भतन्थ हैं जिनसे थोड़ी 
सी राजनैतिक बाते मालूम होती हैं और 
कफेदल ऊपर फे कथनों का समर्थन होता है जैसे भोज का युक्ति- 
कस्पतड, बैशम्पायन की भीतिप्रकाशिका, चाणक्य के सूत्र, वह्मगुप्त 
का नवसाहसांडूचरित, मेरुतुड्राचार्य का प्रबन्धचिस्तामणि, सोम 
देव का कथासरित्सागर, विद्यापति ठाकुर की पुरुषपरीक्षा, 
श्रीदर्ष का नेषध, घढलालसेन का भोजप्रबन्ध। घनपाल की ( अप- 
संश ) भविसत्तकह। इत्यादि। इस काल में स्मृतियों फे टीकाकार 
बहुत हुये -जैसे मेघातिथि, विज्ञानेश्वर। इन्होंने पुराने धर्म की 
व्याख्या सो की है पर उस धर्स को नई परिस्थितियों के भवुकूल भो 
बनाया है। 
भिन्न भिन्न प्रदेशों के प्रकत्र शासन के बारे में भिन्न भिश्न 
पुस्तकों ओर ताप्नपत्रों से कुछ बातें मालृूप् 
सिंध पड़ती है। सिंध के बारे में अरय लेखक 
खुलेमान ने सिद्सलतुत्तवारोख में झौर इब्न 
ख़ुदंबा ने करिताशुदमसालिक पत्ममालिक मे, अल्मस्‌दी ने मुरूछल्‌ 
जहब में, भल इद्ीसी ने नुज़द॒तुलमुश्तक में लिखा है कि हिन्दुस्तान 
में भर्थाव्‌ संघ और चारों भोर के प्रदेश में बहुत से राज़ा थे पर 
चह सब चददरा श्रर्थात्‌ धवलभीराय की सत्ता मानते थे। चाचनामा 
या तारीख हिन्द व सिन्ध में लिखा है कि इस 
संधासन समय सिंध में सत्तर राजा थे शिनकों एक 
आगामी लेखक मीर मुदृस्मद मासूम ने तारीखु,- 
स्सिम्घ में अमीस्दार कदा है। इम अरब वणुनों से उसी जमीन्दारी 
संघशासन प्रथा को ध्वनि निऋलतो है जो दिन्दू ताज्नपत्रों भोर 
६५ 
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बुस्तकों से देश भर में व्यापक मालूम होती है । चाचनामा से मालूम 
होता है किराज्य में एक सब से बड़ा मंत्री या 
मंत्री चज़ीर होता था जो अफूसरों को मुकरंर करता 
था। राजधानी अलोर में बहुत से महल भौर 
धवेली, बाग और कुज, तालाब और नहर, और बेलों और फूलों की 
क्यारियां थीं। राज्य चार सूबों मे बटा हुआ था जिनमे से प्रत्येक के 
ऊपर पक अ्रध्यक्ष था। न्याय फे लिये न्यायाधीश 
राजधानी थे ज्ञिनको घमुसलमान इतिहासकारों ने काज़ी 
कहा है। लड़ाई की सेना हमेशा तथ्यार रहती 

थी, सिपाहियों को वेतत ठीक समय पर दिया जाता था *। 
कश्मीर के बारे मे राजतरंगिणी से सामाजिक और राजनैतिक 
संस्थाओं के बारे में बहुत सी बातें मालम होती हैं। राज़तरंगिणी 
संस्कृत साहित्य फे इने गिने इतिद्वास प्रन्थों 
कश्मीर में से है और जैसा कि कह चुके हैं बारहवीं 
सदो में कज्हण के द्वारा इस की रचना हुई 
थी । कश्मीर मे मुख्यतः दो ही वण थे--नब्राह्मण और श॒द्र | कुछ 
अस्पृश्य जातियां भी थीं। बहुत से ब्राह्मण 
वर्ण पुराहित थे ज़िन्हों ने अपनी श्रेणियां घना 
रकक्‍खी थीं और जो पूज्ञा पाठ और ब्रत कराते 
थे। रोटी बेटी के सम्बन्ध में राजा, पुराहित और जनता कभी कभी 
ज्ञाति पात की अवहेलना स्वतंत्रता से करते थे। राजा से रोज़ 
दान लेना ब्राह्मण अपना दक समझते थे। डामर इत्यादि कुछ नीच 
ज्ञातियों के साथ बहुत बुरा बर्ताव किया ज्ञाता था। अनेक राजा 
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१... अरब इतिहासकारों के लिये देखिये इलियट भोर ड/इसन, पर्ववत्‌, भाग १, 
पृ ० १, ६०७, १8, २०-२१, ७५, १३८-४०, २११-५२ 
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ओर दर्वारियों के चरित्र बहुत गिरे हुये थे। भूत प्रेत में बहुत 

विश्वास थ्रा !। 
अमीन्‍्दारी संघशासन प्रथा कश्मीर मे भी थी पर उतनी नहीं थी 

जितनी कि मेदानों मे ' । कोई कोई राजा ब्राह्मणों 

शासन और बौद्धों को बहुत ज़मीन, द्रव्य, भोजन, 
बस्च इत्यादि देते थे; मंदिर या विहार बन- 

बाते थे; अ्रकाल या ओर किसी आपत्ति के, आने पर अ्रपने सारे 
खजाने से प्रज्ञा की मदद करते थे, ओर यो भी सदाब्रत अस्प- 
ताल, इत्यादि बनबाते थे; मंदिरों की देख रेख करते थे; घबिच्या की 
बुद्धि करते थे; सिंचाई का प्रबन्ध करते थे और धर्म का प्रचार 
करते थे ' । ज़यापीड़ ने बहुत दूर दूर से विद्वान्‌ बुला कर अपने 
दर्बार भें रक्‍्खे; राजाओं से ज्यादा उनका आदर किया और उनको 
माला माल कर दिया। पर काई कोई राज्ञा बड़े अत्याचारी और 
व्यसनी थे, मंदिरों और बिहारों को लूटते थे, प्रज्ञा को कष्ट देते थे' । 

१ $ल्हण, राजतरंगिणी, ७५। ३६०, ३६८, १६१५, ११ ३८, २०७ ॥ ८। ७१०, 
९०५, २३८३, ११०१॥ ४।९६, ६१५८ ॥ ५। ७३, ३८९ ॥ १। १३२, 
१४८, १६१ ॥ 

२, राजतरंगिणी, ३ ।२०, २९०॥ ४। १४३, ४४७ ॥ ४। १३९, १४०, २३५०. 
डजप-३5२ है ७ । ४८ ॥ 

३, राजतरं गियी १। ९९, १२१, १४५ ४८ ॥ २ । २७-३३, १३२ ॥ ३। ५, २७, 
२९, 4, ११-१४, ४६३ ॥ ४, १८१, २१२, ४८४, ४८९-६४, ६०३ ॥ ५ | ३२, 
देईे, १२७, १७८, १६९ ॥ ६। <९ ॥ ७|॥ १०९६-९८ ॥ 4॥ २७४३-४६, 
२३५१, २४७३९, २४३३, ३३१६-१७, ३३४३-४४ ॥ 

», राजतरंगियी २। १३२॥ ४। १८९, ३४०, ३९७०, ६२८, ६३५९ ॥ ५। ५२, 
१७०, १६-६९, २०६  ६॥ १७७५, ॥ ७। ४३६ १०६, ४११०, ६५६, 
१३४४, ३०९०, १०८१, ३००८, ३२१९-२७, २८७०, १३०९-३४ ॥ ८ । 
३७५६, ८६८, १८६६, ६७०६-८० ॥ 
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राज को गडुषड़ों से तंग आकर श्राह्मण धहुधा अनशन प्रत 

फरते हुये घरना देते थे। इन उपयासों से 

अनशन घड़ी हलचल मचतों थी ओर राजा महाराजा- 

आ के आसन डोल जाते थे। अक्सर प्रजा के 

उद्देश्य इस तरह पूरे हो जाते थे। * जब इन से भी काम नहीं चलता 

था नव प्रज्ञा कमी २ बगावत करती थो या भर्याचारियों की 

हत्या करतो थी । 

सरकारों काम के लिये बहुत पहिले ही राजा जलोक ने अठारह 

कर्मस्थान या दपुत्तर कायम किये थे जो 

राजरूेचारी न्याय, कर, सेना, पुलिस, परराष्टर, धर्म 

इत्यादि का प्रबन्ध करते थे। लल्लितावित्य 

ने पांच ओर अफूसर कायम किये--जिनफे नाम थे महदाप्रतिपोड़, 

महासंधिविग्रद, मदहाश्यशाल, मद्दाभाण्डागार, और महासाधन- 

भाग जो पश्चमहाशब्द के नाम से प्रसिद्ध हुये | गृहकृत्य का मह- 

कमा मद्दल के ख़चं का और देवता, ब्राह्मण, पर देसी, गरीब वरगेरदह 
के लिये दान का प्रबन्ध करता था। 

राज़ की सेवा में बहुत से दिधिर या लेखक थे जो घहुधा 

कायस्थ कददलाते थे ओर जिनको कल्हण ने 

कायरथ अत्याचारी कह कर गालियां छुनाई हैं । गांव 

के मुखिया को आमकायस्थ कहते थ | इसी 

तरह दर एक शहर का भी एक अधिकारी होता था। राज़ की 

आमदनी ज़मीन के अलावा सरहद, गढ़ी, पुल और बाज़ार में 








१, राणतर॑गिणी, ७३ १७४ ह ६। ४३ ॥ ७ | १०८८, १३, ४००-४०१, ॥ 
८ | २११३, ७३१०, ८९८५९००, ९०३००००७, ९३९०-४० ॥ 
३, राजतरंगिणे ३। १७३१ ॥ ३। ११६, ५२८ ॥ ७। १०२ ॥ 
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माल पर कर से भी होती थी! गरोब आवप्तियों स बेगार भी 

ली ज्ञाती थी' । ११ थीं ई० सदी के 

विक्दण कश्मीरी कषि विद्यापति विल्दण के विक्रमांक- 

वेघचरित से इतनी दी नई घात माल॒म दोती 

है कि कोई कोई राजा घड़े दानी और उदार होते थे और यह तो 

प्रगट ही है कि कश्मीर के राजाओं से पिया और साहित्य फो 

प्रोत्साहन मिला । राजकुता रियां ऊंची शिक्षा! पाती थों। इसी समय 

फे लगभग क्षेमेग्द्र ने मारतमंजरी, रामायणमंजरी, दृदत्कथामंजरी, 

घोधिसत्त्वावदानकल्पलता इत्यदि ग्रन्थ लिखे जिनमें पुरानी 
रचनाओं का सरस मनोहर पद्य में संक्षेप है । 


कष्मीर के पास चम्बा रियासत में ओ बहुत दिन तक कश्मीर 

की सत्ता मानतो थी शिलालेख और ताम्नपत्र 

श्म्या बहुतायत से मिले हैं। इनमे मंत्री को अमात्य 

और प्रधान मंत्री को राजामार्य या मद्दामात्य 

कहा हे। राज़स्थानीय न्याय करता था, प्रमातार शायद सिर्फ 
दीवानी मुकदमे फ़ैसल करता था। दण्डिक और दरडयासिक 
भी न्याय के झफूसर मालूम होते हैं। क्षेत्रप 

न्याय खेती की रक्षा करता था | उपरिक, शौह्किक, 
गौल्मिक, चौरोडरणिक, अधश्ठपटलिक या 

महाक्षपटलिक ओर कायस्थ यहां भी घही काम करते थे ज्ञा और 


१, राजतरंगिणी १। ११८०-२० ॥ ४। १३७, १४०-४३, ३०७६-५८, ६८० 
बे४०, ६२८, ६३९, ॥ ५। १२२७-३०, २४८, २३२, १७१०-७७, १८०५-०१, १4, 
१७०, १६७ ॥ ६) ५१७, ३०, ३८, ७०, ४९ ॥ ७) द६४, ४२-४३, 
७७०, १९०५-११०७ ॥ ८ ॥ २९४, ५७३, ७१३, ८१४, <८५-१०६, १३१, 
हे, ९३, ५५, ०९, ३३६, २०१०, देबे३९, ९२५८-५९, २७६ ॥ 
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शज्यों में । महल के झफ्सरों मे खरडरक्ष, छत्नद्धायिक और वेतकलि 

उल्लेख योग्य हैं। सैनिक विभाग में हस्त्य- 

राजकर्म चारी श्वोष्टूबलव्यापृतक हाथी, घोड़े, ऊंड और 

पैदल का प्रबन्ध करते थे। वरियात्रिक भी एक 

फौजी अफूसर था। सेना में कुछ पहाड़ी ज्ञातियों के छोग भी थे 

जिनके अफ़्सर अपनी ही जाति के होते थे। प्रादेशिक शासन में 

भोमिक या भोगपति और विषयपति के अलावा निदहेलपति ओर 

नरपति का भी ज़िक है जो ज़िलों के हिस्सों के अधिकारी मालम 

होते हैं । यहां प्रामसंमूह प्रर्थात्‌ परगना के 

प्रादेशिक शासन अधिकारों को चाट कहते थे और उसके 

अधोन सहायक को भट। भो गिकी और विषय - 

पतियों के सहायक बविनियुक्तक कहलाते थे। दूत, गमागमिक और 

झमभित्वरमाण इधर उधर संदेशा ले जाते थे। कर और न्याय 
का प्रबन्ध देश के ओर हिस्सों का सा ही था' । 

उत्तरी मैदानों के शासन पर ताम्नपत्रों ले बहुत प्रकाश पड़ता 

है। इस समय के मगध के ताम्नपत्नों से सिद्ध 

मगभध होता है कि कभी कभी महाराजांधिराज प्रसन्न 

होकर योग्य पुरुषों को दो एक गाँव देकर 

राजा बना देते थे । कभी मात्स्यन्याय अर्थात्‌ राजनैतिक गड़बड़ से 

तंग गाकर राज़्ा महाराजा किसी बहुत योग्य 

उपाधि शासक को सप्नाद मान कर महाराजाधिराज 

परमेश्वर परमभद्वारक की उपाधियों देते थे '। 


१, फ्रोगछ, एंटिक्रिटीज आफ खम्या स्टेट, नं० १३, १७, २०, ३२॥ आाकियोछा- 
जिकरू सबंरिपोट, १९०२-१९०३ पृ० २३९-०१॥ आाई० पु० १८८८ हैं० 
प्‌० ७ इत्यादि । 

२, एपिआफिया इंडिका, २। न० २७ ॥ ४। नं० ३४ |_ ५ न २४ ॥ 
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ज्षमीस्दारी संघशासन की प्रथा इस समय पहिले से भीं ज्यादा 
प्रचलित मालूम होती है । घढ़े सामस्तों के लिए और उपाधियाँ-- 
मद्रासामस्ताधिपति और राजराजानक-इस समय जारी हुई। 
राजकर्मचारियों भे राशानक और राजपुत्र भी अक्सर गिनाये 
हैं. जिससे मालृम होता हे कि महाराजाघिराज़ या महाराज 
याराज्ञा के पुत्र बहुधा ऊंचे पदों पर नियुक्त किये जाते थे। मंत्रियों 
को बहुधा राज़ामात्य कमी कभी और महा- 
झमात्य कार्साहृतिक कददते थे। मगध के ताप्नपत्रों में दौः 
साधसाधनिक और चोरोद्धरणिक पुलिस 
अफसर हैं। दरडशक्ति ओर दरडपाशिक भी पुलिस अफूसर हो 
सकते हैं पर बहुत कर के शायद न्यायाधीश हैं।शौद्किक और 
गौट्मिक चुंगी और जंगल का प्रधन्ध करते थे। 
राज्यकार्य दूत, खोल, गमागमिक ओर अभिर्तरमाण इधर 
उधर खबरे ले जाते थे | सरकारी कागज पत्र 
लिखने के लिए बहुत से लेखक थे ज्ञिनको कायस्थ कहते थे। मुख्य 
लेखक ज्येप्ठ कायरथ कहलाता था। कर वसूल करने घालों में षष्ठा- 
घिछूत भी था जो ज़मीन की पैदावार का पप्ठांश या षड़्भाग जमा 
करता था । तरिक घाटों की देख रेख करते थे 
कर और घाट की चुगी जमा करते थे। तदायुक्तक 
ओऔर विनियुक्तक छोटे कमंचारी थे । भद 
शायद सिपाही थे, चाट पुलिस कर्मचारी। मगध्र के अन्य लेखों में 
कुछ और अधिकारियों के नाम हैं, जैसे क्षेत्रप--खेतों की रक्षा करने 
चाला। आान्तपाल--सरदहद की रक्षा करने चाला;'कोटपाल या खराड- 
रक्षक--सैनिक या पुलिस अफूसर । राज़ के हाथी, ऊंट, गाय बैल, 
वाट लिक लाख मेंस, घोड़ा, घोड़ी, भेड़ बकरे इत्यादि के प्रबन्ध 
फे लिये भी कर्मचारी नियुक्त थे। प्रादेशिक 
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शासन पहिले का सा दी रहा। भुक्ति और विषय फे अलाया मंडल 
का भी ज़िक्र आता है जो ज़िले का दिससा मालूम होता है। दश- 
प्रामिक शब्द खे मालूम होता है कि द्स दस गांवों के समूह 
पर पक अधिकारी रहता था। गांव में मद्तत्तर, महत्तम, या 
महामद्स्तर अर्थात्‌ बड़े आ्रादमियों की सलाह से प्रथन्ध होता 
था। करणिक काग़ज़ रखता था। कहीं कहीं गुप्त समय के नाम 
राजस्थानीय और उपरिक भी आये हैं। दाशापरशाधिक भी पक 

तरह का म्यायाथीश था'। 
११५ थीं सदी के कन्नौज ताप्नपत्रों में अस्य अधिकारियों 
के झलावा प्रतीहवार, अक्षयटलिक (कागज पत्र रखने वाले ), 
भिषज्ञ, नेमित्तिक ( ज्योतिषी ), श्रस्तः 
कन्नौज पुरिक भी हैं। पट्न (नगर), आकर (खान), 
स्थान (पुलिस के थाने), गोकुल (गोशाला), 
और अपर (दूसरे) स्थानों के अफूसरों का भी उल्लेख है। करो 
में भागतोगकरे साधारण कर हैं, विषयदान 
राशकर्मचारी जिले का कोई स्रास कर है, तुरुष्कद्रड शायद्‌ 
उत्तर-पच्छिम के शत्रुओं लिए कोई कर दै"। 
११वीं ६० सदो के कन्नौज लेखों में जातकर और गोकर भी आये हैं। 
यहां और दूखरे आस पास के ताज्नपत्रों मे सरकारी लेब्रक जो 
कायस्थ कदलाते थे, बहुत से दें' । १२ थों सदी के कीतिपाल के 

















३. एपिप्रफिया इंडिका २। नें० २७॥ 9। नं० ६४॥ ५ नं०२४॥ ३ । नं» 
३६॥ १२ न० २० ।| इंडियन प्न्टिक्षरी ११ ए० ३३ ॥ $५ पृ७ ३०६ ॥ 
१७ । ग्रू०७ ११ ७ 

« प्पिग्राफिया इंडिका, १४ न॑० ६५ ॥ 

६. पपिप्राफिया इंडिका ४ । नं० ११ ॥ ७ लं० १३॥ ८ लं० १४ ॥ ११ नं०३॥ 

२ मं० २३ ॥ हृणिहयन पुण्टिक री १५ पु० ६॥ १८ ५० ९ ॥ जे७ झार० 
पु पूछ १९०९ ई० ९० १०६६ ॥ 


न 
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तास्रपत्र में मदापुरोदित, धर्माघिकरणिक, दैवागारिक, शंजधारि, 
पंडित, उपाध्याय, दैवज, बठककुर, मदाक्षपटलिक, आ्राधष्टयगि क, करण- 
कायस्थ, महाद्वराशासनिक और मदासाधनिक--यह अधिकारी भी 
लिखे हैं' । बगाल के लेखों मं और सब साधारण अधिकारियों के 
झलावा महाधर्माध्यक्ष (स्यायात्रोश), मदामुद्राघिकृत (<ऋसाल या 
मुहर फा अफसर) महाव्यूदपति, महापपीलुपति (हाथियों का अफू- 
सर) मदागणस्थ (फौजीगयणों का अफ़्सर भी ) हैं *। 

दूसरे राज्यों में भी बहुत कुछ ऐसी ही शासनप्रणाली थो। 
यदां फेवल कुछ चिशेषताए' बताने की श्रावश्य- 
श्द्जीसा कता है। उड़ीसा में महछ के अफसर श्रन्त- 
रंग कहताते थे। राज के कागज़पत्नों की देख 
रेख महाक्षपटजाधिकरणाधिकृत के हाथ में थी। मदाक्षपरलिक- 
भोगिक शब्द से अनुमान होता है कि यह अधिकारी कभी २ कर 
प्रसत्ध करने के साथ साथ किसी प्राग्त का श/सकझ भी द्वो सकता 
था। बडे प्रास्तों करे शासक दृदकंगिक ऋदलाने थे *। फकामरुप 
(श्रासाम ) के बैद्यरेव के १२वीं सदी के 
आमाम ताम्नपत्र से मालूम दे।ता दे कि कभी २ मंत्रियों 

के पद मौरुसी से दो जाते थे *। 
मालवा में दक्क्षिन की तरह बारह २ गांवों के समूद 
पर एक एक शासक रहता था। ११ थीं 
माझवा सदी के अयसिद के तामप्नरत्र में गांव 
के मुखिया को पटुकील कहा है । इस 


१. पुपिप्राफिया है डिका ७ न७ १० 
२. पपिप्राक़िया इ'ढिका १२ मं० ३, १८॥ १५ ले७ १०७ ॥ १२ नं० ८ ॥ 
है, हूँ० झाई० १४ ने० । ॥ 2 नं० ४७ ॥ 
४, ईं झाई २। नं० २८१५ 

६६ 
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ताप्नपन्र में एक पदुशाला-घहुत कर के पाठशाला--को वान 
दिया दै' । 
झत्मोड़ा, मारपाड़, बुन्देलखंड, छत्तीसगढ़ ओर बस्तर (मध्य- 
प्रदेश ) के तामप्नपत्रों में अधिकारियों की 
झम्य प्रान्त संख्या कम है जिससे प्रगट होता है कि यहां 
शासन का विकास कम हुआ था। अ्रत्मोडा 
की ओर कुलचारिक अर्थात्‌ कुलों फे खुखिया भी कुछ भधिकार 
रखते थे '। 
श्श्यीं रूदी के मारधाड लेखों से ज्ञान पड़ता है कि वहां 
गांवों और कस्बों के श्रादमी अपना 
मारयाड़ शासन पद्चायतों द्वारा आप ही कर लेते 
थे*। 
इस काल के लेखों में भी व्यवसायियां को श्रेणियां अच्छा 
स्थान रखती हैं। कभी २ दूर २ के गांवों के 
भ्रंणी पक ही व्यवसाय वाले लोग श्रेणी संगठित 
करते थे और मंदिर दत्यादि बनवाने के लिये 
अपने ऊपर कर लगाते थे *। 
यह 'सब तान्नपत्न दान के हैं जिससे स्पष्ट हैं कि हिन्दू राजा 
ज़मीन, रुपया, भाजन घस्त्र इत्यादि बहुत 
दान दान करते थे | सातवीं सदी की तरह श्रघ भी 
बड़े २ विद्यापीठ थे। उदाहरणाथ्थं, नयी 


१, झाई० पू० १४ प्रू० १५९ ६ ३ नं० ७ 

२, ईं० झाई० १३ | में० ० ॥ १७ । नं० ५, ६, ३१, $७॥ ९ मंद ब२ । 
$ गं० ५, २७, ३९४ | आईंण प्‌ृ० १६ पू० ३० १॥ 

३, ई० झाई० ११ नं० ४ (९, २१) ॥ 
एपिप्रफियाइ'इिक्रा, १ न'० २३७ 


€ ५१३ ) 


सदी के धरमंपाल के स्थापित किये हुये विंक्मशिला विदार में 
१०७ मंदिर थे, ६ बड़ी २ पाड्शालाएं थीं, 

विद्यापीड १०८ शिक्षक थे और कुल मिला फर ८००० 
आदमी रह सकते थे। कहावत थी कि विऋ- 

मशिला के दर्बात भी पंडित थे और बिता शाखाथ किये किसी 
के अह्द्र नहीं जाने देते थे '।राज़ दर्बारों में वैध, ज्ये।तिषी, 
पहलवान चगेरद् बहुत रहते थे'। प्राकृत जैनग्रन्य अन्तगड़द्साझ 
में कहा है कि चम्पा में शहर श्रोर देहात के सभी लोग भानस्द से 
रहते थे। कथा कदने वाले, पद कहने चाले, नाटक करने थधाते, 
नाचने गाने वाले, घिदूषकू, पदंलचान, नट, 
रस्सी पर खेल करने वाले बहुत थे। कूप, 
तालाब, भील, बाग बगीचे बहुतायत से 
थे। बाज़ार और रास्तों में हमेशा बड़ो भीड़ रहती थी। यहां 
राजा के स्नान का वर्णत घाणभट्ट का सा किया है। राजकुमार 
७२ विद्या सीखता है, जैसे लिखना, पढ़ना दिखाब, गाना, नाचना, 
बजाना, पक्षिपों की बोली, रसायन, भूत, ज्रेचर कपड़ा वगौरदद 
पहिनना, कुश्ती, तीरंदाओी, हथियार चलाना, हाथी घोड़ों की बिच्या। 
११ थी सदी में संस्कृत के मुसलमान पंडित अल्बेरूनी ने हिन्दू 
सभ्यता का विघ्तृत वर्णन लिखा जो 


जीक्न 


झश्वेरू.) साधारण अवस्था के लिये बहुत उपये।गी है। यह 
कहता है कि वैश्यों और शूद्ों में ज्यादा फक 

बण नहीं था; शांसन क्षत्रियों के द्वाथ में था; 
की अदालत में जहां तक दो सके चार गवाह 


होने याहिये; लोऋ परलोक की कष्मे लाई 


नि +नन >जनननओलन+ 





१, नस्‍्दो छाऊ दै, जे० बी७ एु० पुस० ११०९ ईँ० ए० १॥ 
३, पृषिश्ाफ़िया इ'डिका, १४ नं० १५ ॥ 
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ज्ञातो थीं और पानी, आग, तराज़ू पगेरद को परीक्षाएं भी 
होती थीं। भपराधों के लिये ब्राह्मण क्षत्रियों के बनिस्यत वैश्य श्रौर 
श॒द्रों को ज़्यादा सज्ञा दी जाती थी। श॒द्रों का वेद पढ़ने और यह 
करने का अधिकार नहीं था* । पर मनु के टीकाकार मेधातिथि 
से और यावशरक्य फे टीकाकार विज्ञानेश्वर से अनुमान होता है 
कि सातवीं सदी की तरद्द इस काल में भी कुछ अ्रक्षत्रिय 
राज्ञा थे। 

स्याय के सम्बन्ध में पुरानी घंगला फे मानसमंग्ल और 
सण्डिकाद्य के कपषियों ने भी झाठ परोक्षाए' लिखी हैं---धम , 
अग्नि, पानी, स्थान, अंगूठी, सांप, लोहा और तराज्ञ । 


दविखन का संगठन 


उत्तर और दृष्खिन की सभ्यता में काई बड़ा अम्तर नहीं 

था। देश के धर्म, सादित्य, कला भर झाचार 

दुक्खिन की सभ्यता के विकास मे दक्खिन का भाग बहुत महत्य- 
पूर्ण था । हिन्दू सभ्यता में हो परिवर्तन हुये 

घह उत्तर की सरह दषिखन में भी इष्टिगाचर हैं। यहां फेवल 
दृक्खिन की दो एक विशेषताओं का उल्लेख करना आवश्यक है। 
दफ्खिन में केन्द्रिक और प्राम्तीय शासन चैसा ही था जैसा कि 
उत्तर मे * | दृक्खिन के राज़दर्बारों में भो सैकड़ों 

दृष्सिमी शासन ४ ५ 

पण्डित रहते थे; यहां भी राजा पाठशालापं 


१, अल्वेरूनी [ झनु० जेकाऊ ] ॥ 2० ९९-१७०, १२५ के २ ॥ घृ० १३६, 
१७५८-६२ ॥ 





३. एपिग्राफ़िया इंडिका, ७। मं० ६, २८, १३, २६, १८, १९, २७०, ३३, ६। 
नै० १६, ६, २, २४७, ३१, ८, ३१, ७, २१, १०, २६, १३ ॥ ५ | मं १८, ३, 
२०, ०, 8५ ॥ ४ | मं० ३३, ३१ ३। मं ० ९, ३, १०, २०, ३०, ४०, १५४ 
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बनयाते थे। चिशेष परथों के लिये व्या्यानशाला स्थापित करते थे। 

कूए, सराय यगेरह निर्माण कराते थे' | घीर- 

दर्भार चोल के पिथस्पुरम्‌ ताक्नपत्नों में गांव का एक 

हिस्सा वैयाऋरण को, दो मीमांसक फो, एक 

बेदास्ती को, एक पत्र ऋग्वेद, यज्ुयेंदर और सामवेद के शिक्षकों को, 

पक पौराणिक को, एक एक वैध, नाई, विषवैद्य, इयोतिषी इत्यादि को 

दिये हैं। विष्णु, फैलाशदेब और दूसरे देवताओं 

का के मंदिरों को भी हिस्से दिये हैं *। चालुक्प 

शाज्ञा कुमारपाल ने जैन धर्म भ्रदण फरने पर 

देमचस्द के उपदेश के अयुसार शिकार खेलना, मांस खाना इत्यादि 
अपने राज्य में बन्द करा दिया था। 

दफ्सिन की मद्दत्त्पपूर्ण विशेषता प्रादेशिक शासन में है। नगर 

प्राम और प्राम समूहों के शासन में पशञ्चायतों 

प्रादेशिक शासन. का अथवा या कहिये जनता का भाग बहुत 

ज्यादा था। दक्घिन के पुराने स्था निक स्व॒राज्य 

का मुकाबिला वुनिया फे किसी भी देश या प्रान्त के स्थानिक स्वराज्य 

से किया जाय तो धह घटिया न ठहरंगा । एपिश्राफिया इन्डिका, 

इंडियन एन्टिक री, एपिश्राफिया कर्माठिका, साउथ इंडियन इन्स्क्रि- 

प्शनूस, मद्रास एपिग्र फ़िल्ट्स्‌ रिपोर्ट इत्यादि में जो हजारों शिला- 

लेख और ताम्नपत्न प्रकाशित हुये हैं उनसे सिद्ध होता है कि नगर, 


जीनत + ० तन + +*» 











अत 3 ललित अल बल ती++3..._._.................. 


हे मं० ३०, ५०, ६, २०, २६ १९ । मं० १॥ १३ नं० १७, २१३॥ १७ ले७ 
२१ ,॥ १७ मं० १० १६ । नं० ८१ ९, ११, ॥ १२ । गं० ६१, १९॥ ९ मं० 
३५ इंडियन एंटिकेटी ११६०२७३ ॥ १८ ए० ३०९, ६४ | पृ० १२ ॥ ७६० 
१५, १८३, १८९ ॥ १२। पृ०९३ ॥ १३१०१३८ ॥ २०घ०१३७, १०६, ४१७ ॥ 
१, प्पिप्लाफ़िया इंडिका, १७ न० २४॥ 
२. प्षिप्राफ़िया इंढिका, ५ मं ० १०॥ 
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धात्र या प्रामसमूह के लोग प्रतिनिधि सभाओं के सदस्य थुनने 
थे और यह सभाए' सारा प्रबन्ध करती थौं। 

प्रतिनिधि समता... जिन लोगों ने कोई बुरा काम किया हो, शासन 
का रुसया हज़्म क्रिया हो या आपनी अ्योग्यता 

सिद्ध कर दी हो धद सभा के सदस्य नहीं हो सकते थे। चरित्र का 
मिर्शय जनता स्वयं कर लेती थी ! छोटो बस्तियों में लोग 
एक दूसरे को अच्छी तरह जानते थे और पक दुसरे के 
अरित्र से खूब परिचित थे। चरित्र के अलावा एक और बात 
प्रतिनिधियों में होनी चाहिये थी ।या तो उनके पास लगभग 
३6 पकड़ ज़मीन हो या उनको इतनी शिक्षा हो कि वेद या श्राह्मण 
का पाठ छुना सके । निर्वाचन के लिये प्रत्यकत नगर या गांव के 
कई हिस्से किये जाते थे और हर एक हिस्से 

निर्शाचम में निर्वाचन के योग्य आदमियों की एक 
फेह्दरिस्त बनाई ज्ञाती थी। इनमें से कुछ लोगों 

का निर्धायन सम्मति से और कुछ लोगों का चिट्टी डाल कर द्वोता 
था | इस तरह एक बड़ो समिति बनती थो । इसमे से पांच पांच 
था छः सदस्यों फो उपसमितियां बनती थीं जिनमें से हर एक को 
कोई खास काम छुपुर्द कर दिया जाता था और अधिकार 
नियत कर दिये जाते थे। जैसे एक उपसमिति 

बपसमिति तालाबों की देखभाल करती थी, उनकी मर- 
स्मत कराती थी, सफाई रखती थी । दूसरी उप- 

समिति इसी तरह मं विरों का प्रवन्ध करती थी। इन सब उपसमितियां 
में पश्चचारघारियम्‌ अर्थात्‌ पश्मायत उपसम्रिति प्रधान थी जिसमें 
शायद्‌ पांच सदस्य होते थे श्रोर जा सब मामलों की अध्यक्षता करती 
थी। यदद उपसमितियां भौर समितियां सब स्थानीय मामलों का प्रबन्ध 
करती थीं। गांव या कस्ये को ज़मीन इनके हाथ में रहती थी। यह 
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निकम्मी मीन को उपज्ञाऊ बनाती थीं और ऐसा अमीन को थाड़े 
लगान पर किसानों को देती थी। जब फोई 

कत्त ब्य ब्राह्मणों को या मंदिशं को दान देने के लिये 
ज़मीन खरीदना चाहता था तो स्थानीय उप- 

समिति जांब पड़ताल कर के ज़मीन का दाम ते करती थी। बहुधा 
गाँव या कस्बे क्री समिति स्त्रयं कुछ दान करती थी। बहुधा वह 
दूसरों के दानों का पिबन्ध करती थी। मंद्रिं में दीप जलाने के 


लिये लोग रुपया था ज्ञमीत क््यावातर समिति के पास जमा कर 
देते थे। 


समितियों को श्रामदनी कर से होती थी जो यह अपने दायरे मे 

लगाती थीा। यद कर कई तरह के होते थे 

झामदनी जैसे ज़मीन पर या माल पर और कभी 

कभी इनसे गांववालों को तकलीफ भी 

होती थी। उद्ाहरणार्थ, एक्र बार ब्याह पर कर लगा दिया गया 

और पऊ बार नाइयों पर। करों के अलावा गांबवालों फो कभी 

तालाब, मन्दिर, सड़ क इत्यादि बताने के लिये मुफ़्त मेहनत करनी 
पड़ती थी । 

यह समितियां पुलिस और न्याय का काम भी करती थीं। 

इनके कुछ कमंचारी अपराधों का पता लगाते 

पुलिस थे, अपराधियों की खाज करते थे और मुकदमे 

के लिये उन्हे समिति के सामने पेश करते थे । 

यदि जांच पड़ताल के बाद अपराध साबित हो गया तो समिति के 

स्यायाचीश या राज्य के व्यायाधीश निर्णय करके दएड का फ़ैसला 

खुनाते थे। दण्ड देने में नीयत फा ख़बाल 

स्‍्याय रफ़खा जाता था, जैसे मगर किसी से अगज़ान में 

हत्या दो ज्ञाय तो प्राणपण्ड नहों दिया जाता 


( ऐश्८ट॑ ) 


था। अगर कभी बहुत ज्यादा ज्ञुम होते थे जैसे अगर कभी डाकुआओं 

के दल जनता को परेशान करते थे तो समिति राज्य से पुलिस या 

सेना को सहायता मांगती थो | ये भी समितियाँ पर राज्य के अधि: 

कारो एक नज़र रखते थे। यदि समितियां अच्छा प्रबन्ध न करें या 

किसी आदमी या वर्ग पर पझत्याचार करें सो राज्य के अधिकारी 
इस्तक्षेप कर सकते थे। 

दुक्खिन फे राज्य प्रबन्ध में दो एक और बाते विशेष उदलेख 

योग्य हैं। खेती के लिये सिंचाई पर यहुत 

सिंचाई ध्यान दिया ज्ञाता था। नहर, तालाब, बांघ-- 

सैकड़ों क्या हज़ारों की तादाद में बनाये गये । 

इसके अवशेष अब तक मौजूद हैं। जैसा कि ऋद चुके हैं, राजाओं ने 

मंद्रि भी बहुत से बनवाये जिनमें से कुछ तो संसार की अनोणी 

इमारतों में हैं। मदूरा, तंजौर, रामेश्वरम, त्रिचन"यली, चिदम्बरम, 

कुम्षेकोनम्‌, भीरडुम्‌ इत्यादि के मंदिर बहुत लम्बे चोड़े हैं प्रत्येक 

मन्द्रि मन्द्रों का एक समूह सा है, मन्द्रों का एक शहर सा है। 

ऊंचे घिशाल दरर्वाओं पर और चारो झोर दीवालों पर देवी 

देवता, मनुष्या और जानवरों की पत्थर की 

कड़ा मूर्तियां बहुत घनी बनाई हैं। सूर्तियों के द्वारा 

ही कहीं कही रामायण, मद्दाभारत या पुराणों 

की कथाएं बयान की हैं । कला के अलावा सादित्य को भी दक्खिनी 

राजाओं से बहुत प्रोत्साहन मिला। स्वय॑ 

साहित्य बहुत से राजा संस्कृत या तामिल्र या तेलेगू 

* साहित्य के ममछ पंडित थे, बिह्वानों को 

झपनी सभाओं में धुलाते थे, शार्त्रा्थ कराते थे, विद्वानों का 

झाद्र करते थे, उन्हें झपया या जमीन देते थे। जो राज्ञा स्वयं 

परद्डत भ थे, उनमें से भी धहुत से इसी तरद् पिद्वानों का सत्कार 
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करते थे। पाठशालाभों को भी रुपये या जमीत, की मदद दी 
जाती थी ' | 


प्रामाजिक अवस्था 


 द्रात्नीन भारत के अंतिम काल की साम|जिक्र अ्रवस्था का पता 
अरय लेखक भल्येरनी से ओर संस्कृत साहित्य से लगता है। 
असल्थेरुती कहता है कि चारों वर्ण के लोग गांव और शहर में पास 
ही पास मिले हुये रहते थ। क्षत्रिय चेद पढ़ने थे 

धाम्ाजिक भवसथा.. पर पढ़ाते न थे। शूद्र, श्रगंर चाहे तो, सूत का 
जनेऊ पहिन लेते थे | वह यक्ष महीं फर सकते 

थे। एक वर्ण के लोग दूसरे बर्ण के साथ भोजन नहीं करते 
थे और दूसरे वर्ण वालों को बेवकूफ समभते थे । शूद्रों से नीचे 
अम्त्यन थे जैले मोची, जुलाहे, बाजीगर, केवट, मछुये जिन्‍्हों ने 
अपनी श्रेणियां अलग यना शक्‍खी थीं 

वर्ण पर जिनमें से ज़्यादातर लोग एक दूसरे 

से ब्याह कर सकते थे। उनसे भी नीचे 

हाड्डी, डोम चण्डाल इत्यादि थे जो गांव का गनन्‍दा काम करते थे। 
ऊँचे वर्ण के और पढ़े लिखे श्रादमियों की भाषा साधारण लोगों की 
भाषा से भ्रलग थी। घाल ब्याह प्रचलित था, सगाई माता पिता 
ते करते थे, रस्में ब्राह्मण कराते थे, न दहेज 

ब्याह था और न तलाक़ | पुरुष एक से लेकर यार 

तक शादी कर सकता था। घर के सब मामलों 

में स्त्रियों की राय ली जाती थे। राजाओं की विधवाएं श्रक्‍्सर 





१, दक्खिनी शासन के लिये ऊपर उल्छेज़ किये हुये शिलाहेखों भौर कला 
के सं्रहों के अकावा देखिये कुष्णस्वामी भारपंगर, पुम्शेन्ट हन्डिया, एवं सम 
करिटस्पूशननूस भाफ़ साउथ हम्डिया टु इम्हियान कहझचर । 
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खती हो ज्ञाती थीं पर बूढ़ी या पुत्रवती विधधाएं सतो न होती थीं। 
स्वामी के मरने पर वारिस का धर्म था कि 

स्त्री विधवा की पालना करें। पर बहुधा विधवाओं 

के साथ अच्छा बर्तावन होता था | बहुत से 

लोग अपनी झामदनी के चार हिस्से करते थे--पक हिस्सख से माघूली 
ख़ चलता था, दूसरा हिस्सा ज्ञमा कर दिया जाता था, तीसरा 
दान में दिया जाता था, चोथा अन्य श्रंप्ठ कामों में लगाया जाता 
था । कुछ और लोग थे जो कर देने के बाद आमदनी के तीन हिस्से 
करते थे; एक हिस्सा ख़् किया जाता था, दूसरा जमा किया 
जाता था, तीसरे के तीन दिस्से फिर किये ज्ञाले थे जिनमें से एक 
दान पे दिया ज्ञाता था, ओर बाकी दो शेष 

दान घन की तरह खर्च किये जाने थे। हिन्दू लोग 

आपस में तो बहुन कम कगड़ा करते थे पर 

विदेशियों से बड़ी घृणा करते थे । वह समभते थे कि हमारा देश 
सबसे श्रच्छा है, हमारा धर्म, हमारी सभ्यता, 

देश का धभिमान हमारा विज्ञान, हमारी रोति रियाज खबसे 
अच्छे हैं। अपने देश का इतना गये था कि 

और सब को नीचा, तुच्छ, ओर हेय प्रानते थे | विदेशियों स अलग 
रहते थे । अ्रल्येरुनी फट्दता है कि हिन्दुओं के बहुतेरे रीति रिवाज हमारे 
रीति रिवाजों से इतने भिन्न हैं कि मानो ज्ञान बुक कर उल्टे बनाये हैं! । 
कथासरित्सागर की कथाओं से मालूम हं।ता है कि विद्या की 
प्यास छात्रों को दूर दूर नामी ग़ुरुओं के 


कथासरित्सागर + 5 
पास ले ज्ञाती थी' । उत्सवो में या और 
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अवसरों पर कभी कभी युवक्त युवतियों में प्रेम हें जाता था 
और गन्धर् ब्याह होता था' | पर ज्यादातर सगाई माता 
पिता ही करते थे'। बहुत से समुदायों में 

ब्याह लड़कियां पुठप गुरुओं से पढ़ती थीं, संस्कृत 

का अ्रध्ययन करती थों'। कहों कहीं ज़वान 

लड़कियां अतिथियों की खातिर करती थीं । 

स्त्री सोमप्रभा की कथा में लड़की अपने याप से 
कहती है कि अभी मेरी शादी न करा" | 

कभी २ बहुत दद्वैज़ दिया ज्ञाता था' । ऋती फभी किसी किसी समु- 
दाय में जाति पात का विबार किये बिना ही शादी होतो थी" । कभी 
कभी पिता और पुत्र भिन्न मिन्न धर्मों के अनुपायी होते थे 
जिपसे आपस में कुछ मनमुदाव की सम्भावना रहती थी! | एऋ 
कथा प्रें एक्र राआ कन्या की पैदाइश पर रंत़् करता है। एक बूढ़ा 
ब्राह्मण समभझाता है कि यद्द तो खु,शी की बात है ।एक दूसरी कथा 
में भी एक राजा अपनी रातो से कहता है कि कन्या बड़े दुख की चीज 
हे फ्योंकि ब्याह करते में बड़ी कठिनाई होतो है'। कीतिसेना 
और उसकी सास की कथा से मालूम होता है कि सम्मिलित कुटुम्बों 
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, में कभी कभी सास पतोह में बड़े कगड़े हाते थे। इसके प्रेम ने मेरा 
बेटा लट॒ लिया--थह समझ कर कभी कभी सास पसोह पर बहुत 
अत्याखार करती थी' । एक कथा में एक स्त्री के सती होने का हाल 
है' । कोई कोई लड़कियां जन्म भर कुमारी रहना पसन्द करती 
थीं' | एक कथा में एक जवान मछुआझ एक राज़ कुमारी से ष्याह 
करता है । यह भी मालूम होता है कि कभी बड़े बड़े आदमी--मंत्री 
श्रादि भी--ताचना सीखते थे' | नाटक मंडलियां जिनमें ख्ियाँ भी 
पात्र होती थों इधर उधर घूमा करती थी | भराद्ध इत्यादि के लिये 
बहुत से राज़ा प्रयाग, काशी आदि तीर्था को ज्ञाया करते थे' | कथा 
सरित्सागर में बहुत सी कथाए' हैं ज्ञिनमे राज़ा पुत्रों को गद्दी दे 
कर बानप्रस्थ हो के बन को जाते हैं । 

रामहष्णकथि के तापसघत्सराजनाटक स भी माक्ूम होता है 
कि नाटक प्ररडलियां बहुत थीं जो इधर उधर 

तापसबत्साज दौरा किया करती थीं। तपस्ची ख्तरियों के मठ 

थे जिनमे संसार स॒ तंग आकर राजकुमा 

रिया तक शरण लेती थीं। मेरुतुड्भाचाय के प्रबन्‍्धचिन्तामंणि में 
राजकुमारियां पण्डिता स शिक्षा पाती हैं; कभी कभी अपनी मर्जी 
के अनुसार जिससे चादे ब्याह करती हैं। राजा कत्रियाँ शोर 
विद्वानों का आदर करते हैं; सब लोग दान और तीर्थ की महिमा 
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माणते हैं । एक में त्री ज्योतिष के सब प्रग्थ जलाना चाहता है क्योंकि 
उनसे धोखा हुआ था | 

ताम्नपत्रें से भी कुछ संमाशिक परिस्थितियों का पता ढगता 
है। ओधपुर के प्रतोहार चाउक लेख से सिद्ध 
झनुछोीम ब्यह. हं ताहै कि अ्रनुलाम भस्तर्जातीय ब्याह कम 
से कम न्वी सदी तक कभी कभी होता था'। 
मुसलमान लेखक इष्न खु दंबा का भी बयान है कि ब्राह्मण क्षत्रिय 
क्या से ब्याह कर सकता था पर क्षत्रिय ब्राह्मण कन्या से नहीं" । 
कई ताम्नपत्नां में कायस्थों को ब्राह्मण या ठाकुर कहां है' । 
कायस्थ शब्द शुद्ध संस्कृत नहीं है। कायथ 
कायस्थ से बनाया गया है। कायथ का मूल ठीक 
ठीक नहीं बताया जा सकता पर शायद स्कि- 
थियोजु या स्क्‍्युथीज हो जिससे हिन्दुस्तान में किथियो या क्‍्युथि 
बनेग! और जो बाहर से झानेवाली एक जाति का नाम था। 
इतमे कुछ लिखने बाले थे। ग्रीस में स्किथियन लोग लेखक का काम 
करते थे | इनसे शायद्‌ क्रिथियो न कायथ शब्द लेखक के अर्थ में 
प्रयोग दोने लगा। शायद कुछ कायस्थ समुदाय स्किथियन ज्ञाति के 
रहे हो पर धोरे धीरे ब्राह्मण, क्षत्रिय, बैश्य, शूद्र जो कोई भी 
लेखक का काम करते थे कायथ-कायस्थ कहलाने लगे । 
धीरे धीरे इनकी कई' ज़ातियाँ बन गई'। १२ कायस्थ जातियाँ 

जञाज तक मोजूद हैं' | 
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२. इलियिट और ढाउसन प्रवंघत १ ए०३६ ॥ 

३, एपिग्राफ़िया हण्डिका ३ ने० ५, ३८ ॥ 

४. यद्द धारणा लेखक को ४० ताराचम्द, प्रिंसिपल कायस् पाठशाला 
मूनीवसिंटी कालिज हछाहाबाद ने सुकाई थी। 
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पक साथ ही दो संतान होतो थी--परक लड़का और प्र लड़की 
ज़िनके जन्म के जुरा बाद ही माता पिता मर जाने थे और जो आगे 
पतिपत्नी की तरद्द रदते थे। खुखम खुबबम काल मानो अनग्रिनित 
बरसों तक रहा । इसके बाद सुखम काल झाया और कुछ परियर्तन 
हुये | कल्पदृक्षों की ज्योति कुछ मन्द हो जाने 

सुबम से दो सूरज और दो चन्द्रमा बारो थारी से 

नज़र ग्राय ओर फिर बहुन दिन के बाद तारे 

दिखाई देने लगे | इन परिवतनों से डरे हुये लोगों को प्रथम कुलऋर 
प्रतिभुति ने ढ/ड़स दिलाई और सब भेद सम- 

कुरुकर भाया। फिर करोड़ों बरस पीछे ऋलपव॒क्षों के 

कम होने पर और लोगों में कगड़ा होने पर 

पांचवे भोर छठे कुलऋर सीमन्तक और सीमन्धर ने बुक्षों पर निशान 
लगा कर सीमाए' नियत कर दीं। ११५ वे कुलकर नाभि के समय में 
कण्पबुक्ष बिल्‍कुल लाप हो गये और बादल, मेह, साधारण वृक्ष, 
चनस्पति, फल फूल पैदा होने लगे। पशु भयंकर दाने लगे। नाभि ने 
ब्याख्यानों के द्वारा यद सब भेद बताया और पैदावार का प्रयोग 
सिखाया । अब तो सारा जीवन ही बदल गया। 

जीवन का विधन अग्तिम कुलकर ओर पहदिले तीर्थंकर ऋषन- 
देव ने गांव ओर नगर बसा ये, दो सो, चार सौ 

आठ सी गाव के समूह शासन के लिये स्थिर किये; चार बड़ राजा 
ओर उनके नीचे एक दृज़ार छाटे छोटे राजा स्थायित किये; दण्ड 
और जेलल़ाने का विधान किया; भ्रसि, मसि, कृषि,विद्या, बाशिज्य 
भौर शिदप-इन छः उद्योगों को व्यवस्था की; लोगों को ग़ुर्णा के 
अनुसार क्षत्रिय बैश्य, भर श॒द्र ज्ञातियों में 

बर्ण बांटा; शुद्रों के दो भाग किये, पक्र तो काथ 

जैसे नाई, घोबी, इत्यादि और दूसरे अकारु। 
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कारु शुद्रों के फिय दो भाग किये एक तो स्पृश्य भर दूसरे अस्पृश्य । 

पुरानी भोगभूमि अब बिल्कुल कर्ममूमि हो गई। ऋषभ के पुत्र 

चक्रवर्ती भरत ने तीनो जातियों से कुछ कुछ लोग लेकर ब्राह्मण 

ज्ञाति बनाई और उसे सब से बड़ा ठदराया। पर डसी समय ऋषभ 

को स्वप्न हुश्रा कि यद् ब्राह्मण आगे जैन धर्म से पतित दो कर हिंसा 

ओर पाखंड में गिर जांयगे ' । उत्तरपुराण में बाकी तेईस तीथंकर और 

राम, रूष्ण, जीवंघर, श्रेणिक शआरादि महापुरुषों 

उत्तरपुराण के चरित्र हैं। यहां एवं अ्रन्य जैन ग्रन्थों में भी 

धर्म की बड़ी महिमा गाई है; अर्थ, काम, सुख 

सब का आधार धर्म है। धर्म ही आत्मा को मुक्ति में धरता है। 

अहिंसा ओर वैराग्य की बड़ी प्रशंसा है। 

धर्म महापुरागा के. बहुत सी कथाओं से मालूम 

होता है कि उस समय पढें का रिवाज नहीं 

था, पति पत्नी साथ २ मंद्रि, बाग वगेरह जाते थे। कुछ जगह माता 

पिता अश्रपने लड़कों का व्याद इस लिये जल्दी 

सामाजिक अवस्था. करते थे कि कहीं चद् बैरागी न हो ज्ञांय | 

नाचने गाने वाले बहुत थे और इधर से उधर 

घूमा करने थे। चक्रवर्ती भरत के राज्य भें ३२,००० नाव्यगृद 

बताए हैं । बाग बगीचे भी बहुत थे। आभ्रमों और विद्याओं का 

बर्णुन ब्राह्मण ग्रन्थों के ढंग का ही है। ब्याह, स्वयंवर इत्यादि भी 

उसी ढंग के हैं। विद्याधर, अप्घरा, गंधर्व इत्यादि का जीवन पूर्ण 

आनन्द प्रमोद का दै*। देमचन्द्र के त्रिपप्टिशलाकापुरुषचरित्र में 
१. भादिपुराथ ३॥ १६ ॥ ४० ॥ ४१ ॥ ४२ ॥ 

२. भझादिपुराण ४॥ ५॥ ७ ह द क १२ ॥ 4५ ॥ १६॥ १७॥ १९०२२ ॥ 

२४-४७ 
६८ 





( ५४८ ) 
ऋषभदेव के पूछ भवों का भी वर्णन है जो एक तरह फे जैन 
ज्ञातक हैं। 

इस समय के विश्थास के अनुसार जैन साहित्य के चार भाग थे 
(१) प्रथमानुयोंग जो २५५४४२३१०७५०० 
जैन साहित्य श्लोकों में तीर्थंकररों के जीचन का घणन 
करता है, (२) करणालुयोग जिसमें विश्व 
का वर्णन है, (३) चरणाठुयोग जिसमें पुनियों और श्रावकों 
( गृहस्थों ) के चरित्र का वर्णन है, और (४ ) द्रव्यानुयोग जिसमें 
द्रव्यों का वर्णन है अर्थात्‌ भौतिक शास्त्र हैं। प्रत्येक अनुयोग में 
यहुत से प्रन्थ थे | एक ओर जैन पुराण का उल्लेख यहां डचित 
है। दरिचंशपुराण में महाभारत की कथा का कुछ परिवतंन कर फे 
जैन रूपान्तर किया है। यहां कौरव, पाण्डव 
जैन 2 और प्रज्ञा सब जैन हैं। यहां भी स्वयंचर 
है। द्रौपदी केवल श्रज्भुन से ब्याह करती है, 
पाँचों पाण डवों से नहीं। यहां भी सौतों में ख़्ब भगड़े दोते हैं। 
महापुराण की तरह हरिवंशपुराण में भी खुखम सुखम इत्यादि कालों 
का वर्णन है ' । पदुमपुराण इत्यादि अन्य जैन पुराणों में रामायण 
की कथा का तथा ओर बहुत सी कथाओं का जैन रूपान्तर और, 
कुछ बातों में, नया संस्करण है । उदाहरणाथ, जैन कथा में रामचंद्र 
के बन जाने पर दशरथ का देहान्त नहीं द्वोता; वह संसार त्याग 

कर बन को चले जाते हैं। 
इस काल में बीसों कवि हुये पर कालिदास क्या भारवि के 
ठककर का भी केाई नहीं है। पुराने कवियों 
काब्प की नकल करते २, काव्य के नियमों की 
ज़ंजीरोीं फा ज्ञेवर मानते २, वद अपनी थोड़ी 


3. दरिवंशपुराण ९॥ 


€ पएहे६ं ) 


बहुत प्रतिभा से भी हाथ धो बैठे | उनमें जहां तहां अच्छा शब्द- 
बिन्यास है, प्रकृति का वर्णन कहीं २ बुरा 

गुण दोष नहीं है, श्टड्रार की दो जार अच्छी चोट हैं पर 
कविता में स्वाभाविकता न होने से सच्चाई 

नहीं है । केबल कुछ सुझय प्रन्थों का उदछेख करने की यहां 
आवश्यकता है। भौमक ने रावशणाज्ुनीय या आजह्ञुनशावणीय में 
रावण आर भ्राजुन कातवीय का संग्राम रामायण के झाधार पर 
बयान करते हुये व्याकरण के उदाहरण दिये हैं। कश्मीर में शिव- 
स्वामी ने अवदानशतक से एक कथा लेकर कण्फणाभ्युद्य नामक 
एक बौद्ध काव्य किराताजुंनीय और शिशुपालचध की शैली पर 
लिखा । कश्मौर में ही अभिननन्‍द ने 

कुछ धन्य प्रथथ कादम्बरीकथासार, क्षेमेन्द्र ने ११ थीं सदी 
में रामायणमज़री, भारतमञश्नरी, दुशावतार- 

चरित और मेख ने श्रीकरठचरित लिखा। ११-१२ वीं ई० सदी 
में सक्याकर नन्दो ने रामपारूचरित में ऐेसी भाषा लिखी है कि 
एक साथ ही रामकथा भी और बंगाल के राजा रामपाल की 
कथा भी बयान हो गई है । इसी तरह कविराज़ ने राघवपाण्डवीय 
में रामायण और मद्दाभारत की कथाएं एक साथ कही हैं। जैन 
भुतिक्रीति ने भी पक्र पेसा ही राघवपाण्डबीय काब्य लिखा है। 
भाषा पर यह श्रधघिकार प्रशंसा के योग्य है पर इस जंज्ञाल में 
कविता को फाँसखी हो गई। जेत कवियों में दफिखिनी कनकलेन- 
वाद्रिज़् ने यशोधरचरित, माणिक्यसूरि ने उसी नाम का दूसरा 
काव्य, हरिश्रन्द्र ने ध्माम्युदय, देवप्रभसूरि ने पाण्डबचरित 
और मझगावतीचरित, सुन्द्रगणिन ने महीपालचरित, लोलिम्बराज 
ने हरिविलास और अमरचन्द्र ने बालभारत काव्य 
की शैली पर रचे। १२वीं सदी के लगभग श्रीहर्ष ने भारधि और 
माघ फ्रे ढंग पर नेषधोय या ;नेषधचरित लिखा जो पांच महा- 


( ५४० ) 


कार्यों में गिना ज्ञाता है और जिसमें महाभारत के नलवमयंती 
उपाख्यान को काव्य का रूप दिया है । 
नैषधचरित आठवें सर में नल फे अकस्मात्‌ प्रगट 
होने पर दृमयन्‍्ती कहती हैः-- 
श्राप फो देखने ही उठ कर में ने अपना आसन जो श्राप की ओर 
कर दिया, वह यद्यपि ग्राप के योग्य नहीं है, तथापि उसको--श्राप 
और ही कहीं जाने की इच्छा भले ही क्यों न रखते द्वो--क्षण 
भर के लिये तो श्रलंकृत कीजिये (३३ ) । 
कहिये तो सही, शिरीष की कलियाँ की कोमलता फे भी 
झभिमान को हरण करने वाले, अत्यन्त 
दमयस्ती के प्ररभ... कोमल, इस चरणद्वय को आपका निरदृयी 
मन और कहां तक कए देना चाहता 
है? (२७) . - , » यदि आप 
मनुष्य हैं तो पृथ्वी कृता्थ है; यदि श्राप देवता हैं तो देवलोक 
घन्य है; यदि आपने नागकुल को अलंकृत किया है तो नीच हो 
कर भी नागलोक किसके ऊपर नहीं ? (४७७) इस महीतल में इतना 
अधिक पुण्य किसने किया है जिसके उद्देश से श्राप के भी 
पद्‌ गलियाँ की घूल में कमल की सी माला बिछाते चले जाते हैं? 
(४८) | संदेह की दोला का अवलूम्ब कर के, में नहीं जानती, कितने 
कितने प्राकर की कठ्पना मेरी बुद्धि कर रही है। श्रच्छा बहुत हुआ। 
अब इस प्रकार की सम्भावनाओं से कोई लाभ नही । आप ही कृपा पूर्वक 
स्पप्ट कहिये कि किस धन्य के आप अतिथि होने शञ्राये हैं ? (४६) । 
नल ने अपना नाम तो न बताया पर कहाः-- 
अपने स्वामिघरग के संदेश को प्राणों के समान अन्तःकरण में 
बड़े आदर से धारण कर के दिक्पाल देवताओं 
नल का उत्तर की सभा से में तुम्हारा ही अतिथि होने 
आया हैं (५०५)। बस, रहने दीजिये; मेरा झा दुर 


( ५४१ ) 


हो चुका । बैठिये, आसन क्यों छोड़ दिया १ में जिस काम 
के लिये तुम्हारे पास आया हूँ उस काम को यदि तुम सफल 
ब.र दागी तो उसो सफलता को में अपना सर्वोत्तम आतिथ्य 
समभूगा (५६) । 
नत्न सग॒ में भेष बदले हुये नल के समभाने पर कि देवता उसे 
चाहते हैं पर यह अपने चाहे हुये नल को नहों पा सकती द्मयन्ती 
घबड़ाती है, रोती है और विलाप करती हैः-- 
है कामागने ! तू शीघ्र द्वी मेरे शरीर को भरम कर के अपने यश: 
समूह का विस्तार कर। हे विधाता ! दूसरे 
दमयन्ती का विछाप की कामना भडडु करना ही तेरा कुलबत है ! 
तू भी मेरे इन दुष्ट प्राणों से तृत हो कर 
पतित हो ज्ञा! (८८) हे श्रस्तःऋरण ! वियोग रूपी ज्वाला से 
प्रज्यलित हो कर भी तू क्यों नहीं बिलय को प्राप्त द्वोता ? यदि तू 
लोहे का है तो भी तप्त होने से तुके गल जाना चाहिये! . . 
. »तू कामबाणों से विध रहा है। अतपच तू बजञ्ज का भी नहीं। 
फिर तू ही कह, यू किस वस्तु से बना है ? क्‍यों नहीं तू विदीर्ण 
हो जाता ? (८६) । दे जीवित ! तू देरी क्‍यों कर रहा है? क्यों 
नहीं कटपट निकल खड़ा होता ? क्या तुकको सूक नहीं पड़ता कि 
तेरा घर अर्थात्‌ मेरा हृदय, जहाँ तू बैठा है, जल रहा है? तेरा आा- 
लस्य देख कर आश्चय होता है (६०)। इस समय मेरा पक एक क्षण 
एक एक युग के समान जा रहा है। कट्दां तक सदन करूं! मुझे सृत्यु 
भी नहीं आती । मेरा प्रियतम मेरे अन्तः करण को नहीं छोड़ता और 
मेरा प्राण मेरे मन को नहीं छोड़ ता। हाय हाय ! झपार दुखपरम्परा 
है ! (६४) दे प्रियतम ! तुम्हारे लिये दमयन्ती कथा विरोष हो गई--यह 
तुम पीछे से कया न खुनोगे ? अतः है नाथ ! यदि इस समय तुमको 
मुक पर दया नहीं आतो तो इस (समय ) . , , . . .तो 


( ५४२ ) 


अपनी दया के दो एक कर्णों से मुझे अनुसणद्रीत करना (६६ )'१ | 
तः ् के रे 
७-८ वो सदी फे सराभग अमृतरु ने भी एक शतक रखा जिसमें 
मुणष्पतः श्टंगार का विषय है। बिल्दण ने 
पास चोरपञ्वाशिका में प्रेम पर ५० पद 
बनाये हैं । बंगाल में लक्ष्मणसेन के राज्य में 
जयदेच ने राधाकृष्ण के प्रेम में गीतगोविन्द्‌ 
जयदेव रचा जो सर्वोत्तम संस्कृत कविताओं में 
गिना जाता है। यहाँ श्रीकृष्ण के गुण, राख, 
चरित्र और चिरद गाये हैं ओर प्रा्थनाए की हैं। दूं चार पदों के 
उदाहरण लीजिये +--- 
गीतगोविंद 
झ्हिग्राम के न्ञास वयार भले मलयाचलबाएही प्रयास लियो । 
तनताप मिटावनभास्त चल्यो तुद्दिनाचछ जाय नहाय जियो ॥ 
छत्ि फूले रसाल के मौलि पै मौल द्वे मोदित कोकिऊ कूकक्रियों । 
तिन की करू कोप्तल मनर॒म हा सधुरी घुनि बानी में कानदियों ॥ 


न तर ्ः ह्ः 
रस बासना बन्धन सांकरि राधिका घारे हिये श्जनारि बिसारी | 
हंढ़ि हसे उत हारे हरी हिये आातुरता उमड़ी अतिभारी ॥ 
तापतचे शर मैनके घाव मिद्यो चित चाव करे ट्वग चारी। 
ऐसे कलिन्द्सुतातर व्याकुछ ग्रोकुद चन्द्र चक्रोर तृपारी ॥ 

न कः ्ः भ्ः 
ऊखे उसासन झास बंध्यो मसग ताकृत बीतत साँक सवारों। 
कुन्न में जाइ सुद्दाइ कछू न फिरे फिरि देगि के दौरि दुवारो॥ 
सेज संवारि बिहारि के हेतु निहारे अचेत द्वे जात बियारो। 
कामक बान ते कातर ऐेसो निडह्वारथों पियारी लिहारों पियारों ॥ 

्ः क्ः 5 गः 


१. भावाजुबाद- पं० महावीर प्रसाद दिवेदी। 
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भौंद कमान समान बनी अछके कलके गुनछों अझनुसानों। 
बद्शविकोकति बाणन को अक्रपमान कियो अभिमान हिरानों ॥ 
अमन की छवि राधिका जीत्यो अनड्भ थय्यो नदि' जात पछानों । 
जीतनदार हृथ्यार दिये जगके हरके भ्ारि हारिके मानों ॥ 
कै क ] हैः 
पूज्ित है मनदार प्रमूनितें मानो मद्दा जयराज शक्षिरों के। 
कैधों सिंदुरक भद्धित झड्टित कीन्दें निश्ञ दे युद करो के ॥ 
पीड़ इत्यो कुबछय गजपीड़ छगे कण होणितणार भरी के 
होहु भ्खग्ढ सहाय तुम्हें छवि्सों मुजद॒ण्ड प्रचए्ड हरी के॥ १ 
हः हर ्ः का 
इस काल में फुटकर कविता के बहुत से संग्रह भी बनाये गये । 
उदाहरणा्थ, कवीन्दबचनसमुश्चय में बहुत से 
फुटकर कविता... कवियों के पद्यों का संग्रह है जिनमें से कुछ 
बहुन ऊंच दर्ज के हैं। राजनीतिसमुख्वय, 
घाणक्यनीति, वृद्धच्नाणक्य द॒त्यादि में सांखारिक मामलों पर बहुत 
सी नीति कही है। चातकशतक में जोवन के सिद्धान्त हैं । 
इस समय के साहित्य म॑ कथाओं के ग्रन्थ विशेष उदलेख के 
योग्य हैं। कथा लिखने कौ प्रणात्री देश में बौद्ध 
कथागन्ध ज्ञातकों फे समय से चली श्रती थी। इसमे 
हिन्दुओं ने इतनी उन्नति फी कि खंसार में कोई 
साहित्य उनकी बराबरी न कर सका और स्वयं उनकी कथाए' अनेक 
देशों मे फैल गईं । 
गुणादय की पैशाची शृहस्कथा खो गई है पर बहुत से लेखकों 
ने उसका ज़िक्र किया है। बुद्धस्थामी ने श्लोक - 
बृदत्कथा संग्रह में दृष्वतकथा का संक्षेप छिया है। 
दूसरा संक्षेप है क्षेमेन्द्र कृत छददत्कथामजरी । 


3. अनुवादक--पं ० रायचन्द नागर । 
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सोमदेय फे कथासरित्सागर पर भी इसका बहुत प्रभाव पड़ा। 
इस बड़े प्रन्थ में कथाओं फे भीतर कथाएं हैं भौर फिर उनके अंतर्गत 
कथाए' हैं, यहां तक कि तद पर तद जमंती चली गई है। कथा की 
कला--परिमाण, प्रसाद, रोचकता, सरलता 
कयासरित्तागर --बड़े ऊंचे दर्ज को है। शेली का अनुमान 
पद्िले लम्बऊक की तीसरी तरडड फे इन चाकयों 
से कुछ कुछ द्वो जायगा । एक फठिन द्भिक्ष के समय ब्राह्मण यश्द्त्त 
राज़ा पुत्रक से कहता हैः--- 
थी काशीपुरी में ब्रह्मदत नाम पक राज़ा हुये हैं। उन्होंने 
रात्रि के समय देखा कि हंस का एक जोड़ आकाश में उड़ा 
जाता है जिसके शरीर में सोने की सी कलक है और से कड़ो राज- 
हंस उस जोड़े को चारों ओर से यो घेरे हैं मानो श्वेत बादलों का 
सम्तूद विद्ु्पुंज के चारों ओर मण्डल बांधे हों। राजा को उस 
जोड़े के पुनः देखने की ऐसी उत्कण्ठा बढ़ी कि उनफा मन मद्दल के 
खुखों मे किसो प्रकार न लगता था। मंत्रियों की सलाह से उन्होंने 
पक परम सुन्दर स्वच्छ तलाय यहां बनवाया ओर इस बात फी 
डुग्गी फिरबा दी कि हमारे राज्य में प्राणीमात्र को श्रसयदान दिया 
गया। कुछ दिनों के उपरांत हंसो का वह जोड़ा लोट आया। राजा 
उन्हे देख कर बहुत प्रसन्न हुये और जब उन हंसों को भी श्रथय का 
विश्वास हो गया तो समीप आकर बैठ गये। राजा ने पूछा कि 
आ।प छोगों का शरीर सोने का क्‍यों कर हुआ ? तो वे दोनों मनुष्य - 
बोणी से यो कहने लगे कि हे राजन ! दम दोनों पूर्व जन्म के कौये 
हैं, बलि ( भोजन ) के निमित्त लड़ते लड़ते एक पविन्न शिवालय फे 
शिक्षर पर गिर के मर गये । इसो कारण इस जन्म में हंस हुये और 
शिवालय मे मरने के कारण हमारे शरीर मे खुचर्ण की सी चमक दो 
गई ओर दमे अपने पूर्व जन्म की कथा भी स्मरण रही | ऐसी उनकी 
बात छुन राजा बहुत प्रसन्न हो गये ओर चिरकाल तक उन्हें देख कर 
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परम सन्‍्तुष्ट हुए | इसी लिये कहता हूं कि अक्ष और घन का 
झद्ाबत खोल देने से आप अपने खोये हुये पिता तथा ताया चाया 
(मो दुभिक्ष के मारे कहीं चले गये थे ) को पा ज्ञावंगे। यहदत्त का 
पेसा उपदेश सुन पुत्रक राज्ञा ने सदागत खोलने की श्राज्षा उसी 
क्षण दे दी । इस दान को चारों ओर धूम मच गई जिसे खुन कर वे 
ब्राह्मण लोग भी लौट आये और निज्ञ भारय्याओं द्वारा पदिचाने जाकर 
घन धान्य से सुखी दो रददने लगे ।. . . . कुछ दिनो के उपराब्त 
उन सभा फी पेसी इच्छा हुई कि पुजक को सार कर स्वयं राज्य 
छीन लेवे . , .. '.” 


यह युग नाटकों के लिये बहुत प्रसिद्ध नहों है पर दो एक अच्छी 
रखना शभ्रवश्य हुईं । विशाखदस का 
नाटक मुद्राराक्षत बड़ा ज्ञोरदार पेतिहासिक और 
राजनेतिक नाटक है जिसमे पाटलिपुत्र के 
ननन्‍्दृचंश के पतन झोर चाणक्य की सहायता से चन्द्रगुप्तमौय॑ 
के उत्थान के बाद्‌ कुछ राज़कीय कूटनीति 
मुद्ाराक्षस की घटनाएं हें । पहिले अंक में अपने ही घर 
पर चाणक्य अपनी खुली शिखा को हाथ से 

फटकारता हुआ झाता है। 
चाणक्य--धत। ! कौन है जो मेरे जीते चन्द्रमुप्त को बल से 

प्रसना चाहता है ? 


सदा दंति केकुंभ को जो विद्ारै। 
ललाई नए चरद सी जौन धारे॥ 
जंभाई समै काऊ सो जौन बाड़े । 
भछ्तो लि को दांत सो कौन का ॥ 


निकल क कनत+- + अ» अंश >ल-+ 


१. अनुवातक- श्री रासहृष्ण वस्साँ । 
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और भी 
काझसपिंणी नन्‍्दकुक, क्रोध धूम सी जैान। 
अब हू' बांचघन देत नहिं, अहो शिखा मम कौन ॥ 
दहन नन्‍्दकुल बन सहज, भ्रति प्रज्यलित प्रताप । 
को मम क्रोधानऊ पतेग, भयो चहत झ्ब पाप ॥ 


शारंगरव | शारंगरव !! 
( शिष्य भाता है ) 


शिष्य--ग़ुरु जी ! क्या आज्ञा है? 
चाणक्प--बेटा ! में बैठना चाहता हूँ। 
शिष्य--मद्दा राज |! इस दालान में बंत की चटाई पहिले ही से 
बिछी है, श्राप पिराजिये । 
चाणक्य--बेटा ! केश्नल कार्य में तत्परता मुझे व्याकुल करतो है 
न कि और उपाध्यायों के तुल्य शिष्य जन से दुःशीलता ।( बैठ कर 
शाप ही आप ) क्‍या सब लोग यह वान जान गये कि मेरे नन्दयंश 
के नाश से ऋद्ध होकर राक्षस, पिताबध से दुखी मलयकेतु से मिल 
कर यवनराज़ की सहायता लेकर चन्द्रगुप्त पर चढ़ाई किया चाहता 
है। ( कुछ सोच कर ) क्या हुआ जब में नन्‍्दवंश को बड़ी प्रतिज्ञा 
रूपी नदी से पार उतर चुका, तब यह बात प्रकाशित होने ही से क्‍या 
मैं इस को न पूरी कर सकूँगा? क्योंकि. . . « « « » » 
नवनन्दन को मूल सहित खोधों छन भर में । 
चन्द्रगुप्त मैं श्री राखी नलिनो जिमि सर में॥ 
क्रोध प्रीति सो पुक नाधसि के पुक बसायो। 
सत्र मिन्न के प्रग2 सबन फल ले दिखलकायो ॥ 
झथवा जब तक राक्षस नही पकड़ा ज्ञाता तब तक नन्‍्दें फे मारने से 
बया और चन्द्रगुप्त को राज्य मिलने से ही क्या ? 
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€ यम का चित्र हाथ में लिये योगी का वेश धारण किये दूत थ्राता है ) 
दूव--भरे, 
और देव के काम नहि', जम को करो प्रनाम । 
जो दूजन के भक्त को, प्रान हरत परिनाम ॥ 
और 
उलटे ते हू' बनत हैं, काज किये झति देत। 
जो जम जी सब को हरत, सोई जीविका देत ॥ 
तो इस घर में चलकर अमप् दिखा कर गा६यें। 
( घूमता है ) 
शिष्य--रावल जी ! डयोढ़ी के भीतर न जाना । 
दूत--अरे ब्राह्मण ! यह किस का घर है ? 
शिष्य--हम लोगों के परम प्रसिद्ध गुरुचाणक्य जी का । 
दूत--(हंस कर) अरे ब्राह्मण, तब तो यह मेरे ग़ुरुताई ही का 
घर है, मुझे भीतर जाने दे, में उसको धमेपदेश करूँंगा। 
शिष्य--(क्रोध से) छिः मू्ख ! क्‍या तू शुरुज्ञी से भी धर्म विशेष 
जानता है ? 
दूत--शअरे ब्राह्मण ! क्रोध मत कर, सभी सब कुछ नहीं जानते, 
कुछ तेरा गुरु जानता है, कुछ मेरे से लोग जानते हैं । 
शिव्य--( क्रोध से ) सूख ! क्या तेरे कहने से गुरक्ी की 
सर्वक्षता उड़ जायगी ! 
दूत--भला ब्राह्मण ! जो तेरा गुरु सब जानता है तो बतलावे कि 
चन्द्र किस को अच्छा नहीं लगता ? 
शिष्य--मूख ) इसको जानने से शुरु को क्‍या काम ! 
दूत--यही तो कहता हैँ कि यह तेरा शुरू ही समझकेगा कि 
इसके जानने से क्या द्वोता है! तू तो सूधा मनुष्य है, तू केवल 
इतना ही जानता है कि कमल को चन्द्र प्यारा नहीं है। 


देख--- 
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जद्‌पि देत धुन्दर कम्छ, बलटे! तद॒पि सुभाव। 
जो निस पूरन चन्द सों, करत बिरोध बनाव॥ * 


क हा कै मै 
भट्टनारायण ने वेणीसंहार में द्रौपदी के अपमान के बाद 
महाभारत की कथा कहो है। अनंगहर्ष मात्राज 
अस्य साहित्य के तापसवत्सराजचरित में यौगन्धरायण 
ढारा चत्स और पद्मावती के ष्याद कराने की 
पुरानी कथा है। पर इसमें भास का चातुर्य और चमत्कार नहों है। 
८-६ ई० सदी के लगभग मुरारि के अनर्घधराघव में फिर वही राम- 
कथा है। ६-१० ई० सदी में राजशेखर ने दस अड्डों के महानाटक 
बालरामायण में राम की अ्रथवा यों कहिये रावण की कथा कह्दी है | 
अधूरे घालभारत में द्रोपदी की कथा का ब्याह और यूनक्रोड़ा का 
अंश है । कपूरमअरी नाटिका बिल्कुल प्राह्तत में है। विदशालभजि का 
नाटिका में एक प्रेमकथा है| पर इन नाटकों में चरित्रचित्रण नतो 
स्पष्ट है और न ऊंचा है; भाषा छलिष्ट है; कविता भी बहुत सरस नहीं 
है। क्षेमीश्वर फे नैषधानन्द में मद्दाभारत उपाख्यान की नलकथा है 
और चण्डकौशिक में सत्यहरिश्चन्द्र की कथा बिना किसो चातुर्य के 
दी है। इसके बाद के नाटक जैसे कृष्णमिश्र का प्रबोधचन्द्रोद्य, ज़य- 
देव का प्रसन्नराघव, जयसिंहसूरि का दम्मरीमद्मदंन, जैन रामच/द्र 
का कौमुदीमित्राणन्द, जैन रामभद्गमुनि का प्रबुद्धरौहिरेय, 
प्रद्दादनदेव॑ का पार्थपराक्रम इत्यादि २ बहुत साधारण कोटि 
के हैं । मुसलमान विजय के बाद्‌ भी बहुत से तरह तरह के 
नाटक--जैसे नाठक, नाटिका, प्रकरण, प्रदसन, भाण, डिम, 
ब्यायोग--लिखे गये पर सब प्रतिभा से शुन्य हैं, यद्यपि इधर उधर 

कुछ अच्छा पच्चय ओर चरित्रचित्रण मिलता है| 





१, अलुवादक--भारतेन्तु श्री हरिश्चंद्र । 
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कला 

शुत्त काल के बाद भारतीय निर्माणकला में नई २ शैलियां 
निकलों और बहुत सी इमारतें बनों।आबू 
पव॑त पर सफेद संगमरमर के मैन मंद्रि चर्ण- 
नातीत हैं | इनमे से घिमलसाह का बनवाया 
हुआ झादिनाथ का मंदिर १०३१ ई० का है; तेजपाल का बनवाया 
हुआ दूसरा मंदिर १२३० ई० का है| पर दोनों की शैली पक ही है 
और दोनों संसार की सब से खुन्दर इमारतों 
झावू के जैन मंदिर. में से हैं। तीथंकर्रो की मूर्तियों पर शान्ति 
और वैराग्य का भाष ख़ब दिखाया है। 
प्रत्येक मंदिर के दर्घालें, पर पक कमरा है जिसमे दस २ 
हाथी झोर सवार हैं। राजपूताना की सिरोदी 
बसनन्‍्तगढ़ रियासत में बसन्‍्तगढ़ के सू्यमन्दिर में, जो 
शायद ७ ई० सदी का है, एक खिड़की से केई 

मांक रह। है। यह मूर्ति अत्यन्त सुन्दर और स्वाभाधिक है। 
उड़ीसा में पुरो, भुवनेश्वर और केनारक के मंदिर बहुत घड़े हैं। 
उनमे भी सूतियों और चित्रों को बहुतायत है। 
भुवनेश्वर मुबनेश्चर में कोई पांच छ सौ मंदिर हैं ओर 
मूतियां हज़ारों हैं पर बहुत सी अश्लील हैं और 
कपल कामशास्त्र के रष्टान्त देती हैं। भुवनेश्वर का बड़ा मंदिर द्सवीं 
ई० सदी में बना था| जगन्नाथ पुरी के मंदिर में जो ११०० ई० के 
लगभग बना था एक माता और बच्च को मूर्ति बड़ी छुन्दर और भाष 
प्रदर्शक है। कोनारक के १३ वां सदी के सूर्य मंद्रि में कुर्सी के ऊपर 
आठ पहिये हैं जिनमें से प्रत्येक ६ फीट ८ इंच ऊंचा है। बाहर, 
सात विशाल घोड़े हैं । यद्द सूर्य के रथ के पहिये और घोड़े समके 

जाते हैं। यहां पर हाथियों की भी विशाल मूतियां हैं। 


गुप्त काल के बाद 
भारतोय करा 
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संरेलों ने भो बहुत से मन्दिर बनाये | धुदेशलखण्ड की 
धतंमान छतरपुर रियासत में लजुरादो 
छजुराहो में ६८००-११०० ई० के बोस से अ्रधिक 
मन्दिर अब तक मौजूद हैं । इनका 
कड़ा पत्थर पसा है कि उसकी समूतियां अच्छी तरह 
नहीं धन सकती । मूर्तियों के लिए रेतीले पत्थर से काम 
लिया है। 
११ वीं ईसथी सदी में महमूद गज़नवी के सेचक अलउत्बी 
ने मथुरा के मन्द्रि का हाल इस तरह] लिखा 
मथुरा का मंदिर है। “शहर के बीच में एक मन्दिर है जो औरों 
से बडा और सुन्दर है, जिसका न घरणन 
हो सकता है,न चित्र खींचा जा सकता है । छुल्तान ( महमूद 
ग़ज़नवी ) ने इसके बारे में लिखा कि अगर कोई इसके भुकाबिले 
इमारत बनाना चाहे तो एक अरब सोने के दीनार खच किये 
बिना न बना सकेगा; योग्य से योग्य और तज़रुबेकार से तजरुबेकार 
कारीगर लगाये जांय तो भी बनाने में २०० बरस लगेंगे।' मूतियों में 
पाँच ऐसी थों जो लाल सोने की बनी थीं, पांच २ गज़ लम्बी थी 
ओर हवा में लटक रही थों। एक मूर्ति की आंखों में दो ऐसे लाल 
थे कि भगर उन्हें कोई बेचे तो पचास हज़ार दीनार पाए। दूसरी 
मू्ति में एक माणिक था जो पानी से भी ज्यादा साफ़ था और 
शीशे से भी ज़्यादा चमकदार था; तोल में ४५० मिस्कराल था| पक “ 
दूसरी मूति के दी पैर तील में ४3०० मिस्क़राल थे। इन मूर्तियों से 
६८३०० मिस्काल सोना मिला | चाँदी की मूतियाँ २०० थीं। बिना 
तोड़े हुये इनक तोलना नामुमकरिन था ।” मथुरा के मन्द्रि इतने मज़- 
बूत थे कि महमूद गज़नवी बड़ी कठिनता से उन्हें नष्ट 
कर सका | 
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कश्मीर शैल्ली के मंदिर जो बड्ुधा ऊ५९०-१२०० ई० में बनाये गये 

थे ज़रा छोटे हैं। कहीं २ इनके जारों ओर 

कश्मीर रैछी भी दीवार हैं। मातण्ड का मन्द्रि जो लतिता- 

दित्य (७२४-७६० ई० ) ने बनवाया था ६० 

कीट लम्बा और ३८ फीट चो डा है। इसके चारो झोर जो दी बारे का 

घेर। है वह २२० फीट लम्बा ओर १७२ फीट चोड़ा है । दीवारों के 

पास ८४ स्तम्भीं का एक घेरा है जिनके बीच में मेहराथ पगेरद बने 

हुये हैं । मन्दिर की सब छूते नष्ट हो गई हैं। इस लिये उनके यारे में 

कुछ नहीं कटद्दा जा सकता । राज़ा अवन्तिवमंन्‌ (८५९९-८८३ ई० ) 

के बनवाये हूये वान्तपुर या भवन्तिपुर मंदिर में नक़क़ाशो ज्यादा 
है पर कहीं उतनी नहीं है जितनो कि कश्मीर के दक्खिन प्रदेशों में । 

नैयाल में इस समय भी लगभग २००० मन्दिर मौजूद हैं। यहां 

की शेली चीन को शेलो से मिलती ज्जुलतो है 

नैपाल पर हिन्दू शैली के भी कुछ तत्त्व सम्मिलित 

हैं। नैपाल के मन्दिरों में छत ख़ास चोज़ है; 

दीवारों पर बहुत ध्यान नही दिया ज्ञाता; वद तो मानों स्तम्ती के 

बीब के पढे हैं। कुछ मन्द्रिं। मे चबूतरे पर चबूतरे हैं जिनको सीढ़ियों 

पर द्ाथी, शेर, ओर वीरों की सूतियां हैं।सब से ऊँचे चबूतरे 

पर मन्दिर दे जिसके कई खन हैं जो छाटे द्वाते गये हैं । 

उत्तर और घुर-दक्िखिन की शेलियों के बीच की शेत्री बीच 

के देश को है। इस तीसरी शैली के बहुत से 

दुफ्खिन की कडा । मंदिर दक्खिनी राजाओं ने बनवाये। चालुक्यों 

ने पद्ददूकल और दयादामी में मंद्रि खनवाये। 

राष्ट्रकूटो ने भी बहुत मारते बनवाई । इनमें इल्रा का कैलाश 

मंदिर सब से प्रसिद्ध है। पहाड़ी पर पक 

ड्ट्छूरा चट्टान लम्बाई में १६० फीट और चौड़ाई 

में २८० फीट काट कर यह बनाया गया है। 
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थद भी गुफा मंदिर है। इसके भीतर बड़े २ कमरे हैं भौर मू्तियाँ 
बड़ी सुम्दर बनाई हैं। ह 
मेघूर में दलवीद, बेलर इत्यादि स्थानों पर होयसल राजाओं के 
बहुत से मंदिर हैं | यह मन्दिर तारे के भाकार 
मैठ्र के से हैं और इनकी जमीन पर बहुत से खित्र 
घने हैं। वेद्ूर का मंदिर १११७ ६० में होयसल 
राज़ा बेत्तिग ने, जिसने जैनधरमं छोड़ कर वेष्णव धमं अद्वीकार किया 
था, धनवाया था। कुछ दिन पीछे हलवबीद का मंदिर बना | इस 
की ५-६ फीट ऊँचो कुर्सी बड़े २ पत्थरों से पटी हुई है।इस पर 
मूर्तियों की बहुत सो पट्टि याँ हैं। एक पट्टी में जो ७१० फीट लम्बी है 
हाथियों की कोई दो दज़ार मूत्तियाँ हैं। हाथियों पर सब र बैठे हैं 
और दौरे, ज़ंज़ीर, जेवर वर्गेरह सब बने हुये हैं| हाथियों को पढ्टी 
के ऊपर शादूल श्रर्थात्‌ शेरों को एक्र ऐसी दी पट्टी है। इस के 
ऊपर पक पट्टी पत्थर की नक़क़ाशी की है जिसमें तरद २ के अपू् 
खौन्द्य के बेल बूटे हैं। इसके ऊपर घुड़सबारों की पट्टी है और 
किर नक़क़ाशी के बेल बूटों की पट्टी है। इसके बाद ७०० फीट की 
पट्टी पर रामायण के दृश्य अंकित हैं; लंका घिज्रय दो रही है 
एवं राम के जोवन को अन्य घटनाएं दो रहा है। उसके 
बाइ ख्ं के जन्तु ओर पक्षों की और मानवी जीवन के 
दृश्यों की पट्टेवां हैं।इनके ऊपर पत्थर की ज्ञालियों की सरिड्ड- 
कियाँ हैं । 
मद्रास प्रान्त के विलारी ज़िले के पच्छिपरी दिस्‍से में तुड्डमद्रा नदी 
के किनारे कुछ पुराने मंदिर हैं जिनकी रैली 
विछारी मदिर द्राविड़ शेल्ी का पक रुपान्तर है। इनकी ख़/स 
बात है स्तम्मों की खुन्दरता और नक़काशो 
की नियुणता | पत्थर में ऐसे कौशछ से काम किया है कि झाज 
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भी खुनार इस के नमूने पर सोने जांदी की चीज़ यनाते हैं। मागला 
के सूर्यनारायणस्थामी मन्दिर की छत पर बेल बूट़े और रेखा- 
गणित के आकार प्रदुरता से बनाये हैं। 
थौद्धों की तरद्द जैनियों ने भी बहुत से स्तम्भ बनाये थे पर भ्रय 
थोड़े से दी शेष रद गये हैं | दृषपिन कनारा 
जैन स्तम्भ जिले में मंगलोर से कुछ दूर मूलयद्दी में 
दूस ग्यारद ईसवी सदी फे लगभग जैन मंदिर 
के सामने ५२३ फीट ऊंचा एक चिकने पत्थर का स्तस्म खड़ा 
किया गया । दृफिखन कनार। मे इस तरह के लगभग २० स्तम्भ 
ओऔर हैं। प्रत्येक स्तम्म पर पत्थर की नक्काशी है, एक टोपी है और 
उसके ऊपर चोटी है। स्तम्म की शोला अपूर्व है। सारतीय कला 
में इन स्तम्मों का दर्जा बहुन ऊंचा है। 
घुर दकिखन में निर्माणशीली उत्तर से भिन्न थी। यहां गुम्बज 
सीधी होती है पर उसके बहुत से खन दोते हैं 
घुर दविश्न की का जो बहुधा नीचे से ऊपर की ओर छोटे होते 
जाते हैं। ऊपर एक छोटी सी चोटी होती है । 
प्रधान मंद्रि के चारो ओर ऊंची दीवारों से घिरा हुआ पक विशाल 
दायरा द्वोंता है जिसमें बहुत से छोटे छोटे मंदिर, तालाब और कमरे 
दोते हैं। चार गोपुरम्‌ या दर्वाज़े द्वाते हैं ज्ञो कमी कभी बहुत ऊंचे 
दोते हैं। इन दर्चाज़ों, मन्द्रों और गुम्बज्ञों पर प्रांरम से ही मूतियां 
द्ोतो थीं पर घोरे धीरे मूर्तियां बढ़ती गई यहां तक कि पिछले मंदिरों 
में मुश्किल से कोई ज़गद ज़ाली है| दक्खिनत में मंद्रि सातयों ईस्बी 
सदी से पाये जाते हैं। पललत्र राजाझों ने वर्तमान मद्रास से ३५ मील 
दृकिखन मामदलपुरम्‌ में खात रथ या पेगोडा बनवाये भौर कांजीवरम्‌ 
में भी कई मंदिर धनवाये | पदतवों के बाद चोल राजाओं ने तंजौर, 


ब्िचना पी इत्यादि स्थानों में चिशाल मंदिरों की रचना कराई। 
० 


चौदहवाँ अध्याय 
हिन्दू सभ्यता पर एक दृष्टिपात 
बारहवों हस्त्री सदी के बाद हिन्दू सम्पता 


हिन्दुस्तान के इतिहास का प्राचीन काल बांरहवीं-तेरदबीं 
खदी में अर्थात्‌ मुसलमान विजय के समय 
समाप्त होता है। इधर तीन चार हज़ार बरस 
से हिन्दू सभ्यता स्वतंत्रतापूूंक विकसित 
हो रही थी, चारो श्रोर देश देशान्तर में फैल रद्दी थी, विदेशी 
आगन्तुर्कों को हिन्दू बना रही थी। इसमें संदेह नहीं कि उसका 
सम्पर्क दूसरी सभ्यताओं से रहा था और दूसरों का अखर भी 
उस पर पड़ा था पर मुख्यतः बह श्रपने निराले मार्ग पर ही चलती 
रही और अपने ही ढग पर विकसित द्ोती रही। अपने देश की 
सीमा के भोतर उसे अभी तक झिसी ऐसी विपत्ति या कठिनाई का 
सामना न करना पड़ा था जिसे बह जीत न सके। विदेशी झराऋ- 
मणों के सामने उसे कभी कभी सिर भुकामा पड़ा था पर थोड़े ही 
दिन मे या तो उसने विदेशियों को, उदाहरणार्थ, प्रीक, हुए और 
अरब लोगों को निकाल दिया था या उनको, जैसे सिथियन, यूचरी, 
कुशान आदि को बिल्कुल हम कर लिया था। 

समावेश सच है कि वर्णंव्यवस्था के कारण हिम्दू समाज 
दूसरे समुदायों का पूरा पूरा देलमेल न कर 

सका पर दिन्दू सभ्यता की--धर्म, भाषा, साहित्य, रीति रिवाज, 


हिन्दू सभ्यता की 
प्राचोन प्रथशति 
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कला, विशान की--अमिट छाप उन पर शीघ्र ही लग गई और बढ 
चुराने समुदायों की तरह बिलकुल उसी सभ्यता के भाग द्वो गये। 
पर बारददी-तेरदत्रों सदी में हिन्दू सभ्यता का मुक़ाबिला पच्छिम 
एशिया की ऐसी प्रबल शक्तियों से हुआ कि सदा 
बारहवीं सदी के बाद के लिये उसकी प्रगति यदल गई, उसका 
विकास उलट पुलट हो गया और उसका क्षेत्र 
संकुचित हो गया। पैगग्बर मुदम्मद के समय से ही मुसलमानों मे पेसा 
धामिक जोश था कि फ़ारस, प्रीस, स्पेन, हिन्दुस्तान, चीम आदि 
किसी देश की सभ्यता उनको अपने में न मिला सकी । इस्लाम ने 
ख़दा की एकता, मुहम्मद को पैग़म्वरी, कुरान की सच्चाई, बेहिश्त 
ओर दोज़ख, वगेरद के ऐसे कड़े और साफ़ सिद्धान्त रखे थे और 
लोक परलोक के लिये ऐसा निश्चित सुसम्बद्ध तत््वशान बना लिया 
था कि वह किसी भी सभ्यता का मुकाबिला ऋर सकता था । दुसरे, 
हिन्दुस्तान में झा कर भी मु घलमानों ने दूसरे मुसलमान देशों से 
राजनैतिक और मानसिक सम्बन्ध कायम रक्‍्खे। अगर इस्लाम 
संसारब्यापी या एशियाई धर्म न रहता और 
इस्लाम का बल केबल भारतीय धरम हो जाता तो शायद्‌ कई 
सदियों के बाद धीरे धीरे हिन्दू धर्म में समा 
जाता । पर पच्छिम एशिया के सम्पर्कों की बदौलत इस्लाम ने, हिन्दू 
धर्म का कुछ प्रभाव प्रहण करने पर भी, अ्रपना व्यक्तित्व न छोड़ा । 
तीसरे, मुसलमानों की राजनैतिक प्रधानता के कारण भी हिन्दू 
सभ्यता के लिये असम्मव था कि इस्लाम को अपने में मिला सके। 
अस्तु, अब अपने इतिदास मे पहिली बार हिन्दू सभ्यता के सामने 
यह स्थिति प्रगट हुई कि यह देश के कुछ निवासियों को हिन्दू बनाने 
में असमर्थ थी। दूखरों को हिन्दू बनाना तो दूर रहा, अब तो राज- 
नैतिक प्रभुता लो जाने पर हिन्दू सम्यता को आत्मरक्षा के नये नये 
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उपाय हूंढने पड़े । अब तक ऐसी समस्या हिन्दुओं के सामने न आई , 
थी । इसको हल करने के लिये हिन्दू समाज ने कुछ पुराने जाति पाँत 
और छुआहछूत के नियम यहुत कड़े कर दिये, पुरद्दितों का प्रभाव 
और भी बढ़ा दिया; डर के मारे वह कुछ पुराने 
झ्रात्म-क्षा के प्यस्न. सिद्धान्तों से पंसा चिप्ट गया कि मानों वह 
जीवन के एकमात्र सार थे। इसके अलावा 
बविदेशयात्रा इत्यादि का निषेध कर के, अहिन्दुओं को हिन्दू 
बनाने की बहुत पुरानी परिपाटी का निराकरण कर के, उसने अपनी 
रक्षा के लिये अपने को अपने में ही समेट लिया। यह आग्रह उस 
अनुकूलन शक्ति का नया निराला रूपरथा जिसका प्रयोग हिन्दू 
समाज ने नई परिस्थितियों के समय किया था। इसका सूलमंत्र 
आक्रमण करना नहीं था जैसा कि अ्रव तक हिन्दू सभ्यता ने बार 
बार, यद्यपि धीरे घीरे, किया था किन्तु इसका मूलमंत्र दूसरों के 
आक्रमण से श्रपनी रक्ठछा करना था। नये अनुकूलन में बहुत ज़ोर 
नहीं था पर जिद बहुत कड़ी थी। यहाँ दृष्टि भविष्य की अ्रपेक्षा 
भूतकाल पर अधिक थी । आशाधाद की जगद भाग्य पर 
विश्वास था। 
यह ज़रा और स्पष्ट होना चाहिये कि बारहवीं-तेरदवी सदी 
से हिन्दुओं के विदेशी सम्बन्ध प्रायः टूट 
गये। नये उपनिधषेश बसाना अब उनकी शक्ति 
के बाहर था; अपने ही बसाये हुये उपनियेशों 
से सम्बन्ध रखना भी श्रसम्मच था; घिदेशी राजश्रों से वैसे सम्पर्क 
रखने का प्रश्न ही नथा जैसे कि चन्द्रगुप्त मौय, बिन्दुसार या भ्रशोक, 
हधर्घन या पुलक्रेशिन ने स्थापित किये थे | दूसरे देशों में भपनी 
सभ्यता फैलाने का उद्योग विद्कुल बन्द हो गया। पिदेशी व्यापार 
सी बहुधा हिन्दुओं के हाथ से नकल गया और साधारण बविदेश॑- 


विदेशी सम्पर्का का 
द््ट्ना 
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यात्रा भी लगभग बन्द्‌ हो गई |शायद कई सो बरस तक किसी 
हिन्दू ने हिन्दुस्तान फे बाहर कदम नहीं रक़्खा। जातियों और 
सम्पताओं के पारस्परिक सम्पर्क से जो नये २ विचार और भाव 
पैदा होते हैं, ज्ञान या संगठन में जो नये आविष्कार होते हैं, घिच्चा 
झौर जीवन की जो स्वाभाविक्र समालोचना होती है उससे हिन्दू 
समाज चंचित हो गया | जो कुछ परिघतंन हुये यह देश के भीतर 
की मुललमान सभ्यता के सम्पर्क से ही हुये पर जैसा कि ऊपर 
दिखा चुके हैं यह सम्पर्क भी पूरा २ नहीं हुआ। इस परिस्थिति 
में हिन्दू सभ्धता की कूपमण्ट्ूक्क की गति हो गई; स्वतंत्र विकास 
और प्रसार रुक गये, बल और प्रभाव कम हो गये । 
पर काई यह न समझे कि मुसलमान विजय के बाद हिन्दू 
सभ्यता मर गई। हिन्दू सभ्यता का अन्त तो 
मध्य युग कभी हुआ ही नहीं; घद श्राज भी जोती 
ज्ञागती मौजूद है| तेरहवीं ६० सदी से 
हिन्दुस्तान के इतिहास का मध्य काल प्रारंभ होता है जो लगभग 
१८ थीं ई० सदी तक रहा | इस युग फी हिन्दू सभ्यता की वियेचना 
इस पुस्तक की सीमा के बाहर है पर उस की समीक्षा के 
प्रयोजन से यह बताना ज़रूरी है कि बारहवा-तेरहवीं सदी की राज्य- 
क्रान्ति, पराजप ओर संकोच के बाद भी देश में हिन्दू प्रभाव 
बहुत कुछ स्थिर रहा । 
सबसे पहिले राजनीति के क्षेत्र पर ए+ दष्टि डालिये। जैसा कि 
पिछले अध्याय में कद्द चुके हैं, घुर दक्खिन में 
आर मुसलमान आक्रमणों के बाद १४ थीं सदी के 
प्रारंभ में शक्तिशाली विजयनगर साम्राज्य ह्था- 
पित हुआ जो १५६५ ई० तक कायम रहा। उसके पतन के बाद भी 
इधर उधर के प्रदेशों म॑ भिन्न २ हिन्दू राजा राज करते रहे) १७-१८ थीं 
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सदियों मे कुछ दि्दू नरेशों का सम्पर्क अप्रेज़ां से ओर फरासीसियों 
से हुआ । अठारदवीं सदी की कूटनीतियों का और लड़ाइयों का 
उल्लेख करना यहाँ आवश्यक नहीं है। १८ थों सदो के श्रन्त में बर्त- 
मान मद्रास प्रान्त श्रेग्नेजों के हाथ में आया पर उन्होंने पुराने 
हिन्दू शासन की बहुत सी बाते अंगीकार कर 
घुर दक्खिन लीं | उदादरणार्थ, ज़मीन का जो बन्दोबस्त 
आज मद्रास प्रान्त में प्रचलित है वह 
खोल झौर घिज़यनगर साप्नाज्यों के सिद्धान्तों पर अवलम्बित 
है। अनेक परिवर्तन द्वो जाने पर भी प्रादेशिक शासन में आज़ तक 
हिन्दू बिन्द्र मौजूद हैं। घुर दक्ित्वन में द्राचनकोर के अलावा 
मैसूर का एक बड़ा हिन्दू राज्य और फोचीन, पुट्धकोदा आदि छोटे 
छोटे हिन्दू राज्य आज तक मौजूद हैं । 
कृष्णा नदी के उत्तर में चोददवों ईस्थी सदी में दक्खिनी मुसल- 
मान शासकों ने देदहली की अ्रधीनता का 
दविखन निराकरण करते हुये स्थाधीनता का अब- 
लम्बन क्रिया | हसन गंगू की अध्यक्षता में 
घदमनी साम्राज्य स्थापित हुआ जा १५१८ या या कहिये १५२६ 
ई० तक कायम रहा । जब वद भीतरी फूड के कारण टूट गया तब 
पांच घुसलमान खसदतनतें प्रगट हुई--विदार, बरार, अहमंदनगर, 
बीजापुर और गोलकुण्डा,--ज्ो सत्रदवीं सदी के भिश्ष २ बरसों 
तह श्रर्थात्‌ उत्तर के मुगल साप्नाज्य में मिल ज्ञाने के समय 
तक स्थिर रहां। इनके अलावा कुछ उत्तर को ओर नमंदा नदी के 
पास ख़ानदेश का मुसलमान राज्य था। इन तमाम राज्यों के 
इतिद्दास में हिन्दू प्रभाव पग पग पर दृष्टिगोचर 
सुखकमान राज्य है। हिन्दू शासन के सिद्धान्त यहाँ से कभी 
ते मिटने पाये । जमीन का बन्दोबध्त, कर, 
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प्रादेशिक नियम,--अर्दा देखिये कुछ न कुछ दिन्दू लक्षण मौजूद 

हैं। घामिंक सदनशीलता की नीति जिसको गणना हिन्दू संगठन 

के प्रधान और सर्वोत्तम सिद्धान्तों में है यहाँ अधिकतर मानो 

गई । हिन्दू राज्यों की तरह मुसलमान राज्यों से भी साहित्य और 

कला को बहुत प्रोत्साहन मिला जिसके प्रमाण और परिणाम 

आर तक मौजूद हैं। यद भी याद रखना चाहिये कि इन मुसल- 

मान राज्यों की दज्ञारों छोटी र नोकरियों पर और बहुतेरे ऊंचे 

परद्दों पर हिन्दू मुकरर थे। उन्होंने बहुतेरी पुरानी सरकारी रीतियाँ 
कायम रकखी भोर साधारणतः दिन्दू प्रभाव को स्थिर रकखा । 

दृकक्‍्खिन में एक प्राग्त ऐसा भी था जहाँ हिन्दू सदा थोड़े 

बहुत स्वतंत्र बने रहे और जहां से फिर सश्र- 

केकन हवीं सदो में हिन्दू छिद्रोंह्ठ और स्वाधीनता 

का मंडा उठा | अरब सागर और पच्छिमी 

घाटों के बीच में जो लम्बा और तंग पहाड़ी प्रदेश है वह कोकन 

कहलाता है। यहां के रहने वाले मराठा शञ्राथे स्वतंत्र शऔर आधे 

परतंत्र थे । उनको पूरी तरद् जीतने का उद्योग मुसलमान नेरशों 

ने नहीं किया था; वरन्‌ सालदवीं सदी में उनसे मेल कर लिया था । 

कुछ मराठों ने दक्ख्तिनी सत्तनतों में नौकरी की, सेना और शासन 

में ऊंचे पद पाये भर कभी कभी जैसे अदमद- 

मराठा नगर की निज्ञामशाही सल्तनत में सिंहासन 

तक का बार बार निपटारा किया। जब १६ 

वीं सदी के भ्रन्त में और सन्नदृर्वी सदी में भागरा झौर देहलो के 

मुगल बादशाहों ने अर्थात्‌ अकबर ( १५५६- 

मुगल इमझे... १६०५ ई० ) जहांगीर ( १६०५-२७ ६० ) शाह- 

जहां ( १६२७--१६०८ ई० ), और ओरंगज़ेब 

(१६७८--१७०७ ई ०), ने दृक्‍्खिन को विज्ञय करने के लिये अपनी पूरी 
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शक्त से दमले किये और बड़ी बड़ी सेनाए भेज्ञी तब मराठों ने 
सद्वनवों की झोर से युद्ध कर के शत्र को खूब छकाया। स्थय॑ 
बादशाह जद्गांगोर ने श्रपर्रे तुनुक अर्थात्‌ रोज़नामले में मराठों 
फे बल और कौशल क्री दाद दी है। पर मुगल साम्राज्य के पास 
इतना रुउया था और इतने छिपादोीं थे और इधर दकिखिन में 
झापसी फूट इतनी थी कि एक एक कर के दक्खिनी मुसलमान 
रियासतें ज्ञीत ली गई । मराठों की जो पुरानी थोड़ी बहुत 
स्वतंत्रता थी चह भी अब संकट में श्रगई। इस भयंकर परिस्थिति 
में मराठों ने अपने घबल को बढ़ा कर संगठित क्रिया और क्रान्तियों 
की गड़बड़ से लाभ उठा पर मुगल साप्नाज्प को चिनौती दी। 
अपेक पराक्रमों के बाद शिवात्री ने मराठा साम्राज्य की नीव 
डाली, १६७७ ई० में रायगढ़ में अपना 

शिवाजी राज्याभिषेक पुरानी हिन्दू रोति के श्रवुसार 
कराया और १६८० ई० तक राज्य किया। 

शिवाजी की शासनव्ययस्था में कुछ बाते दक्खिनी सद्तनतों से 
और उनके द्वारा मुगल सामप्राउय तक से ली गई थों। पर बहुत सी 
बातें पुरानी हिन्दू परम्परा की ही थीं। शिवाज्ञी का अ्रष्टप्रधान 
शामायण और महाभारत की याद दिलाता है। अम्रात्य, मंत्री, 
सचिव, सनापति इत्यादि उपाधियां जो पुराने हिब्दू प्रन्थों, 
शिलालेखों और ताम्नपन्नों में मिलती हैं एक्र बार फिर प्रचलित 
हुई | मराठा सभासद में अठारह फारखानों 

सराठा शासन का वर्णन पढ़ते समय कौटदय के अथशास्त्र 
का स्मरण हाता है| प्रादेशिक शासन में भी 

भ्रांव का पाटिल पुराने अ्क्षपटलिक या महा क्षपटलिक का रूपास्तर 
है और कुलकर्णि करणिक का रुपाग्तर है। शासन के सिद्धान्त भी 
थुराने हिन्दू सिद्धान्तों खे मिलते झुलते हैं । गुद रामदास 
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( १६०८-१६८२ ६० ) ने शिवाजी के पुत्र सम्भाज़ञी को उपदेश 
दिया था कि मद्दाराष्द्र फे घर्म का प्रतिपादन करो। धर्म की वृद्धि 
का ही उपदेश पुराने झावाय॑ हिन्दू राजाओं को दिया करते थे। 
मराठा शालकों ने मंदिर, धमंशाला, पाठशाला, तालाब, धांध 
इत्यादि बनवाने में ओर कविता, गायन, कला, शिक्षा आदि को 
प्रोत्सादन देने मे भी पुराने हिन्दू राजाओं का अनुकरण किया। 
प्रायोव शासन प्रणाली की नियलता भी मराठा खंगठन में दृष्िटि- 
गोबर है। शिव्राजी के बाद मराठों ने दक्खिन के अलाया मध्य 
भारत में, उत्तर भारत में और घुएर दक्खिन में भी कई प्रदेश जीते 
ओर एक विशाल साध्राज्य की सृष्टि की | इस साम्नाज्य का श्ाधार 
पुराने ढंग का संघ सिद्धान्त दी था। बड़ौदा में मायक्रवाड़, ग्वा- 
लियर में सिंधिया, इन्दौर में होदकर, नागपुर 

संघ घिद्धान्त में भोॉसला और पूना में पेशबा बहुत कुछ 
स्थतंत्र थे पर एक साम्राज्य मे खंयुक्त थे। 

आपस में लड़ते मिड़ते थे और मेल भी करते थे। संघ प्रथा से 
श्रदारदर्वों सदी में भी कुछ लाभ अवश्य हुये पर राजनैतिक और 
सैनिक नेतृत्य ओर शक्ति बिखर जाने से बल भी कम होगया । 
१७६१ ई० में पानीपत की लड़ाई में मराठों 

मराठों का हूस की बिशाल सेना अफगानिस्तान के अहमद- 
शाह अब्दाली से हार गई और मराठों की 

आधिपत्य की आशांए' सदा के लिये मुर्का गई'। इसी कारण 
अठाहरवीं खदोी के श्रन्‍्त में और उद्नीसवों सदी के प्रारम्म मे 
मशाठा रियासतें एक एक कर के अग्रेज़ों से हार गई ओर या तो 
मिट गई या अग्नेज़ी साप्ताज्य के अधीन दो गई। तथापि उनका 
इतिद्ास यह सिद्ध करता है कि हिन्दू सभ्यता का राजनैतिक 
झंश भी बारहवी सदी के बाद अनेक शनब्दियों तहू स्थिर 

७१ 
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रहा '। यह बताने क्री श्रायश्यकता नहीं है कि गायकवाड़, होलकर 
झौर सिंधिया की रियासत अब तक मौजूद हैं। 
मध्यहिंद में भी बहुत से हिन्दू राजा बराबर राज करते रहे 
झोर उनके वंशज अब तक मौजूद हैं। बुंदेल- 
मध्यहिंद खंड और वघेललंड को देहलो या आागरे 
के कोई मुसलमान सम्नाट्‌ पूरी तरद्द न जीत 
सके। यहां के शासन में परिस्थति फे अनुसार परिवर्तन झवश्य हुये 
पर हिन्दू संगठन के बहुत से सिद्धान्त स्थिर रहे'। सोलहवीं 
सदी के झनन्‍त में शौर सत्रहवीं सदी के प्रारम्भ में भोरद्दा के 
राजा योरसिंद ब॑ंदेला ने पंडितों से बहुतेरे संस्कृत ग्रन्थ जैसे यीर- 
मित्रोद्य रचवाये । इस युग के राजाओं के बनवाये हये मंदिर 


३... भराठा इतिहास के छिए मराठा चिटणिस विशेष कर समासद देखिये। 
राजवाड़े, पारसनिस, सरदेसाई झ्रादि मराठा विद्वानों ने बहुत सी मौलिक 
सामभी इकट्ठी की है। सुसग्बद्ध इतिहास के लिए सरदेसाई कृत मराठी प्रम्थ 
मराठा रियासत! देखिये । झादश!ं के लिए विशेष कर रामदास, दास बोध, 
दशक ६१०, सभास ६॥ फ़ारतो में तुजु,क जद्ाांगीरी, मोतमद खां कृत हृकबाक- 
नामा, अब्दुल हमीद छाहोरी कृत बादुशाइनामा, भिर्ज़ा मुहम्मद काज़िम 
कृध भ्राछ्मगीरनामा, मुहम्मद साकी मुस्तहंद हां कृत माप्तिर श्राउमगीरी, 
ख़फ़ी खां कृत मुम्तज़बुल्लुबाब, सेरलमुताब्िरीन आदि में मराठों का 
कुछ हाऊ है । अग्नेत़ी में देखिये प्रांट डफ़, हिस्ट्री आफ दि मराठाज़, 
महादेव गोविन्द राणाएे, राइज़ आाफ़ दि मराठा पावर, कदिनकेड ओर 
पारसनिप्त, हिस्ट्री भाफे दि माराठा पीपुल, यतुनाथ सरकार, छ्िवाजी, सर 
देसाई, मेन कफरेस्ट्स झा मराठा हिस्ट्ी। मराठा इतिहास का 
अनुस'घान हपर बहुत से विद्वानों के द्वारा हो रहा है। 
९. ऊपर के उइब्छिखित फ़ारसी ग्रन्थ देखिये। छतरपुर भादि के राजनगर्रो में 
बु'दक, बघेल, इत्यावि के इतिहास से सम्बन्ध रखने याले बहुत से इस्तलिखिल 
' प्रस्थ हैं । । अंग्रेज़ी में देखिये पःगसन, हिस्टी झाफ़ दि बु देकज़ । 
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तालाब, कोल, पुल घशैरद अष मी मौजूद हैं या कमसे कम उनके 
खंडइदर दृष्टिगोचर हैं। 

उत्तर में भी कुछ छोटी २ हिन्दू रियासत बहुत दिन तक 

स्वतंत्र रहीं। उड़ीसा में ऐसे अनेक राज्य 

इत्तर में थे। उड़ीसा और गोलकुंडा की सीमा पर 

खुर्दा नामक एक राज्य सत्रहर्वों सदी फे प्रारंभ 

तक स्वतंत्र रहा और पुराने ढंग की सी सेना से संतोष करता 

रहा' । कश्मीर के दक्खिन में पंजाब की सीमा के पास क्रिष्टवाड 

भी सोलहयीं सदी तक स्वतंत्र रहा'। उत्तर-पच्छिम पंजाब में 

काँगहा ५२ धेरों के बाद १६२० ई० में ही मुसलमानों के हाथ 

अआाया' | 

उत्तर-पूरव में बंगाल के एक छोटे से प्रदेश में कुछ हिन्दू 

ज़मीन्दारों ने अपना प्रभाव जमाया और 

उत्तर-पूरव में सत्रहर्वी सदी तक धन्द मचाते रहे | यद बारह 

आुइंया कहलाते थे और इनका संगठन पुराने 

हिन्दू संघ का ही रुपान्तर था, बरन्‌ उससे भी ढोला था। इनके नेता 

प्रतापादित्य का उल्लेख बंगला साहित्य में श्रमेक स्थानों पर मिलता 





३, सुजुक जहांगीरी ( राजन झर बेवरिज ) $ ४० ४३३ ॥ यहा रिस्ता- 
न ग़ेबी ( पेरिस की इस्तलिपि ) देखिये, यदुनाथ सरकार, जनंलू आफ दि 
बिद्दार ऐड छड़ीया रिसर्च सुसायटी, जिल्‍्द २ भाग + घु७ ५३-५६ ॥ 

२, भोतभद्‌ खो, हऊ़बारनामा, प० १४३-४६ ॥ सुजु,क जहांगीरी ( राजस' 
और बेवरिज ) २ ए० १३७-३९॥ शाहनवाज़ स्रों, मासिर उक हमरा 
€ झनु० बेवरिज) १ ए्‌० ४९० ॥ 

३, सुद्ध,क जदाँगीरी पूयंबत्‌ २ एू० १८४ ॥ फतइकांगड़ा ( रामपुर इस्तप्रति)। 
इृछिपढ कौर डावसन पूर्ववत्‌ २। पृ० ३७, ४४४-४५॥ ३॥ पू० ४०५० ४०७, 
पाणज, जु७७ ॥ 0। पू० ६७५, रण, उप 
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है' ।क्षासाम और कूचपिद्दार में हिन्दू राजाओं का शासन मुगल 
सम्राट शाहजदां और और॑गजेब के समय तक अर्थात्‌ १७ यो ईस्वी 
सदी तक रहा' | नैपाल तो सदा ही स्थलंत्र 

नैपाऊ रहा और उसको शासन पद्धति में घहुत सी 
प्राचीन हिन्दू रीतियां प्रचिलित रही" | उदच्नी- 

सवों ईस्वी सदी में जो क़ानून, न्याय पद्धति और दरडबिघधान नैपाल 
में प्रचलित थे वह प्राचीन हिन्दू परम्परा के ही थे। राज्य ने जो बहुत 
से भार अपने ऊपर ले रकखे थे वह भी हिन्दू परम्परा के साक्षी हैं । 
मध्य काल में उत्तर में हिन्दू स्वतंत्रता या अरधंस्थतंत्रता का 
केन्द्र था राजपूताना | बारहवों-तेरहथीं 

राजपूनाना सदी में मुसलभानों से हारने पर बहुनेरे 
राजपूत उस पधरदेश में चले आये जिसका 

नाम उनके कारण राज़पूताना हो गया। यहां उन्होंने आमेर, मार- 
बाड़, मेवाड़, बूंदी, इत्यादि बहुत से राज्य स्थापित किये जो किसी 
न किसी रूप में श्रब तक मौजूद हैं। इनके इतिहास में पुरानी हिन्दू 





१, निखिलनाथ राय और सत्य चरन शास्त्री कृत प्रतापादित्य के जीवनचरित्र 
देखिये । निखिलनाथ राय कृत मुशिदाबाद का इतिहास सी देखिये। रखाऊदास 
बनजीं कृत बाड़ाकार इतिहास बहुत उपयोगी है। अग्नेजी में देखिये जेम्स 
वहुज़, जनल झाफ द्‌ एशियाटिक सुसायटी श्राफ्‌ बंगारू १८७४ पू० १९४- 
२१७४॥ १८७७८ ध्रूं० १८१३-८३ ॥ 

२ देखिये गेट, हिस्टी आफ, आधाम। सुधीन्द्र नाथ भष्टाचार्य कृत हिस्टी 
झाफ़ मुगक नाथ इंस्टन क्र'टियर पालिसी में झ्ासाम और कूच विधार के 
भाषा भ्न्‍्थों और किस्वदुस्तियों का सविस्तर उस्लेख है। 

३, राटट, हिस्दी झाफ़ नैपाल । नैपाल का पूरा और प्रमाणिक इतिहास 
झमभी तक नहीं लिखा गया हैं।जब लिखा जायगा तथ उससे शत्तर को 
सभ्यता के इतिहास में बहुत सहायता मिलेगी । 
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दाजमैतिक प्रया के बहुत से लक्षण पाये जाते हैं। यहां छोटे बड़े 

बहुत से राज्य थे; संघ और जभीन्दारो के सिद्धान्तों पर राज- 

नैतिक संगठन अवलबण्धित था; आपस में ख़ब लड़ाइयां होती थीं। 
धर्म में सहनशीलता थी; धिद्वानों का माम था; शाज्य को ओर से 
मंदिर, धमंशाला, पाठशाला, साकाब इत्यादि घहुत बनाये जाते थे। 
साहित्य, कला, गायन आदि को बहुत प्रोत्साहन मिलता था। 
यहां भी सैन्यसंचालन में पुरानी नीति का अपलम्बन करने से 
कभी २ बहुत हानि उठानी पड़ी। कुछ राजपूत रियासतों ने तो 
जल्द ही देहली या आगरे की प्रधानता स्वीकार कर ली पर मेवाड़ 
मे अनुपम वीरता से अपनी स्थतंत्रता की 

मेवाड़ रक्षा की। १५वीं सदी में और फिर १६वीं 

सदी के प्रारंभ भें मेघाड़ के रानाओं ने राज- 

पूताने के बाहर भी अनेक प्रदेशों पर अपनी प्रभुता जमाई। राना 
सांगा ने तो सीकरी की लड़ाई में पहिले मुगल सप्नाटू बायर से 

१५२७ ई० में टक्कर ली भझ्रकबर बादशाह के समय में राना प्रताप 

ने जो साहस और शौय दिखाये बह संसार के इतिहास मे अद्ि- 

तीय हैं | मेबाड़ का पतन १६१४ ई० फे पदहिले नहों हुआ और 
तत्पश्चात्‌ भी घरेल मामलों में वह अन्य राजपूत रियासतों से 
अधिक स्वतंत्र रहा' । 

९, शालपुलाना के लिये नैशसी रुयात झ्रादि सौकिक प्रंथ देखिये। कविशज 
श्यामलदास हत वोश्विनोद्‌ बदुत शपयोगी हे। इसको एक प्रति काशी- 
गागरोप्रचारिशीक्षमा के पुरतक,छय में है। राजटूसाना में भी कहीं २ 
प्रतियां मिल जाती हैं। टाइ कृत पनेहप एंड एन्टिक्रिरीज भ्राफ़ शामरपान 
प्रसिद्ध है । गौरीशंकर होराचरद झोका कृत राजस्थान में बहुत सी गई 
बात हैं। देवो प्रसाद मु सिफ जौर विश्वेश्वरनाथ रेट के अनेक केस भी 
हपथोगी हैं। फारसी में वह प्भ्थ देखिये जिनका १स्‍टेख सरादों के सम्पन्य 
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स्थतंत्र या अधंस्वतंत्र हिन्दू राज्यों के अलावा हिन्दू: सजनैतिक 
प्रभाव उत्तर के मुसलमान राज्यों पर भी 
मध्य काल में दष्टियोचर है। एक तो मुसल- 
मानों ने पुराने हिन्दू राजनैतिक- शासन की 
बहुत सी बातों को अंवीकार कर लिया ।। उन्ददोंने भी बेसे ही 
प्रान्त और जिले बनाये और कुछ २ वैसे ही झ्रधिकरारी नियुक्त किये। 
गात्रों को वैसे दी प्रबन्ध के अधिफरार दिये; जुमीन पर और शअाने 
जाने वाले माल पर वैसे ही कर लगाये। सोलदवीं सदी में उन्होंने 
घामिंक सहनशीलता भी सीख ली यद्यपि औरंगज़ेब्र आदि कुछ 
घादशाहों ने झगे चल कर इस नीति को छोड़ दिया। जमी- 
न्दारी संघशांसन की प्रथा भी मध्य काल में 
प्रधान लक्षण कुछ २ मौजूद रही | बहुत से हिन्दू राजा या 
मुसलमान शासक भीतरी मामलों में स्वतंत्र 
रदे। इसमें कोई संरेद नहीं कि प्राचीन दिन्दू शासन में और 
मध्यकालीन मुसलमान शासन में बहुत से अन्तर थे पर यहां हिन्दू 
सभ्यता के इतिहास के सम्बन्ध में इस बात पर जोर देना है कि 
उस सभ्पता के राजनैतिक अंशों का लोप राजनैतिक स्वतंत्रता के 
साथ नहीं हुआ। बादशाह अकबर के समय की पुस्तक आईन 
अकबरी के मुगल शासन के वर्णन की तुलना प्राचीन हिन्दू 
प्रन्‍्थों से कीजिये तो कहीं २ विचित्र सामंजस्य दिखाई देता है। 
दूसरी बात यद है कि १६३शों सर्दी म॑ शेर्शाह के समय में ओर 
विशेत कर अफ़रर, जदांगोर शोर शादजदों के सपम्रय में बहुत से 
हिन्दू राजा और बहुत से अन्य योग्य हिन्दू मुग़ज शालन में बहुत 
.. पे किया है। फारपो इतिदासों के बहुद से झर्शों के अं बुवाद इकियट औोर 
डाइपन में हैं। परछोकात इटेलियन टैरीटोरी का दिस्थरिक्षकः एड 
बाडिक से हाफ राजयूताना अप्लरा रह गरा। झसी बहुत सी मौछिक 
पेतिहासिक साम्प्मी अप्रकाशित पड़ी हे । 


सुनरूमान राज्यों प! 
हिन्दू प्रभाव 
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ऊंथे २ पदों पर नियुक्त हुये । उनले भी हिन्दू राजनैतिक सिद्धान्ताँ 
की स्थिरता में बहुत सहायता मिली *। मुगल साम्नाइय के दारा 
हिन्दू संगठन के कुछ तत्व अंग्रेजी ईस्ट इंडिया कम्पनी को भी 
अठा रहयी सदी के श्रन्त में और उन्नोसवीं सदी फे प्रांस्म में मान्य 
हुये और अब तक मौजूद हैं । 
रचतत्र और ध्रधंस्थतंत्र हिन्दू राज्यों में संरकृत साहित्य का 
पठन पाठन पहिले की तरह जारी रहा और 
साहित्य काव्य, अलंकार, ध्वनि, व्याकरण, तत्वज्ञान, 
गणित, ज्योतिष इत्यादि के बहुत से नये प्रन्थ 
भी लिखे गये। मुसलभान राज्यों में भी दिन्दुओं ने संस्कृत लिखना 
पढ़ना जारी रकखा। इस म्रानसिकू जीवन का ब्यारेबाःर इतिहास 
यहां स्थानाभाव के कारण नही लिखा जा सकता पर यह स्पष्ट है 
कि मध्य काल का संस्कृत साहित्य यहुत विशाल है। इस के कुछ 
प्रग्थ भ्रकाशित हो चुके हैं और बहुतरे हृस्तप्रतियों के रूप में देश के 
लगभग प्रत्येक प्रान्त के पुस्तकभडारों में देखे ज्ञा सकते हैं। इस 
साहित्य में मौलिकता बहुत नहीं है, प्रतिमा यथ तत्र दी मिलती 
२, इस विपय पर इन्हीं ग्रन्थों में सामग्री है जिनका दृवाछा राजउतभौर 
मराठा इतिद्दास के सम्बन्ध सें दिया है । मुगल शास्रन के लिये बेनीपरसाद, 
हिस्दी च्ाफ़ जदांगीर, भ्रष्याय ५ और यदहुगाथ सरकार, मुग़छ ऐड्मिनिस्टे - 
. शक भी देखिये। कानूनयो ६त शेरशादह भी देखिये । मौलिक सामग्री) में 
, झल्लकफज्ल हृत झाईत अकबरी, जहांगीर हृत तुझुक ओर सुजाल़, शय 
/हैत _खुलापतुसद्रारीय ,विशेष,कर उपयोगी हैं। अन्य फ़ारसी, प्रन्थ भी 
जिनके अंश हक्ियट और डाइसन ने एठ त किये हैं देखिये । शाहनवाज़ 
का के फारसी प्रत्य मासिर-वल“उमरा में हिन्दूं राजाधों और अंफूसरों के 
जीवन की भी बहुत सी बाते छिल्ली हैं । 
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है पर टीहा, टिप्पणी, संक्षप और संऋल्नव में इसने बहुत विद्वत्ता 
और चातुय दिलाया है। 
माटकों में घामनमटइवाण का पायंतो परिणय जो १७०० ई० के 
लगभग लिखा गया था ओर गंगाधर का गंगादासप्रतापविलद्लास 
जो श्षवीं सदी के थीच में लिखा गया था विशेष उज्लेलश् के योग्य 
हैं। मिथिला में पश्ममट्ट ने एक नया व्याफरण रचा और भावषधत्त 
म्िथ्ष ने नैषय की टीका के अलावा झलंकार झौर रख पर पक 
महत्वपूर्ण प्रत्थ रचा। स्मृतियां पर बहुत सी दीकाए' लिखी गई 
जिनमे समय के झजुसार कुछ परिवतन भी सम्मिलित हैं। 
तथापि इसमें कोई सदेह नदों रि राज्य का सहारा बहुत कुछ 
उठ जाने से, अनेक पड़ितों और कवियों 
देशभाषा के निराधय हो जाने से और अने> ब्राह्मथ, 
बोद्ध तथा जैन मठों यथा पाठशालाओं के नष्ड 
हो जाने या टूट ज्ञाने से संस्कृत का प्रचार कम दोने लगा। १४-१५ 
थीं ईस्वी सदी मे देशी भाषाएं जिनके विकास का निर्देश दूसव 
भष्याय में कर युके हैं साहित्य का माध्यप्त होने लगों। १५-१६ थीं 
सदो में बंगला, दिन्दी, गुजराती, मराठी आदि प्रोढ़ सादित्यिक 
भाषा द्वो गई' और अनेक प्रतिभाशाली कवियों ने उनमें रखना की। 
झनेक मुखलमान सुल्तानों ओर बादशादों से इन भाषाशओ्रों को 
झाभय मिला और हिन्दू राजाओं तथा जनता ने भी प्रोत्साहन 
द्या। उदाहरणा्थ, अकबर, जहांगीर ओर शाइजहां ने बहुत 
से दिन्दी कवियों को दर्बार में बुलाया और सत्कारपूषक द्वब्य 
दिया' । नई सामाजिक और राजनैतिक परिस्थिति में देशी भाषाओं 


ब>+-+५-+-+ 


9. देखिये सिश्रवम्धुविनोद; शिवसिहसरोल, प्रियसंन, ब्बाक्युछ़र किटरेचर 
झआाफ़ हिस्दुश्ताग; रिपोर्ट आग दि सर्च साफ हिग्दी मैनस्करिप्ट्स; बेनी 
प्रसाद, प्रोधोडिंगत झाक दि इंडियन हिस्टारिकक् रेकड' स कमीक्षण १९२२ ॥ 
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की उच्नति अनिवार्य थी। एक तो संस्कृत फा प्रथार घटने पर 
हिस्दुओं को दी देशी भाषा के साहित्य की आवश्यकता थी । दूखरे, 
हिन्दू मुसलमानों में सत््वद्ञान और साहित्य 

दिखू गुसरूमसान सम्पक का सम्पर्क अवश्यंमावी थी पर यह संस्कृत 
के द्वारा नहीं होखकतवा था। संस्कृत बोलचाल 

की भाषा न थी। उसका व्याकरण भी बहुत छिष्ट है । हिन्दू 
विद्यार्थी बरसों के मिरन्तर परिश्रम फ्रेयाद कही संल्‍्कृत के पंडित हो 
खकते थे | मुसलमानों के लिये संस्कृत टेड़ी खीर थी। ११ थीं सदी में 
अल्वेरुनी और सोलद्दवीं सदी में फ़ैज़ी भौर अब्दुलकादिर यदायूनी 
को छोड़ कर काई मुललमान संस्कृत के पंडित नहीं हुये । इस के 
विपरीत देशभाषाएं श्रासान थी, मुसलमान स्वभावतः उन्हें सीख लेते 
थे। अमीर खुशरू, मलिक मुदहृस्म द्‌ ज्ञायसी, अब्दुर रहीम खानखाना, 
ताज्ञ इत्यादि इत्यादि बहुत से मुसलमानों ने हिन्दी में ग्रच्छी कविता 
की' । स्वयं कथीर जिसको बाणी और बीज़क हिन्दी की सर्वोत्तम 
रचनाओं में हैं और कुछ अंशों में तो अ्रजुपम हैं शायद मुसलमान 
जुलादा था। मुसलमानस शासक, अमीर और विद्वान देशी भाषा 
की रचनाओं का श्रानन्‍द उठा सकते थे । शअस्तु, हिन्दू-मुसलतान 
खसम्प्क का एक यद अवश्यक परिणाम दुआ कि साहित्य के क्षेत्र 
में संध्कत का स्थान देशी भाषाओं ने बहुत कुछ प्रदण किया। 
सूरदा स, तुलसीदास, चैतन्य, नानक, दादू, मीराबाई, तुकाराम, राम- 
दास इत्यादि फी प्रतिगा सं £कृत को दो ड़ कर देशी भाषा के द्वारा प्रगट 
हुई। पर यह न समभना चहिये कि पुराने संस्कृत 

संध्कृत का प्रभाव साहित्य, दर्शन ओर धर्म का प्रभाव जाता 
रहा । देशी भाषाओं की कविता पुराने विचारों 


१. मिश्रवन्धु विनोद में हिन्दी के बहुत से मुसकमान कवियों के नाम झौर 
इसकी रचना के उदाइरण पमिरूंगे। 
जर्‌ 
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आर भायों स भरी हुई है। कृ्तिवास की बंगला रामायण पुरानो 
कथाओं का रुपाध्तर है । तुलसीदास का रामचरितमानस, केशव- 
की रामबन्द्रिका, इत्यादि इत्यादि ग्रन्थ वात्मीकि रामायण और 
शध्यात्मरामायण के आधार पर रिखे गये हैं। सूरदास के सूरसागर 
का आधार भ्रीमक्भागवत है। नन्‍ददास इत्यादि की कविता भी पुराने 
भक्तिकाध्य का स्मरण दिलाती है। कबीर ने प्रचलित हिन्दू धर्म की 
तीघ्र झ्रालाचना की है और पुरादितों को बहुत जली कटी खुनाई 
है पर उसकी रखना में उपनिषदों के कुछ सिद्धान्त ज्यों के त्यं! रदखे 
हैं । सम्भव है कि उसने उपनिषद स्वयं न पढ़े हो पर उनके सिद्धान्त 
कहीं न कहों से उसके पास आ गये थे' । रेदास, नानक, पीपा, सेन, 
इत्यादि में भी पुराने तत्वशान ओर भक्तिसिद्धान्त की मान्ना कम 
नहीं है' । इसी तरह बंगला साहित्य ने भी पुराने साहित्य के क्रम के 





१, कबीर का एक संस्करण वेकटेश्वर प्रेत बम्बई से निकला है, घीजक का 
सम्पादन अहमद शाह ने किया दैे। अ्रयोथासिंद स्पाध्याय का संकलन 
उपयोगी है । बेल्वेडियर प्रेस, इलाहाबाद ने ऋबीर की साखी प्रकाशित की 
है। पिकसों के आादिग्रन्थ में कबीर के बहुत से पद हैं। एक नया 
सल्करण काशीनागरोअचारिणीसभा से प्रद्मशित होने वाछा है। व वार 
के तत्वश्ञान ओर भक्तिरढस्य के लिये रवीन्यूनाथ ठाकुर के संकलन के 
भूमिका देखिपे। ऐतिदासिक समालोचना हे लिये देखिये वेनीप्रधाद, कबार 
प्‌ स्टडी, कबीर, छ्िज़ सांग, हुमारो, भ्रद्मदाबाद १९२० । बेनीपसादु, 
सक्षिप्त ६ रसागर, ( हूं डियनप्रस, इलाहाबाद ) भूमिका, भी देखिये। 

२. इन कवियों की रचना सन्तयानीसंग्रह में देखिये। नानक के लिये भावि- 
प्रग्थ सब से उपयोगी है। जोघवुर, गपुर इत्यादि के राजवुस्तकालयों में 
और व्यक्तिगत पुस्तकालयों में घन्‍त कवियों की रचनाओ्रों की थहुत सी 
हस्तलिखित प्रतियां हैं। साधारण हिन्दी साहित्य के छिये मिश्नवन्धु- 
विनोद और हिन्दी नवरत्न के झ्रछावा शिवसिंद्सरोज, काशीनागरी- 
प्रचारिणी सभा की हस्तप्रतियों की खोज्ञ की रिपोर्ट ', प्रियर्न कृत हिस्टी 
आफ वर्नाक्यूलर लिटरेचर आफ द्विव्दुस्तान और के कूत दिस्टी आफ हिन्दी 
लिःरेचर भी देज़िये | 
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डत्शंघन नहीं क्रिया है'। गुजराती, मराठी, उड़िया श्त्यादि के 
विषय में भी यद्दी कद्दा जा सकता है। इन सब भाषाओं में १५ थीं 
सदी से लेकर आज़ तऊ संस्कृत भ्रन्थों के अजुवाद भी बहुतायत से 
होते रहे हैं | प्राकृत, अ्पश्रंश और देशी भाषाओं में जैनों ने से झड़ों 
क्या देज़ारों प्रभ्थ रखे जिनमें से कुछ तो प्रकाशित हो चुके 
हैं और अ्रधिकांश मंदिरों और भंडारों में 
जैन प्रन्थ हस्तप्रतियाँ के रूप भें दी रपखे हैं। इनमे से 
बहुत से तो प्राचीन पाली और संस्कृत जैन 
झन्थों के भावानुवाद था छायानुवाद हैं और शेष प्रन्थों पर भी 
पुराने जैन साहित्य की छाप लगी हुई है। स्पष्ट है कि भाषा की 
श्ट' छला टूट जाने पर भी हिन्दू मानसिक जीवन की श्ट खला मध्य 
फाल में नहीं टूटी । 
हिन्दू भाषा, साहित्य और दर्शन ने अपनी रक्षा की साम्थ्य॑ 
दिखाने फे श्रलावा मुसलमानों पर भी बहुत प्रभाव डाला। कह 
चुके हैं कि हिन्दू-सुसलमान सम्पक की आवश्यकताशों के कारण 
मुसलमान स्वतावतः लोक भाषायें सीख रहे थे। हिन्दी में कुछ 
फारसी और थोड़े से अरदी शब्दों की मिलाघट से उदू भाषा की 
उत्पत्ति हुई अथवा यह कहना अधिक उपयुक्त 
रू हैागा कि हिन्दी ने वह रूप धारण किया 
जिसे उदू कहते हैं। सच पूछिये तो बहुत 
दिन तक नाम फा भी सेद न था। जिस बोली को आज़ कल लोग 
डदू कहते हैं बह प्रारंभ में हिन्दी ही कदलातो थी। उद्‌' का पऐति- 
दासिर अनुसंधान हाल में ही प्रारम्भ दुआ है पर यह निर्विवाद 
सिद्ध है कि इसके पहिले कवि दिन्दी नाम से ही कविता रचते थे। 


लिन तल नल + लत 


१. देखिये दीनेशचन्द् सेन, हिल्दी झाफू बंगाली छग्वेज पए्‌'ढ फिटरेचर । 
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धद यही समभते थे कि हम हिन्दी काव्य लिख रहे हैं। उत्तर में दी 
नहीं किन्तु दष्खित में सी यद्दी अवस्था थी। हिन्दी और उदू का 
पार्थक्य जो आज कल दिखाई देता है पीछे प्रारम्भ हुआ। 
मुसलमानों की इस हिन्दी या उदू कथिता में हिन्द विचार और 
भाष, पौराणिक और ऐतिहासिक उल्लेख भी भरे हैं। कवि का 
नाम न मालूम हो तो सहंसा कोई नहीं कद सकता कि रचयिता 
हिन्दू था या मुसलमान ? हिन्दी उदू का पार्थक्य हो जाने पर भी 
दोनों का व्याकरण एक ही रहा है और साधारण शब्द भी समान 
रहे हैं * । उद्‌' के रूप में हिन्दी सारे देश के मुसलमानों में फेल 
रही है। 

हिन्दू धर्म और दर्शन ने मध्य काल फे मुसलमानों के जीवन पर 
बहुत असर किया--यह स्वाभाधिक ही था। 
८8 हिन्दुस्तान के बाहर उपनिषह, गीता और 
वेदान्त के मूल सिद्धान्त पहुंच गये थे ।प्रह्म 
की सर्चव्यापकता, परमेश्वर की एकाग्न भक्ति, ब्रह्म में तललीनता, 
/ तत्वमसि ”, त्याग और तप-यह सिद्धान्त कुछ मुसलमान 
सिद्धान्तों से जा मिले। यहाँ अन्य सिद्धान्तों का भी संघ ण॒ हुआ 
जो पारसी और ईसाई धर्मो के प्रभाव से और प्रीक तत्त्वशान को 
कुछ विचित्र शाखाओं के प्रभाव से पच्छिम एशिया में इधर उधर 
प्रचलित थे। इस घनिए सम्पर्क से मुसलमान संसार में सूफी 
मत की उत्पत्ति हुई जिसने सारे मुसलमान तत्तज्ञान और साहित्य 
३. इस विषय पर झददुरू हक के ब्यारुपरान जो दिन्दुस्‍्तानी एकेडेसीयू० पी० , 
से प्रकाशित होने वाछे हैं. उपयोगी दोंगे । उठ साहित्य के इतिहास के 
किये देखिये रामबाबू सक्सेना, हिस्‍्दी झ्राफ़ उदृ' छिटरेचर। इसका 

इट्ू' अनुवाद भी हो गया है। 
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पर अपमी छाप लगा दी। सूफ़ो कषियों के उद्गार हिन्दू भक्तों के 
से ही है--यही ईश्यरप्रेम है, घद्दी पएकाप्रता 

सूफी मत है, यही आत्मसमपंण है, चदी भाव, यही 
उपमाए हैं। हिन्दुस्तान में भी सूफी मत ने 

बहुत प्रलिद्धि पाई | इस के अलावा साधारण मुसलमान विचार 
भी हिन्दू तत्ततज्ञान से अछूता न बचा। हिन्दुस्तान में ज्ञो फ़ारसी 
ओर अरबी साहित्य रचा गया भौर जिसकी बैजानिक आलोचना 
अब प्रारम्भ हो रही है हिन्दू प्रभाव का साक्षी है। बहुत से मुसल- 
मातों ने हिन्दू सिद्धान्तों को पसन्द किया। बादशाह अकबर 
आदि कुछ मुसलमान नरेश उनके पक्षपाती थे। शेस्न मुबारक, 
अबुल फ़ौज़ी, अ्रवुल फ़ज़्ल आदि बहुतेरे 

साधारण प्रभाव. चिद्वान्‌ मुक्त कंठ से हिन्दू धम और वेदान्त 
की प्रशंसा करते थे भौर तदनुसार अपने 

जीवन को चलाते थे। बादशाह शाहजहां कट्टर मुसलमान था 
पर उसका बड़ा लड़का दाराशिकोह वेदान्ती था। उसने अल्लोप- 
निपदु की रचना कराई जिसमें इस्लाम भौर हिन्दू तस्त्वज्ञानका 
मिश्रण है' । इस सम्पन्ध में यह भी स्मरण रखना चाहिये कि 
मुसलमान विजय के बाद ज्ञिन हिन्दुओं ने इस्लाम अद्वीकार किया 
था यह अपनी विचारपद्धति को और श्रपने पैश्र॒ुक विश्यासों को 


$. इसकी प्रति ,खुदावखू श झोरियंटछ छाइब् री, पटना, में हैं । हिन्दुस्तान के 
फरसी और भरबी साहित्य के संग्रद हैदराबाद ( दृबिखिन ), रामपुर, 
टोंक झादि रियाप्ततों के राजपुस्तकालछयों में झौर व्यक्तिगत पुस्तकालूयों में 
भी हैं। अंगाऊ एशियाटिक सुसायटी, कलकत्ता भौर .खुदाब खूश झोरियंटू 
छाइम्र री, पटना, में भी वहुत सी इस्तप्रतियां हैं। रून्दन के त्िटिश- 
स्यृज़ियम झौर इष्धिपा आफिस के पुस्तकाछयों में और भी उयादा 
साम्रपी हैं। 
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चिदकुल छोड़ नहीं सकते थे। उनके हरा भी मुसलम।न समाज में 
हिन्दू विचार फैलते रहे। 
इस परणन से स्प्ट है कि अनेक अंशों में हिन्दू और मुसलमान 
सभ्यताएं एक हो गई' या'कम से कम एक 
मृतिझला दूसरे के बहुत निकट आआा गई' । मध्य काल की 
भारतीय कला के इतिहास से भी यद्दी ध्वनि 
निरूलती है। यह मानना पड़ेगा कि इस युग में हिन्दू कला का हास 
अवश्य हुआ । इस्लाम में सूर्तिपूजा का विरोध मूर्ति का ही घिरोध 
हो गया था मुसलमानों ने बहुत सी मूतियां तोड़ डाली, स्वयं 
उनके सूत्ति बनाने की तो कोई बात ही नहीं थी। जब सद्दनशीलता 
का युग प्रारम्त हुआ जब हिन्दू फिर स्वतंत्रतापू्वंक मूति बनाने 
लगे पर विज्ञयनगर साम्राज्य को छोड़ कर और कहीों उन्होंने इस 
कला में कोई उन्नति नहों की। घरन्‌ इसके 
चित्रफछा आदर्श गिरते ही रहे । अस्तु, मध्य काल की 
हिन्दू सूतिकला में कोई विशेष बात नहीं है 
पर भवननिर्माण, चित्रण और गायन में हिन्दू प्रतिभा ओर 
सिद्धान्त ने नये नये पंथों पर पग रक़ला | सोलदर्धी--सन्नहृी 
सदी में चित्रकला के क्षेत्र में हिन्दू ओर फ़ारसी तर्तों के 
सम्मिभ्रण के नये चमत्कार प्रमट हुये। मुगल बादशाह अकबर, 
जदांगोर और शाहजहां चित्रकला के शौकीन ये, चित्रकारों 
को श्राश्रय देते थे और प्रतिभाशाली रृतियों पर बड़ी उद्ारता से 
इनाम देते थे। उन फे समय के बहुनेरे चित्र अब तफ मौजूद हैं और 
झपने कौशल पर आश्चय दिलाते हैं । मध्यकाल में राजपूत 
चित्रकला ने भी यहुत उन्नति को और आमेर , जोधपुर , 
इत्यादि रियासतों में सैकड़ों हृदयप्राही चित्र अंकित किये 
गये । 
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इस युग में रचनात्मक प्रतिभा का सब से अधिक विकास भबत- 
निर्माण के क्षत्र में हुध्ला। मुसलमान नरेशों 
भवननिम ण को इमारत बनाने का शौक हमेशा से था। 
हिन्दुस्तान में मुसलमानों के आने के थोड़े 
दिन बाद ही हिन्दू और मुखलमान निर्माणखिद्धान्तों का सम्पर्क 
और मिश्रण प्रारंम हुआ झोरनई नई रीतियों का झाविष्कार हुआ | 
मध्य काल की हिन्दुस्तानी इमारत आज़ भी दशकों को चकित 
करती हैं भर सदा संसार की सर्वोत्तम इमारतों में गिनी जायगी। 
पुरानी हिन्दू इमारतों से और हिन्दू निर्माणसिद्धान्तों से इनकी 
तुलना फरने पर हिन्दू प्रथाव स्ाप्र प्रगट द्ोता है। उदाहरणाथ्थ, 
आगरे के पास सिंफरे में श्रकपर की क़ग्म की इमारत दिन्दू रीति 
की याद्‌ दिलाती है। देदली भ्रौर आगरे के किले की इमारतें, 
फुतदपुर सीकरी के महल, लादोर के मक़बरे और श्ागरे का 
ताज महल भी हिन्दू प्रभाव से खाली नही हैं। राजपूताना में आम्रेर 
ग्रादि के मदल भी बहुत करके उसी प्रथा का अनुकरण करते हैं जो 
उत्तर भारत के ओर प्रदेशों में प्रचलित थं।' । अस्तु, हिन्दूकला का 
इतिहास मध्य काल में पलट ज़रूर गया पर समाप्त नहीं हुझा। 


१. मध्य क,छझ की कला के छिये फर्ग सन, द्वेवेड झोर विंसेंट ए, स्मिथ के वही 
प्रम्थ देखिये जिनका उक्छेख पहिले कर घुहे हैं। भ्रक्षियोलाजिकक सर्वे 
की रिपोर्ट और मर्नछ झाफ़ इंडियन भरांट एँड हन्उस्ट्री बहुत उपयांगी है 
श्राइन, शुग़लू एटिंग भी देखिये । 

चिश्रों के नमूने ,खुदायल्‌ शा झोरियटल छाइमरी, पटना, कऊकतता । 
एशियाटिक सुसायटी आफ बंगाल के पुस्तकालय में, महाराजा बनारस, 
नवाब रामपुर इत्यादि के पुष्तकाकयों में एवं जयपुर, जोधपुर झादि फ्रे 
अजायबलानों में हैं। देहली, छाहोर इत्यादि में व्यक्तियों के पास भी 
बहुत से थितन्न दें । 
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उसके तत्व नए नहीं इये, चरन और तरवों से मिल कर नये नये 

झूपो में प्रगट हुये । 
झर सामाजिर जोवन पर पु नज़र हइालिये । मध्य काल मे 
पुराना हिन्दू संगठन कई अंशों में अवश्य 
सामाजिक जीवन बदल गया । कह खुके हैं कि भ्रन्य धर्मों और 
आतियों से अपनी विलक्षयण सभ्यता की रक्षा 
करने के लिये हिन्दू समान ने जाति पांत के, खाने पीने के, बंधन 
और भी कड़े कर छिये, पुरोद्षितों फो महिमा ओर भी बढ़ा दी। 
स्वतंत्रता के समय में हिन्दू सम्राज्ञ का नेतृत्व राजा और पुरोद्ित 
दोना के हाथ में था। मुलवधानत विज्ब के बाद चद नेतृत्व फेवल 
पुरोदितों के दाथ में श्रा गया। खाम.स्य 
नेतृत्व रूप से कह सकते हैं कि पुरोदितों फे नेतृत्व 
में सामाज्ञिक जीवन को संकुचित करने 
बाली शक्तियां बहुत प्रशल हो गई। विदेशों से सम्पर्क बहुत कम 
दी गया था। जित हिन्दुओं ने एशिया, यूरप और अ्रफ्रीका में 
झपने धर्म, तत्वशान और साहित्य, कला का प्रचार किया 
था और समुद्र पार करके बहुत से देश और टापू आबाद 
किये थे बंद अर विरेशपात्रा को दी पाप समझने लगे । 
छूम्रादूत का भेद तो पदहिले भो था पर अब वह बहुत बढ़ गया। 
शन्‍्तर्जातीप अनुलाम ब्याह पहिडे दी फम द्वो गया था। श्रब यह 
करीब २ बिदकुल प्रिंट गया। स्त्रियों का पद हिन्दू स्वतंत्रता के 
अन्तिम काल तक बहुत गिर चुका था; पर्दा शुरू हो गया था। १२ 
थीं सदी से जो राजनैतिक खलघल मची उसमें स्त्रियों की जोखिम 
बढ़ गई और पर्दा बहुत फड़ा हो गया। स्वयं 
स्लित्रों का एद मुसलमानों में पर्दा बहुत द्ोता था; उनके 
अजुकरण से भी उत्तर भारत के हिन्दुओं में 
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येद प्रथा अलब्ान हों गई। पढें से श्ज्री शिक्ञा को गहरा धक्का 
लसा--वह स्वाभाविक दी था। हिन्दुओं के बहुत से समुदायाँ में 
बालव्यादह पहिले ही प्रारंभ हो गया था। 
बाक ब्याह स्थृतियों मे उसका विधान है और पुराणों 
से सो उसकी ध्वनि निकलती है। १३थीं सदी 
के बाद स्त्रियों के पद के हास से, चर्णव्यवस्था की कठोरता से, 
भ्लोर राजनेतिक गड़गड़ से बालब्याह और भी बढ गया और 
नन्हे २ बच्चों तक को शादियां होने लगी। इस प्रकार हिन्दू. समाज 
की नियलताए' बढ़ गई पर संगठन के मूल सिद्धान्त प्रायोन समय 
के से दी रदे । मध्य काल में वर्णव्यबस्था को एक धक्का ज़दूर लगा । 
झब तक हिन्दू न्याय में वणमेद्‌ का थोड़ा बहुत घिचार अवश्य 
किया जाता था; स्छतियों में एक ही अपराध 
न्धाय के लिये भिन्न २ वर्णा' के लिये सिन्न २ दण्डों 
का विधान है। पर मुसलमान न्यायाधीश इस 
मेद को म मानसे थे। उनकी दृष्टि में सब हिन्दू बराबर थे। सो, 
अहां पर्ण्यवस्था के और नियम कड़े हो गये वहां न्‍्यायसम्बन्धी 

नियम मिट गये। 
मध्य काल में हिन्दुओं के जीवन का साधारण भाव कहां तक 
घदल गया--इस आवश्यक प्रश्न का उत्तर 
जीवन का भाव. देना सहज नहीं है। यद स्मरण रखना चाहिए 
कि प्राश्चीन युग में भी हिन्दू जीवन का भाष 
सदा पक सा नहीं रहा था | कह खुके हैं कि ऋग्वेद के पहिले नो 
मंडलथों के सुग मे जीवन का जैसा झ्ानन्द और आहाद था बैस्स 
झागामी काछ में नहीं रद्द । तत्परत्रात बौद्ध और जैन घर्मा की 
प्रधानता से कुछ और परिवर्तन किये । अन्त में बाहर से आने 
धाली ज्ञातियों की उधल पुथल ने झाशावाद को निबंल कर दिया। 

कई. 
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मध्य काल में राजनेतिक स्थतंत्रता मिट जाने से, राजनेतिक गड़- 
बड़ से, सामाजिक कुरीतियों के रढ़ हो जाने से, घिदेशी सम्पक 
इटने पर साधारण संकुचन से और पुरोहितों की प्रधानता से भाग्य- 
बाद की मात्रा बहुत बढ़ गई और झान्तरिक 
निराशा सामाजिक निराशा प्रबल हो उठी। हिन्दुओं 
ने कमं भौर संसार का जो सिद्धान्त निकाला 
था और जो उपनिषदों के बाद सब को माम्य दुआ यह मानो 
दुधारी तलवार थी। ज्ञिस समाज में आत्मविश्वास हो उसके 
लिये यद आशावाद और स्वाचलम्यन का सिद्धान्त है। साहसी 
व्यक्तियों के चित्त मे कमंसिद्धान्त यद भाव उत्पन्न करता है कि हम 
ही अपने भाग्य के विधाता हैं; हम अपने कर्मा 
कर्म सिद्धास्त के बल से सब कुछ कर दिखायेंगे; जो कुछ 
हमारा हक है यद हमें ज़रूर मिलेगा; हमारा 
पुरुषा्थ कभी निष्फल नहीं हो सकता | पर यदि आत्म-विश्वास 
नहीं है ओर साहस नहीं है तो कम सिद्धान्त से विपरीत भाष उत्पन्न 
होते हैं । तब यद्द धारणा द्वोती है कि जो होना है बदद होगा; भाग्य 
में जो लिखा लाये हैं चद्द भुगतना ही होगा; खुख दुख जो कुछ पड़े 
सब सहना होगा; हाथ पेर पटकना व्यर्थ है। दैव पर निर्भर रहने 
का यद्द भाव मध्य काल में बहुत प्रबल मालूम होता है। रामचरित- 

मानस में रामचन्द्र के बनवास भर दशरथ के मरण के बाद 

हानि लाभ जीवन मरण, यश अ्रपयदश विधि हाथ। 
सुनहु भरत भावी प्रवक, विरुखि कद्देद मुनि नाथ क 

सूरदास भी कहते हैं कि कर्म की गंति टाले नहीं टलती । 
ऐसे घाकयों से मध्य काल का हिन्दी या 
साग्यवाद यंगला साहित्य भरा पड़ा है। इसमें कोई 
संदेद नहीं कि कहीं २ विपरीत भाव भी हैं 
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जैसे कि दैव २ भालसी पुकारा” । इसमें भी कोई संदेद नहीं कि 
संल्कृत साहित्य से भी भाग्यवाद के सैकड़ों वाक्य उद्धत किये 
जा सकते हैं । पर एक ओर समस्त मच्यकालीन साहित्य को 
रखिये और दूसरी ओर समस्त प्राचीन साहित्य को, विशेष कर, 
सातवों ई० सदो तक के संस्कृत साहित्य को रखिये, तो मानना 
पड़ेगा कि मध्य काल में भाग्यवाद और निराशा की मात्रा अधिक 
है। एक संस्कृत कवि का श्लोक है कि उद्योगी पुरुषसिंह के पास 
लक्षमों आती है, “दैव देता है” यह तो डरपोक आदमी कहते हैं, 
देव को छोड़ कर अपनो शक्ति से पौरुष करो, यत्न करने 
पर सिद्धि न हो तो कया दोष है ? आत्मावलम्बन के ऐसे 
ओजस्बी कथन देशभाषाओं के मध्यकालीन साहित्य में बहुत नहीं 
मिलते । 


मध्यकाल में भगवदुगीता की जो गति हुई उससे यह निष्कर्ष 
बहुत स्पष्ट द् जञायगा | गीता का उपदेश रण- 

रा 226 २ भूमि में विया गया था और अहुन से कठोर 
युद्ध कराने के प्रयोजन से दिया गया था । 

भ्रीकृष्ण की गजना है कि उठो, जागो और भूतिकर्मों भे लगो। करे 
में ही तुम्हारा अधिकार है, फ्लो में नहीं; परमेश्वर को समर्पण करते 
हुये कम करो; निष्काम कर्म करो--पह गीता का सार है। गीता 
के सारे तत्वशान, योग और भक्ति का परिणाम वही होता है जो 
श्रीकृष्ण का ध्येय था अर्थात्‌ अ्न फिर गारडीव धदधप को उठाता 
है और पू्ण जय तक घमासान युद्ध करता है। गीता में यों तो बहुत 
सी बाते हैं किन्तु उपयुक्त ऐटिसिक सम्बन्ध में पढ़िये तो प्रधान 
सिद्धान्त अनवरत कर्म का है। पर मध्य काल का चायुमंडल पेसा 
था कि लोग गोता के तात्तविक प्रयोजन को भूल गये। मध्यक्राल के 
साहित्य में गीता की चर्चा बहुत है और बहुत सी टीकाए भी 
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मिलती हैं पर यहां घारणा है कि गीता योगध्यान और तत््वज्ञान-कौ 
पुस्तक है । गीता के आधार पर कमंयोग की दुंदुभी बजाना अध्य- 
काख का काम नहीं था। बात यद है कि जिस युग की जैसी भाचना 
दोतो है उसे शास्त्रीय सिद्धान्तों के रूप भी वैसे ही दिखाई देते हैं । 
हज़ार घरस तक हिन्दू गीता के मर्म को भूले रहे । गीता के रहसथ 
को समभाना वर्तमान बौसयों सदी के नेताशों और लेखकों का 
काम था। 
प्रष्य काल में साधारणतः हिन्दू भाषना इस तरह की थी। पर 
याद रखना चाहिये कि यह तमाम युग एक 
परिवतंन सा नहों था। १३ वो ईश्थी सदी से १५ वीं 
इंस्वी सदी तक जो अधस्था थी षद १६ थीं 
सदी में कुछ बदल गई एवं फिर सन्नदवीं सदी में कुछ और परिषतन 
हुये। जब मुसलमान राज्यों ने घामिंक सहनशीलता की नीति अंगी- 
कार की, जब उन्होंने हिन्दुओं के लिए शासन के द्वार खोल दिये 
और उसके बाद जब हिन्दुओं ने पिप्लच कर के नये नये स्वतंत्र 
राज्य स्थापित किये तब जीवन का भाव भी बदलने लगा। सथापि 
सामान्यतः प्राचीन हिन्दू युग में ओर मध्य काल में यह अन्तर था 
जिसका निर्देश अभी ऊपर किया है। 
पर कोई यह न समभे कि मध्य काल में देश ने किसी तरह की 
उन्नति न की और मुसलमानों के सम्पर्क से 
मध्य काल में उश्तति हिन्दुओं को किसी तरह का लाभ न हुआ। 
प्रत्येक युग में बड़ी २ घटनाओं से तरह २ 
को लहरं पैदा होती हैं और तरह तरह के परिणाम निकलते हैं। 
जैले प्राचीन काल में जीवन और आन्दोलन की बहुत सी घाराए 
थीं और कोई कोई एक दूसरे के प्रतिकूल थीं वैसे द्वी मध्य काख में 
भी प्रगति के मार्ग तरह तरह के थे। ऊपर दिखा चुके हैं कि घुझल - 


€ ५८१ ) 

अर्तों के सम्पर्क से माया, जित्रकला और निर्माणकला में नये मये 
विकास हुये | देशी भाषाएं भौढ़ साहित्यिक भाषा हो गई और 
बहुतेरे प्रतिभाशाली क्यों ने उनमें रखना की। इसका अधिकांश 
अंग उन प्रभायों को है जो मुसलमानों के आने पर प्रगट इये थे। 
झगर वारहवीं-तेरहवीं सदी में राजनेतिक क्राम्ति न होती तो 
शायद लोक भाषा और साहित्यिक भाषा का पुराना भेद फ़रा भी 
कम न होता । खोक भाषाओं का मध्यकालीन साहित्य उत्पत्ति 
के लिए ही नहीं किन्तु विषय के लिए भी मुसलमानों का 
ऋणी है। मुखलमान धम्मे का प्रधान ख्तिद्धान्त 

अक्तिवाद है परमेश्वर को एकता । हिन्दू तस्वक्ान 
इस सिद्धान्त तक बहुत प्रायीन समय में दी 

पहुँच गया था पर ब्राह्मण धरम में इस पर उतना जोर नहीं दिया 
गया था जितना कि इस्लाम में | मुसलमांन विद्वानों और तस्वशा- 
नियों के सम्पक से हिन्दुओं ने भी परमेश्वर की एकता पर जुफादा 
और दिया । इस परिवषतंन का प्रतिषिस्ष मध्यकालीन साहित्य में 
है। एक परमेश्वर कौ भावना दरड़ होने से एवं वेदास्त और 
सूफी मत के संधर्षण से भक्तिमायं के प्रचार में सहायता सम्रिली। 
हिन्दी, बंगला, मराठी, इत्यादि के मध्यकालीन साहित्य में 
सप से अच्छे प्रन्यथ भक्ति के ही हैं । हिन्दू मुसलमान घ्मा 
के सबन्निकष से कुछ नये धार्मिक श्रान्दोलन भी उत्पक्ष हुये। 
उदाहरणाथथं, १५ घीं--१६ वीं ईस्वी सदो में सुर नानक ने खिकल 
धर्म चलाया ज़िसम्ें दोनों धर्मा के तत्वों का समावेश है '। 





१. गुह नानक के छिये आदिय्रन्थ देखिये । इसका संस्करण बहुभा गुरुमुली में 
है | देवनागरी अक्षरों मे एक सस्‍्करण छखनऊ से प्रकाशित हुआ था 
पर अब वह दुष्प्राप्य हे। भ्रश्नेज़ी में फ़ान ट्ग्प का अजुवाद बहुत ग़लत 
है। मेकालिफ़ का सिक्स रिलीजन बेहतर है। हिन्दी में शुरु नावक की 
बाश्ियों का एक संककन “संतकानी संग्रह” में सो प्रकाशित हुआ है। 
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अन्य घामिक कवियों और उपदेशकों में भी मुसलमान प्रभाव 
नज़र आता है| 
राजनीति में सी मुसलमानों ने एक बड़ा भारी परिवरतंन किया 
जिस से देश के असीम लाभ हुआ | पिछले 
रन लक लग अध्यायों से सिद्ध हुआ होगा कि दिग्दुस्तान 
का राजनैतिक इतिहास संयेजक और 
विभाजक शक्तियों के संग्राम का चक्र है। जब संयोजक शक्तियां 
अधिक प्रबल हुई' तब मैयं, गुप्त, वर्धन इत्यादि साघ्राज्य बने; 
जब विभाजक शक्तियों ने ओर पकड़ा तब देश छोटे २ स्वतंत्र राज्यों 
में बट गया। प्रालीन काल के तमाम राजनेतिक इतिहास पर 
विचार कीजिये तो प्रधानता विभाजक शक्तियों को ही माख़म 
होती हैं। मध्य काल में भी संयोग और विभाग का पुराना चक्र 
चलता रहा; देहली या आगरा के खुल्तानों या बादशाहों का भंडा 
कभी २ तो लगभग सारे देश पर फहराया और कभी २ एक 
दे प्रदेशा पर ही जैसे तैसे हिलता रहा। पर इस काल में पदहिले 
को श्रपेक्षा संयाज्ञक शक्तियां अधिक प्रबल हैं; साम्नाज्यों का 
जीवन अधिक है, बल अधिक है। साम्राज्य का होना अब एक 
स्वाभाविक बात मालृम होतो है । राजनैतिक एकता की 
पुरानी रुकायटे' नि्बंल हो रही हैं। अस्तु, मुसलमान नरेशों की 
राजनैतिक आकांक्षाओं ने ओर सामरिक बल ने देश की पक्‍्यता 
बढ़ाने में बड़ा काम किया और राष्ट्रीयता के उस भाव के लिये 
ज़मोन तय्यार को जो उन्नीसवां सदी में पैदा हुआ। 
राजनैतिक एकता को दृढ़ करने के साथ २ मुसलमानों ने हिन्दू- 
पने का भाव भी बढ़ाया। जब तक देश में 
दिखूपने का भाव केवल हिन्दू ही रहते थे तब तक उनके कभी 
झपनी एकता का «यान न भाया। बद जानते 


€ ५८३ ) 

थे कि दम दूसरे देशो के निवासियों से मित्र हैं और थढ़ कर हैं। 
ध्यारहवीं ईस्‍्थी सदी में अल्बेझुनी ने देखा कि हिन्दुओं को अपने 
ऊपर बड़ा ग्य है और दूसरी जातियों के लिये घड़ा अपमान 
है। तथापि हिन्दुत्व का भाव बहुत नियंल था। कुछ प्रादेशिक 
भाष थे, मत मतान्तर के भाव थे, वर्ण के माव थे, जातियों के, 
उपजातियों के, उनकी भी शाखाओं के, भाव थे पर हिन्दुत्व की 
घारणा बहुत कमज़ोर थी। जब मुपलमान भ्रा कर बस गये तब 
तारतस्थ के द्वारा हिन्दूपने की वृद्धि हुई और हिन्दुश्ओों ने समा 
कि हमारी सी कोई एकता हो सकतो है । स्वयं हिन्दू शब्द जो 
सिन्ध नदी के नाम से निकला है और जो सूल अथ में सिन्धु के 
शास पास रदने घालों का द्योतक है मध्य काल में प्रचलित 
हुआ । प्राचीन सभ्यता के सम्बन्ध में हमने इस शब्द का 
प्रयोग केक्‍ल इस कारण किया है कि और केई शब्द 
ही नहीं है जो धमं और वर्ण के भेदों को छोड़ कर देश के 
सब निवासियों का द्योतक हो। प्राचीन समय में हमारे देश में 
विचार दी बर्ण और धर्म के भेदों के अचुसार चलता था। पुराने 
सछतिकारों की कटपना ने खीन भर यूनान आदि देशों के निया- 
सियो फी उत्पत्ति धर्णंसंकरता के आधार पर लिख मारी | पर्ण 
के भ्रनुसार सब कुछ सोचने ओर लिखने की इस परिषाटी को ढस 
समय घक्क लगा अब देश में बहुत से ऐसे लोग शा बसे जिनके 
लिये वर्ण कोई चीज़ ही न था। उनसे अपना भेद देख कर हिन्दुओं 

ने हिन्दुत्व का भाव भ्रदण किया। 
मुसलमानों के झाने पर हिन्दुस्तान का सम्पर्क पच्छिमी देशों 
से बहुत हो गया; मध्य काल में बराबर झामद- 
साधारण जीवन रफ़्त होती रही और व्यापार भी खूब हुआ | 
हिन्दुस्तान में घहुत से नये फलों का खत्रन 
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हुआ; नई तरह की मिठाइयां ओर पक्कान बनने शगे । इन सब के 
विदेशी साम आज तक भप्रयलित हैं और इतने साधारण हो गये हैं 
कि इसको कोई विदेशी नहीं समझता। कई तरह के नये बर् भी 
प्रखलित हुये जो अब सारे देश में ओर घिशेष कर उत्तरी मैदानों मे 
खाचारण दो गये हैं। बाग बनाने की विद्या में भो बहुत उन्नति हुई। 
यह स्पष्ट है कि मध्य काल में हिन्दुभों ने अपने जीवन को नई 
परिस्थिति के बहुत कुछ अनुकूल बनाया। 
निष्कर्ष तथापि उनको सभ्यता के पुराने सिद्धान्त 
पुराने रूप में या परिवर्तित झूप में बराबर 

प्रचलित रहे । पुरानी >?'खला कभी टूटने न पाई। 


अवाचीन काल 


अर्थालीन काल में भो हिन्दू सभ्यता ने बड़ी स्थिरता दिखाई 
है और अलुकूलन की शक्ति का भी परिच्रय 
झर्दायीत काझ. दिया है। यूरुप के इतिहास में अर्वाचीन 
काल १५ यपो--१६ वीं ईस्थी सदी से प्रारंभ 
दोता है क्योकि उस समय यहां यहुत से राशनैतिक, सामाज्ञिक, 
आाभिक और मानसिक परियतंन एक खाध्र हुये और जोधन का 
शखुक नया भाष प्रगट हुआ | पर हिन्दुस्तान के इतिहास में भ्र्थासीन 
काल अठारहवों सदी के अम्त में अथवा यो कहिये उच्चीसर्थों सदी के 
प्रारंभ में शुरू दोता है । अंग्रेज़ी राज्य की स्थापना होते ही देश 
संसारव्यापी मानसिक, आर्थिक ओर राजनैतिक शक्तियाँ के चक्र 
मे पड़ गया। क्राम्तिकारी राजनैतिक परिवर्तन ने जीवन के सब 
हंथों को घीरे २ छाप लिया। हिन्दुश्तान में यूरोपियन सभ्यता 
का पह प्रभाव भारंभ हुआ जो अब तक जारी है और 
जिसका झस्तिम परिणाम भविष्य के गर्म में छिपा है। 


( ७८५ ) 


पूर्वी और पच्छिमी सभ्यताओं का सम्पक और संघपंण जो 
झाज पशिया के सब देशों में दिखाई 
पारस्परिक प्रभाव देता है विश्वव्यापी मदत््व की बात है। 
वैज्ञानिक श्राविष्कारों के कारण--भर्थात्‌ रेल, 
जहाज, चिमान, तारा, बेतार, छापा इत्यादि के कारण--श्रव एक 
सभ्यता दूसरी सम्यता पर बड़ी तेज़ी से शोर बड़ा गहरा प्रभाव 
डाल सकती है। संसार की सब जातियां पक्र दूसरे के निकट आ 
रही हैं और कही एक दूसरे की नकल कर रही है, कहीं घणा कर 
रही हैं, कही सोच विचार के बाद कुछ चिद्देशी तत्वों का अपने 
संगठन में समावेश कर रही हैं। भविष्य में हिन्दुस्तान की 
सभ्यता कया रूप धारण करेगी--यह निश्वयपूर्षक कोई नहीं 
कह सकता | पर अब तक तो पुरानी सभ्यता के लक्षण मौजूद 
हैं ओर उत्त की हज़ारों चरस की स्थिरता यह आशा धिलातो है कि 
भविष्य में भी ऐसे ही या किसी परिवर्तित रूप में मौजूद रहेंगे। 
है बताने की तो कोई आवश्यकता नहीं है कि इस सप्य तक 
हिन्दुओं में पुराने धर्म प्रचलित हैं, पुरानी समाजिक व्यवस्था का 
चलन है, पुर।ने साहित्य का अध्ययन होता है और जीवन की इप्टि 
भी बहुत कुछ पुरानी सी है। परिवर्तन अवश्य हो रहे हैं पर इनसे 
हिन्दू सभ्यता की निर्यत्रता नहीं किन्तु शक्ति द्वी प्रगद होती है । 
हिन्दू सभ्यता ने अपने को समय के अनुकूल बनाने की शक्ति 
पहले भी दिखाई थी। इसी शक्ति ने उसको 
अनु हलन जीवित रकखा था और झाज भी यही शक्ति 
उसको थामे हुये हैं। गत सौ बरस में यह 
अनुकूलन अ्रनेक रूपों में प्रगट हुआ है। धम और समाज के क्षेत्र 
में ब्रह्म समाज्ञ, आर्य समाज, प्रार्थना समाज आदि के आन्दोलन 


इस अनुकूलन के द्योतक हैं। सारे समाज में घिदेश यात्रा, खाल पान, 
७3 
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जाति पांत, व्याह की आयु इत्यादि के बारे में जो भाव बदल रहा 
है वद भी अनुकूलन का प्रमाण है। चारों श्रोर राजनैतिक जागृति 
हो रही है। आचार में कुछ नई नई बातों पर जोर दिया 
जा रहा है। इस अनुकूलन में भी पुरानी सभ्यता के तत्व 
डब्टिगोचर हैं । वेदों के या उपनिषदों के कुछ सिद्धान्तों के 
आधार पर नये धार्मिक समाज बनाये गये हैं। जीवन के नियमन 
के लिये गीता आदि के नये श्र्थ हो रहे हैं। समाज-सुधारक भी 
बहुधा किसी न किसी प्राचीन वाक्य की दुद्दाई दिया करते हैं। 
साहित्य के क्षेत्र भें रवीन्द्रनाथ ठ.कुर और दूसरे कवियों में प्रात्ञीन 
अध्यात्मविद्या और तत्त्वज्ञान का प्रभाव सत्र दष्टिगोचर है। हिन्दू 
तत्त्वज्ञान का प्रेभाव तो अठारदववी सदी के अ्रन्त से यूरप पर भी 
कुछ पड़ रहा है। शापनहायर, डायसन, वर्गसन आदि प्रसिद्ध 
यूरोपियन तत्त्वज्ञानी हिन्दू तत्वज्ञान के प्रभाव के नीचे आ चुके हैं। 
समीक्षा की आवश्यकता 
जो सभ्यता कम से कम चार हज्ञार बरस पुरानी है और श्र 
् तक जीती जागती मौजूद है, जो हिन्दुस्तान 
2 का ऐसे विशाल देश के सब भागों में प्रचलित 
रही है, जिसके बहुतेरे सिद्धान्त देश देशान्तर 
में फेले हैं, ओर जिसने स्थिरता, अनुकूलन और परिवर्तन का 
ज्वलंत संयोग दिखाया है चद अवश्य ही संखार की प्रधान 
सम्यताओं में गिनी ज्ञायगी । सच पूछिये दो वह बिब्कुल अनोखी 
ओर अनुपम है | मिस्र, बैबिलन, ऐसिरया, मीडिया, फ़ारस, ग्रीस 
ओर रोम में भी वड़ी बड़ी सम्यताएं प्राचीन काल में उत्यन्न हुई 
पर वद्द सब काल के गालमें समा गई। आज कल जो सम्यताएं यूरुप 
या अमरीका या पच्छिम पशिया में प्रचलित हैं वद बहुत नई हैं । 
चीन की सभ्पता अवश्य बहुत पुरानी है पर उसका प्रभाव हिन्दू 
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सभ्यता का सा नहों रहा ओर उसपर बाहर से अ्रसर भी बहुत 
पड़ा है । संसार के इतिहास में हिन्दू सभ्यता का एक विलक्षण 
स्थान है । 
इस सभ्यता के सिद्धान्तों की समीक्षा में किसी पश्चयात की 
आवश्यकता नहीं है। इसका स्थान सदा 
समीक्षा में पक्षपात ऊँचा रहेगा; अतए॒व इसकी समाछोचत 
से मिककने का कोई कारण नहों है। पर 
अभी तक हिन्दू सभ्पता की निष्पक्षपात समीक्षा बहुत कम हो 
पाई है। बहुत से यूरोपियन लेखक तो इसको समभने में ही श्र- 
समर्थ रहे हैं और इधर उधर की यहुत सी निमूल बक्तें लिख गये हैं । 
हिन्दुओं को स्वभावतः अपनी सभ्यता का इतना गर्व रद्दा है कि 
उनको घह सब गुर्णों से परिपूर्ण शोर सब दोषों से रहित मालृम 
होती है। अपनी जातिया इतिहास का श्रभिमान तो सारे संसार 
में दिखाई देता है पर हिन्दुस्तान में यह विशेष प्रबल है। एक तो 
चतंमान पतन के समय म॑ पुरानी श्रेष्ठठा और परिपूर्णता के चिंतन 
से कुछ मानसिक्र संतोष होता है। दूसरे, 
कारण लोग आशा करते हैं कि पूर्वजों की मर्यादा 
जितनी ऊंची ठहरेगी उतना ही प्रोत्साहन 
वरतंमान काल की उन्नति को मिलेगा । अस्तु, कई हिन्दू इतिहास- 
कार प्राचीन समय में बतंमान यूरापियन ढंग की सामाजिक 
व्यवस्था, जनसत्ता, इत्यादि २दंंढने की चेष्टा कर रहे हैं। यह 
प्रयलल पाठकों को भी बहुत खुहाते हैं पर 
पक्षपात से हानि... इनकी उपयोगिता संदिग्ध है। एक तो राष्ट्रीय 
उन्नति का आधार पेतिहासिक सत्य ही हो 
सकता है, कठ्पना नहीं | जो व्यक्ति अपनी निबंलताओं को 
पहिचानने से ही इन्कार करता है वद कभी २ धोखा खाता है। जो 


( पुटद ) 


देश अपनी भूलों को भुलाता है और उनके स्थान पर भ्रष्ठता की 
कठ्पना करता है बद्द अवश्य ही धोखा खायेगा। प्रत्येक देश को 
अपना इतिहास ठोक २ जानना चाहिये ओर सन्‍य घटनाओं से दी 
स्वाभिमान, आत्मविश्वास, शिक्षा ओर चेतावनी ग्रहण करनी 
चाहिये | सच्चे निष्पक्षपात इतिहास के द्वारा 
ही भिन्न २ प्रश्नों पर यथाथ विचार हो सकता 
है। यही इतिहास का उपयोग है। जहां खोच- 
तान होती है वहां इतिहास की उपयोगिता जाती रद्दती है। दूसरे, 
पक्षपातपूर्ण इतिहास बहुत दिन स्थिर नहीं रह सकता। मौलिक 
सामग्री का अध्ययन करने वालों का चिएवास उससे जाता 
रहेगा और तरह २ के संदेह पैदा होंगे। एक्र बात और है | अगर 
हमारी प्राचीन सभ्यता सर्वथा परिपूर्ण थी, श्रगर उसमें कोई दोप 
न था, कोई निबंछता न थी, तो देश का पतन क्यों हुआ? 
अगर परिपूर्णता होते हुये ऐसा गहरा पतन हुआ, तो पतित 
अवस्था के बाद क्या न होगा? फिर भविष्य के लिये बया 
आशा है ? सच तो यह है कि एतिहासिकर सत्य को उल्लंघन करके 
अपनी सभ्यता को दोषरहित समझना भीषण निराशाबाद हैं, 
एक तरद्द की श्रात्महत्या है। अस्तु, पुरानी सभ्यता की समीक्षा 
बिना किसी पक्षपात के और बिना फ्रिसी भय के होनी चाहिये-- 
विशेष कर बत भान समय में ज्व संसार संगठन के घूल अझधार 
शऔर सिद्धान्तों पर बहस कर रहा है| 
सभ्यता के लक्षण 
सभ्यता क्या है ? सभ्यता की अथवा यों कहिये सभ्यता की 
प्रगति की कसोटी क्या है? समाजशास्त्र एवं 
सम्यता की कसौटी. नीतिशांस्र केइस अत्यंत जटिल प्रश्नकी पूरी 
मीमांसा के लिये यद्दां स्थान नहीं है । पर इतना 


इतिट्टास की 
उपयोगिता 
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कह सकते हैं कि सभ्यता को एक कसौटी प्रकृति की श्रर्थात्‌ क्‍प्राकृतिक 
शक्तियों की विजय है। पशु, पक्षी सदा प्रकृति के अधीन हैं। श्राँधी 
पानी, गर्मी सर्दी, अकाल इत्यादि से वह अपनी रक्षा अच्छी तरह 
नहीं कर सकते । जंगली आदमी पशुभो से . अच्छे हैं पर प्रकृति की 
चोट उनपर भी बड़े ज्ञोर से पड़तो हैं और वह यथेष्ट रूप से अपना 
घचाव नहीं कर सकते | बाढ़ आये तो बह पानी में वह जाते हैं; 
सूखा पड़े और शिकार भी न मिले तो वह मर जाते हैं। जानवरों से 
भी उनको बहुत डर रहता है; उनकी कढ्पना के भूत प्रेत भो 
चारों ओर से उन्हें सताते हैं। सूरज, चन्द्रमा और नक्षत्र, मेह, 
आंधी और बिजली, पृथवी और पहाड़, नदी और समुद्र 
आदि को देवता समझ कर वह पूजते हैं और प्रसन्न करने को 
प्रथत्ष करते हैं पर उनका ज्ञान प्राप्त कर के उनको जीतने की 
श्र्थात्‌ उनसे रक्षा का पूरा प्रबन्ध करने की और उनकी शक्ति से 
अपना काम निकालने की चेष्टा नहीं करते । जैसे २ ज्ञान बढ़ता 
जाता है, वैसे वैले प्रकृति पर विज्ञय होती जाती है।यह सम्यता 
की पक कसौटी है भर इसका मूलमंत्र है ज्ञान । 

प्रकृति पर बिनय. दो एक उदाहरणों से यह सिद्धान्त स्पष्ट हो 
ज्ञायगा । अज्ञान की अवस्था में आ्रादमी नदी से 

पानी पी सकता है पर और कुछ नहीं कर सकता । वह नदी से 
डरेगा और अगर बहुत साहस करेगा तो डूब मरेगा। पर ज्ञान 
होने पर आदमी किश्ती बना कर नदी को सुगमतापूर्वक पार कर 
सकता है; पुल बना कर आने जाने की रुकावट के लगभग विल्कुल 
दूर कर सकता है; नदी से खेत सीच सकता है; नहर काट कर दूर 
दूर तक सिंचाई कर सकता है; नदी की घार। से पनचकों चला 
सकता है ओर बिजली बना कर रोशनी, पंखे और मशीन का प्रबन्ध 
कर सकता है; नदी के किनारे घड़े २ नगर बसा सकता है और 
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नदी से व्यापार कर सकता है। इसे नदी पर घिजय कद सकते हैं। 
यह सच है कि कभी २ नरी का वेग ऐसा बढ़ सकता है कि गांय 
और नगर डूब जांय, पुल और किश्तो बह 
दृष्शान्त जांय और चारों ओर हाहाकार मच जाय । 
पर पक तो ऐसा बहुत कम्र होगा और दूसरे 
इससे इतना ही सिद्ध होता है कि नदी पर विज्ञय अ्रमी पूरी नहीं 
हुई | जैसे २ शान बढता ज्ञायगा और उसका उपयोग होता 
ज्ञायगा वैसे २ विज्ञय की मात्रा भी बढती जायगी। आंधी, मेह पर 
भी क्षान के द्वारा विज्ञय होती है अर्थात्‌ शान के उपफ्येग से मज़बूत 
मकान बनाये जाते हैं ओर पानो के बहाव का यथोचित प्रबन्ध 
किया जाता है। ज्ञान के द्वारा पृथिवी पर खेती होती है; खान खोद 
कर बहुन सी घातु निकाली जाती हैं और उद्योग, व्यापार, रहन 
सहन इत्यादि का सारा इन्तिज्ञाम होता है। गणित और मैतिकऋ 
शास्त्र के ज्ञान के द्वारा भाप भर विजली के जीत कर रेल, तार, 
बेतार, जहाज़ इत्यादि चलाये गये हैं, हज़ारों चीज बनाने के लिये 
पुतलीघर स्थापित किये गये हैं । प्रक्ति की यह सब विजय 
ज्ञान के द्वारा होती है; इससे कष्ट दूर होता'है और खुख, ऐेश्वयं 
के साधन ब्रेहिसाब बढ सकते हैं। श्रस्तु, प्रकृति पर मानवी विजय 
केा सभ्यता की पुक कसौटी मान सकते हैं । 
पर उस ज्ञान के अलावा जिससे प्रकृति पर विज्ञय होती है 
पक ओर तरद्द का ज्ञान भो है। प्राकृतिक 
आध्यात्मिक निशासा. शक्तियां के पीछे केाई चेतन शक्ति है या नहीं? 
इस तमाम विश्व को रचने वाला और इसका 
नियमन करने वाला केई है या नहीं ? अ्रगर है तो मलुष्य में उसका 
कोई अंश है या नहीं? अगर है तो इस अप्राकृतिक पदार्थ का 
सम्बन्ध विश्व के स्थामी से किस प्रकार का है? मरने के बाद 
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कया होता है ? यहं प्रश्न जिस विषय से सम्बन्ध रखते हैं चद शायद 
अशेय है, जैसा कि हथंट स्पेन्सर का विश्वास था; शायद यह 
हमारी बुद्धि की पहुँच के बाहर है। पर मानती मस्तिष्क इन अवश्य॑- 
भावी प्रश्नों के यों ही नहीं छोड़ खकता । वह विश्व की समस्या 
की तह पर पहुँचने का प्रयक्ष करता है और 
तच्वज्ञान तरह २ फे सिद्धान्त निकालता है। जे लोग 
इस जीवन को दी सब कुछ मानते हैं और 
परलोकसम्बन्धी प्रश्नों को निरा विदृर्डाबाद समभते हैं बह भी 
कभी २, जैसे मृत्यु के दश्य के सामने, हक बकके रह जाते हैं और 
अस्तित्व के रहस्य की ओर भुकते हैं। साथ हो चाहे व्यर्थ 
ही, आध्यात्मिक जिज्ञासा मिदाये नहीं मिट स+ती। खंसार में 
सेकडों क्‍या हज़ारों भिन्न सिन्न आध्यात्मिक सिद्धान्त निल्‍्ले हैं 
ओऔर निकल रहे दे | इनके पारस्परिक सत्यासत्य का निर्णय कोई 
नही कर सकता पर यह परीक्षा अ्रवश्य की जा सकती है कि 
किस जांति ने तत्त्वज्ञान में क्रितनी गम्भीरता और युक्ति से काम 
लिया है। तत्वज्ञान स चाहे भौतिक खुब की वैसी बुद्धि न हैं। 
जैसी भातिक ज्ञान से होतो है पर वद एक दूसरी तरह के खुख 
का साधन है। उससे शआआभ्यंतरिक शान्ति मिल सकती है या कम से 
कम यद्द संतोष हो सकता है कि हमने यथोचित श्रदुसंघान कर 
लिया । श्रस्तु, प्राकृतिक शान के ग्रलाव। आध्यात्मिक अ्रनुसन्धान, 
अथवा या कहिये तत्त्वज्ञान, भी सम्यता क्री एक कसौदो है। 
पर एकमान्न ज्ञान के अधार पर किसी भी घमभ्यता की ध्रं छुता 
या परिमाण का निर्णय नहीं किया जा 
शान का संस... सकता । यह एक कसौटी है, पूरे निश्चय की 
सामग्री नहीं है। सम्भव है कि कोरे शान- 
संचय का अन्तिम परिणाम खब्यता का नाश दी हो भ्र्थात्‌ इतना 
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ज्ञान इकट्ठा हो जाय कि सभ्यता उसे सम्हाल न सके और उसके 
बोक से चूर २ हो जाय | आज पच्छिमी सभ्पता इसी संकट के 
सामने खड़ी है और पच्छिमी सिद्धान्त और राजनीति इस दुधिधा 
में पड़े हैं कि यह चैज्ञानिक सभ्यता इस शताच्दी में ही लोप हो 
जायगी याघोर संकट से छुटकारा पा कर और 
आगे बढ़ेगी ? बात यह है कि पच्छिम में वैज्ञा- 
निक खोज इतनी हो चुकी है और लड़ाई 
की तथ्यारी में हत्य। के ऐसे २ रोमांचकारी श्राविष्कार हो चुके 
हैं कि अगर फिर १६१४७--१८ का खा विश्वब्यापी युद्ध हो तो 
विमान, बम्ब ओर गैस के 6रा राजबथानी तथा उद्योग, व्यापार, 
विद्या और कला के सब नगर मिनटों में सदा के लिये पमिंदाये जा 
खकते हैं। श्राज यह सम्भावना यूरुप के सामने है क्रि विशञान 
खम्यता को मिटा दे श्रौर फिर झाप भी मिट जाये। शआ्आाज्ञ गहरे 
गत्त के कगार पर यूरोपियन सभ्यता इस कारण आ पड़ो है कि 
मनुष्य ने ज्ञान ता बहुत संचय किया है पर उसका ठीक प्रयोग नहीं 
समझा है अश्र्थात्‌ उसका ज्ञानवल अत्ाम्राज्ञिक, पाशविक वृतक्तियों 
के हाथ में है। इससे प्रगट होता हैं कि ज्ञान और प्रहृतिविजय 
यथेष्ट नही है। सम्यता की पूर्णता के लिये बाहरी प्रकृति को 
जीतना काफ़ी नहीं है; मनुष्य को अपनी भीतरी प्रकृति भी जीतनी 
चाहिये। मानयी प्रद्धति में कई प्रवृत्ति हैँ जिनका नियमन व्यक्ति 
के जीवन की शान्ति ओर खुश्ष के बिये एवं 
समाज के सामंज़स्थ और संदृद्धि के लिये 
आवश्यक है। क्रोध, मान, लोभ, ईरप्या ओर 
निद्धरता से व्यक्ति श्रपना और दूसरों का जीवन स्वाथंपूर्ण और 
क्लेशमय बना सकता है। इनको जीतना अर्थात्‌ इनके | वेग को 
सामाजिक संचुद्धि के मार्गों में परिणत कर देना सभ्यता के लिये 


पच्छिमी सम्यता की 
भय कर स्थिति 


सानवी प्रकृति पर 
विजय 
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आवश्यक है। अगर यदद प्रवृत्तियां उच्छु'क्षल होकर जीवन पर 
अपनी ही प्रभुता जमा ले तो मानवी समाज द्वेष और संग्राम का 
केन्द्र हो जाय झौर समाज हे सुल में और उन्नति मे बड़ी बाधा 
हा। इसके विपरीत अगर अर्देखा, स्नेह, और सदाज्ुभूति की 
प्रधानता हो यह लोक स्वर्ग के तुद्य हों सकता है। आज़ तक कोई 
समाज प्सा नहीं हुआ जिसमें केवल बुरी प्रवृत्तियों अ्रथवा यो 
कहिये अ्रसामाजिक प्रवुत्तियों का या केवल अच्छी श्रथात्‌ सामा- 
जिक प्रवृत्तियोँ का अ्रकंटक राज्य रहा हो। इतिहांस में सदा 
दानों तरह की प्रव॒त्तियों का सम्मिभ्रण रहा है पर क्रिन प्रवृत्तियों 
की मात्रा कितनी है--यह सभ्यता की एक ऋसौटी है । 
समाज फे खुस्त के लिये यह आरधश्यक है कि व्यक्ति एक दूसरे 
को क्षति न पहुँचाएं पर इसके अलावा 
समान की सेवा समाज़ की उन्नति के लिये यद्द भी आवश्यक 
है कि व्यक्ति समाज की सेवा करे श्र्थात्‌ 
अपने मानसिक, औद्योगिक, राजनैतिक या और तरह के प्रयत्ञों 
से सामाजिक संवद्धि की चेष्टा करे। 
यह सामाजिक सहयोग अत्यंत आवश्यक और महत्वपूर्ण है 
क्योंकि समाज के बहुत से काम्र इतने विशाल और कठिन हैं कि 
बहुत से आदमियों के सम्मिलित विचार और प्रयत्ञ से ही पूरे 
हो सकते हैं | उदाहरणार्थ, सामांज्िक अधस्था की समीक्षा और 
उन्नति के उपाय हू ढ़ना, राजनतिक जीवन में ऊचे आदर्श स्थापित 
करना और सब के हितों की सेवा कराना, सामाजिक न्याय को 
सर्वव्यापी बनाना--यद्द काम तभी पूरे हो सकते हैं ज़ब बहुत से 
स्‍त्री पुरुष सावज़निक जीवन में सम्मिलित हों और स्वार्थ ओर 
पक्षपात से रद्दित होकर समाज को सेवा कर। शिक्षण में, आधि क 


जीवन में, एवं जीवन के दूसरे विभागों में भी सहयोग भोर सेधा 
 । 
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के भाव की आवश्यकता है | ज्ञो सभ्यता यथेष्ट संख्या में निष्कास 
समाजसेवी पैदा कर सकती है अर्थात्‌ जो अपने आदर्शो और 
परिस्थितियों के द्वारा समाजसेवा का भाव जागृत कर सकती है 
झौर स्थिर रख सकती है वह सभ्यता उन्नति करेगी और सफल 
कहलाने के थोरय होगी । 


संसार में बहुत से व्यक्ति हैं जो धनी ओर विद्वान, सच्चरित्र 
ओर समाजसेवी द्ोते हुए भी खुखी नहीं हैं । 
सामंजस्य बाहर से देखिये तो उनके पास किसी चीज़ की 
कमी नहीं है पर भीतर ही भीतर घद घोर 
झशान्ति के शिकार हैं। इसी तरह अनेक समाज हैं जिनके पास 
घिचया और वैभव की बहुतायत है ओर समाजसेवर्कों की भी कमी 
भहों है पर वह असंतोष और फ्लेश में फंसे हैं। इसका कारण क्या 
है ? यदि मनुष्य अपने जीचन का विश्लेषण करे तो इस परिणाम पर 
पहुँचेगा कि खुख श्रोर शान्ति के लिये श्रान्तरिक सामंजस्य की 
आझावश्यकता है। किसी शारीरिक या मानसिक शक्ति का अत्यधिक 
प्राबल्य हो जाय और अन्य शक्तियां अविकसित पड़ी रहें तो 
जीवन अधूरा रद्द जायगा और पूण खुख 
व्यक्तिगत ओर संतष दूर भाग जायगा । अ्रगर कुछ 
चित्तवृत्तियों की अत्यधिक पूर्ति की जाय और 
अन्य वृत्तियों की अवदेलना की जाय तो श्रान्तरिक जीवन 
एक नीरव संग्राम का क्षेत्र हो जायगा। व्यक्तित्व की पूर्णता 
इसमें है कि सब शक्तियों और वृत्तियों का यथोचित चिकास 
शोर प्रसार दो, उनमें पारस्परिक विरोध न हो किन्तु बुद्ध 
के द्वारा उन सब का सामंजस्य और संगठन कर विया 
जाय। 
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व्यक्तिगत ज्ञीपन के सामंज्ञस्थ के लिये एक बात बहुत जरूरी 
है । मनुष्य सामाजिक जीव है। समाज न हो 
धामाजिक सामजस्थ तो व्यक्ति का न जन्म हो सकता है, न भरण 


पोषण हो सकता है न शक्तियों का विकास 
हो सकता है। मा फे दूध के साथ त्रश्चा सामाजिकता का पान करता 


है। धीरे धीरे चद समाज के जीवन का अट्टृट भाग बनता जाता 
है। हिन्दुओं के श्रोर अन्य ज्ञातियों के संस्कार इसी सामाजिक 
दीक्षा फे चिन्ह अथवा घोषणापत्र हैं। व्यक्ति स्वप्ताववः सम्राज का 
अंग है। समाज से अ्र्थात्‌ अन्य व्यक्तियों श्लोर समुदायों से उसका 
सामंजस्य होना चाहिए | भ्रगर सामं जरुप पी है तो उत्तके जीवन 
में कठिनाई ओर अड्चन होगी और समाज्ञ का ज्ञीवन क्रिसी न 
किसी अंश मे अ्रस्तव्यस्त हो जायगा। 
अपने व्यक्तित्व की श्रथवा यो कहिये अपनी सामाजिकता की 
पूति के लिये मनुष्य बहुत से समुदाय या 
समुदाय संध स्थापित करता है। राजनीति, शिक्षा, 
उद्योग, धरम, साहित्य, मनेरंजन इत्यादि 
इत्यादि की अचश्यकताओं को पूरा करने के लिये वह तरह तरह के 
संगठन करता है। इस प्रकार बहुत से समुदाय बनते हैं। कुटुम्ब का 
समुदाय तो मानो प्रकृति ने ही बना दिया है । जैसे व्यक्तिगत जीवन 
में वृत्तियों क्री संधि और सामंजस्य आवश्यक हैं वैसे ही सामाजिक 
जीवन में व्यक्तियों के ही नहीं किन्तु समुदायों फे सामंजस्य 
की आवश्यकता है। स्मरण रखना चाहिये कि सामंजस्य 
का अर्थ दमन नहीं है; सआ सामंजस्य घविकास और प्रसार का 
है । व्यक्ति, समुदाय और समाज के वास्तविक सामंजस्य की 
मात्रा जितनी अधिक होगी उतनी ही खुगमता ज्ोवन में दोगी। 
यदि सभ्यता का लक्ष्य मानवी जीवन की पूति और खझुख है तो 
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सामंजस्य को भी सभ्यता का एक लक्षण और कसौटी मानना 
पड़ेगा । 


पुरानी हिन्दू सभ्यता के लक्षण 


इस प्रकार सामान्यतः सभ्यता की परीक्षा के लिये पांच 
कसौटियां स्थिर की ज्ञा सकती हैं--( १) 

समाइरण ज्ञान के द्वारा प्रदति पर विजय; (२) 
तस्वज्ञान के द्वारा विश्व एवं आत्मा और 

परमात्मा, जीवन झर मरण, खुल और दुशख की पहेलियों को 
खुलभाने का थुक्तिपूर्ण प्रयत्त; (३) मानवदी प्रक्ति पर विजय 
अर्थात्‌ चित्तवृत्तियोँ का संयम और नियमन; (४) सामाजिक 
हित और सेवा का व्यापक भाव; और (५) व्यक्ततत और 
सामाजिक सामंजस्य । किसी सभ्यता ने इन आदर्शा को कहाँ तक 
व्यवहार मे परिणत क्रिया--इस विषय पर मतसेद के लिये 
बहुत स्थान है। ऐतिद्ासिक निर्णय के लिये पूरों सामश्नी नही 
मिलती । मानसिक, नेतिक और आध्यात्मिक अ्रवस्थाओं का तार- 
तम्य यों भी कठिन है। तथापि यह देखना चाहिये कि 
इन कसौटियों पर कसने से प्राचीन हिन्दू सभ्यता कैसी उतरती है! 
प्रकृतिशान में पुराने हिन्दू अपनी समकालीन किसी जाति 

से कम नहीं थे । इसमें कोई संरेह नहीं कि 
कुछ बातें ज्ञो चीन, मिस्र, प्रीस या रोम 
घालों को मालूम थीं हिन्दुओं से छिपी 
हुई थों पर इसफे विपरीत बहुत सी बातें हिन्दुओं फो मालम 
थीं किन्तु ओरों को नहीं। गत दो सौ बरस में यूरुप ने वैज्ञानिक 
आविष्कारों की धूम मचा दी है और दिन दूनी रात चौगुनो ऐसी 
उच्नति की है कि भ्राँख जकाचोंध हो ज्ञातो हैं, पर सभ्रदवों सदी तऋ 


प्राचोन हिन्दू सभ्यता 
और प्रशतिज्ञान 
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यूखप का प्राकृतिक ज्ञान सामान्यतः प्राचोन भारत से अधिक 
नहीं धा। गणित और ज्यातिष्‌ में दिन्दू डनसे बढ़ कर ही थे; 
रसायन में उनके बराबर नहों थे पर जैद्यक में उनसे बहुत आगे 
निकल चुके थे। नहर, तालाब, बाँध, भचन 

भिन्न २ विषय इत्यादि बनाने में किसी से कम नहीं थे । 
शरीर की वनावट का ज्ञान, और यनस्पतियाँ 

दा ज्ञान, हित्दुओं को जैसा था वैसा किसी पुरानी जाति को 
नडी था । उन्होंने ऐेसी पेसी दवाओं का पता लगाया जो भाज भी 
उपयोग हैं और आाश्चय कराती हैं। जन्तुशास्त्र में हिन्दू पीछे रद्द 
गये थे पर सच पूछिये तो १८ वी सदी तक किसी भी जाति का 
जस्तुज्ञान ऊंचे दर्ज का नहीं था। मनोचिज्ञान में हिन्दुओं के 
कुछ सिद्धान्त बहुत मार्क के हैं। येगशार्त्रों में मानसिक प्रवृत्तियों 
का विश्लेषण आश्चयंज्ञनक है और नीतिशाख्रों में भी उसकी 
विधेचना बहुत ऊ'चे दर्जे की है। यह सच्न है कि हिन्दू मानस 
शारत्र की पद्धति सवंथा वैज्ञानिक नही थी पर यह भी स्मरण रखना 
चाहिये कि वैज्ञानिक मानस शास्त्र श्रठारहवीं सदी से पहिले कहीं 
भी नही था। अ्रस्तु, ज्ञान और प्रकृति पर विज्ञय फे सम्बन्ध में 
हिन्दू सभ्यता १६-१७ वीं सदी के पहिले की किसी भों सभ्यता से 
फम न थी । यह सच है कि प्रकृति पर पूरी विजय न हुई, श्रतिबृष्टि, 
अबृष्टि इत्यादि प्राकृतिक विपत्तियोँ के परिणामों का यथोद्ित 
निराकरण नहीं हुआ; श्राने जाने के मार्गों में अछुविधाए बनी 
रहीं; घतंम्रान समय के से शआविप्कार नहों हुये। पर स्मरण 
रखना चाहिये कि प्रकृति की कठिनाइयाँ भी बहुत बड़ी है और उन 
को जीतने में बहुत सदियां लगती है।आज़ भी घह पूरी तरह 
नहीं जोती जा सक्री है। शायद हिन्दुओं फे मैातिक शास्त्रों की 
ओर कुछ अधिक ध्यान देना चाहिये था पर कुछ भी हो 
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उन्दाने जितना क्रियः यह उस समय की दृष्टि से प्रशंसनीय 
हे । 

प्रकृतिश्ञान को छोड़ कर तसत्तज्ञान फी ओभोर देखिये तो हिन्दू- 

सभ्यता का गौरव और भी स्पष्ट प्रतीत 

तस्वज्ञान होगा। उपनिषदों के समय से लेकर बार- 

दर्बी-तेरहवीं ईसस्‍्वी सदी तक हिन्दुओं ने विश्तर 

की मीमांसाओं को खुलकाने का प्रयत्न बड़े योग से और बड़ी 

युक्ति से क्रिया | उनके निष्कर्या से कोई सहमत हो या न हो पर उप- 

निपद, षड्दर्शन, भगवदुगीता, एवं बौद्ध ओर जैन दर्शनों के महत्त्व से 

कोई इन्कार नहीं कर सकता। ज्ञमनी के प्रख्यात दाशनिक शापन- 

हायर ने कद्दा था कि उपनिषदों से मुझे अपने जञावन में शास्ति 

मिली है और उपनिषदों से दो मुके अपनी मौत में शान्ति मिलेगी। 

मैक्समुलर ने कद्दा था कि मानवी मष्तिष्क 

यूरोपियन सम्मतिय्रां. ने सब से बड़े सिद्धान्त और सब से बड़ी 

युक्तियां हिन्दुस्तान में ही निकाली । हाउस्टन 

स्टुअट चेम्बरलेन इत्यादि छेखफ सी जो सदा जर्मन जातियों की 

भ्रेष्ठता ओर प्रधानता के गीत गाया करते हैं इतना तो मानते ही हैं 

कि तस्वज्ञान में हिन्दुओं की बराबरो कोई नहीं कर सका। कह चुके हैं 

कि विश्च॒ की पहेली सब के सामने कभी न कभी आती है। मौत के 

बाद क्‍या होता है ?--इस प्रश्न से कोई बच ही नहीं सकता। 

हिन्दुओं का स्वभाव ए सा गम्भीर था कि इन प्रश्नों का उत्तर पाये 

बिना उनको चैन नहीं था। यह भी उन्होंने 

गंभीरता श्रच्छो तरद्द समक लिया था, यद्यपि शौर 

बहुत सी जातियां १६वीं सदी तक यह न समझ 

पाई, कि तत्त्वज्ञान हे क्षेत्र मे मतभेद अनिवाय है और सत्य की 

खोज में सदनशीलता के बिना काम नहीं चल सकता | हिन्दुओं में 
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विचार की स्वतंत्रता का राज्य था। धीसों क्‍या सैकड़ों मत 
निरऊले; कोई किसो सिद्धान्त को मानता था, कोई किसी दूसरे को; 
कोई परमेश्चर में विश्वास करता था, कोई अनीश्वर्वादी था; किसी 
किसी को आत्मा या पुनज॑न्मका अस्तित्व ही 

मतभेद मान्य न था। सब धारणाओं या सिद्धास्तों पर 

पूरी पूरी बदस हुई और अ्रन्त में कुछ सिद्धान्त 

*. लगभग सारी ज़ाति को मान्य हुये | अगर 

सहनशी लता विवार की स्वतंत्रता ओर सहनशीलता न 
होती तो तरबशान मे ऐसी आश्ययंकारी, पेसी 

चमत्कारिक, सफरता कभी न हो सकती थी। हिन्दू तत्वकज्षान का 
प्रधान गुण यह दे कि चह अस्तित्व की तह तक पहुँचने का प्रयत्न 
करता है और सदा युक्ति के मार्ग पर चलकर धारणाए' स्थापित 
करता है। यहां न्याय अर्थात्‌ तक की हद दो गई है। सारे तत्तह्ञात 
में निभंयता कूट कू८ कर भरी है। अ्रस्तु, इस सम्बन्ध में हिन्दू 
सभ्यता फा स्थान सब से ऊँचा है। यदि कोई 

निर्भयता आपत्ति हो सकती है ते। यह है कि तत्वज्ञान 

में ज्ञाति ने अत्यधिक मानसिक शक्ति व्यय 

की ओर यथोचित सामंजस्य की अ्रवहेलना की । परलोक की धुन में 
बहुत से छोगों ने इस लोक को भुला दिया | किसी किसी काल में 
आध्यात्मिक अनुसंधान के प्रयास के कारण वैराग्य और सन्परास 
का ऐसा दौर दौरा हुआ कि बहुत से कुट्ु- 

एक आपत्ति म्वों का जीवन अस्तब्यस्त हो गया, बहुत 

सा नेतिक बल समराजसेवा से खिच कर 

दूर जंगलों और पहाड़ों में जा पड़ा और कभी कभी राजनैतिक 
जीवन में भी कठिनाइयां पैदा हुई। सामान्यतः, परलोक की चिन्ता 
ने इस जीवन के निजी मदस्य को कुछ कर दिया और समाज पर 
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आनेवाले दुल्ला और विपत्तियों फा सामना पूरी पूरी संगठित 
शक्ति से न दोने दिया | यदि हिन्दुओं को तत्त्वक्षान का प्रेम करा 
कम होता तो उनक्री मानसिक प्रतिभा भौतिक शास्त्रों में और भी 
अधिक उन्नति करती और जीवनोपयोगी श्राविष्कार्?ों के द्वारा 
मानव जाति की अधिक सेवा करती | 
तच्वज्ञान का प्रधान उद्देश्य था खत्य की खोज, पर सत्य के 
शानमान्न से हिन्दुश्नों को सूंताप न था । 
झात्मस यम उसके आधार पर उन्होंने जीवन का ओर 
मोक्ष का मार्ग निश्चित करने की भी चेष्टां की । 
उन्होंने श्रच्छो तरह समभ लिया था कि मनुष्य ओर कुछ 
करे या न करे पर उसे अपनी प्रकृति पर विम्रय अश्रवर्प प्राप्त 
करनो चाहिये; अ्रयती निर्बलताओं की दूर ऋरना चाहिए; क्राघ, पान, 
माया, लोभ, मत्खर श्रादि प्रवृत्तियों को वश में करना चाहिए, मौत 
से कगी न डरना चादिये। ब्राह्मण, बोौद, जैन आदि घर से ज्ञो 
नोतिशास्त्र संयुक हैं उन सब में आत्मसंयम्र की बड़ी महिमा है। 
गुरुओं के साथ या मठों की बड़ी २ पाठशा- 
आदर्श लाओ में विद्यार्थियों को सब से पहले संयम 
सिखाया ज्ञाता था, शुद्दस्थां को संयम 
का उपदेश दिया जाता था और चानप्रस्थों तथा सन्‍्या- 
सियो से तो पूर्ण संयम की श्राशा की जाती थी । हिन्दुओं में 
त्याग का जो आदर्श था वह भी ऊचे संयम का मार्ग 
था | इसके कारण बहुनतेरे लोग संसार फे सब ऐडश््रय और 
खुख को दी तुच्छ समझते थे ओर उसे पुराने कपड़े की तरदद 
शासानी से छोड़ने को तय्यार थे। हिन्दू आ्राचार या धर्म का प्रधान 
'ग्रंग, प्रधान लक्षण, संयम था | यद्द कद्दने का अभिप्राय नहीं 
है कि सब लोग पूरे संयमी हो गये थ। अ्रगर ऐसा द्वोता तो 
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शापस के लड़ाई कगड़े बिदकुल मिट जाते। प्राचीन भारत का 
राजनैतिक इतिहास संग्रामों से, चहुधा अनावश्यक और हानिफर 
संप्रामों से, भरा हुआ है। पिछले अध्यायों में उनके बहुत से 
दच्ठन्त मिले होगे। उनसे प्रगट है कि राजवर्गों में और जनताओं 
में पूरा संयम नही था, दूसरों की घन घरती छीनने की प्रबल आकांक्षा 
थी, क्री कमी क्रोध और ईर्पा क्री धूम दो जाती थ्री | समाज़ घा 
कुदुम्ध के जीवन के बारे में जं। बात मालूम हैं वद भी पूर्ण संयम 
नहीं सिद्ध करती । तो भी इतना स्पष्ठ हैँ कि संयम का आदर्श 
बहुन ऊंचा था और बहुतेरे लोग उसको पालन करने की चेप्टा 
करते थे । सब विद्यापीटों में त्रह्माचय पर ओर 

व्यवद्ार दिया जाता था और यावज्ञोचन आत्मशाखन 

की शिक्षा दी जाती थी। मानवी प्ररृति पर 

चित्रय पाने का महान प्रयत्त धामिक खाहित्य में ही नहों किन्तु 
हिन्दू लौकिक साहित्य में, सूतियों और चित्रों में, मंदिरों और मरठों 
में भी प्रतिविम्बित है।आत्मसंयम को दष्टि से समीक्षा कोजिये 
तभी हिन्दू कला के गुण ओर चमत्कार समभ में आ सकते हैं। गोतम- 
बुद्ध की सूर्तियां देखिये जो हिन्दुस्तान ओर यूरूप के अज्ञायबख़ानों 
में बहुतायत से मौजूद हैं। यहां मानो संयम के ही सूति के रूप 
में बैठा दिया है । जैत तीरथेफरों की सूलियाँ प्रथमतः इन्द्रिय जीतने 
धालों की सूर्तियां हैं। अनेक ब्राह्मण सूतंयों में श्षी यही प्रधान लक्षण 
है। मूति के द्वारा संयम प्रगट करने का अपूर्च कौशल दिन्दुओं 
में था। प्रीस की सूर्तिकला का प्रधान लक्ष्य शारीरिक सौन्दर्य 
था | हिन्दू मूतिकला का लक्ष्य नेतिक सौंदर्य था। हिन्दू चित्रों में भी 
बहुधा शरीर और प्ररृति को गौण रख के मानसिक अवस्था और 
विशेष कर संयम को प्रगट करने का प्रयास है। बहुत से हिन्दू कवियों 
और लेखकों ने संयम भौर आत्मनिप्रह के चर्णन में कलम तोड़ दी दै। 

डा 
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पर इस आत्मसंयम के आदशश और अभ्यास कौ जड़ में 

पक नियलता थी जो मध्यकालीन यूरुए ओर पच्छिम एशिया के 
देशों में सी नज़र आती है ओर जिसका 

एक निरबछ्ता. संकेत यहां झ्रावश्यक है। प्राचीन हिन्दुओं ने 
कुछ प्रवृत्तियों को बिल्कुल दबाने का अथवा या 

कहिये कभी २ मिटाने का प्रयत्न कियां। पर यह यह भूल गये, जैसा 
कि आजकल का मनोविज्ञान सिखाता है, कि यह प्रवृत्तियां मिदाई 
नहीं जा सकती; यह इतनी स्वभाविक है कि मिटाने का प्रयत्न ही 
मैतिक और मानसिक जीवन के लिये दानिऋर 

दमन हो सकता है। इस लिये इन प्रवृत्तियोँ को 

दबाने या मिराने फे बज्ञाय इनके ध्येय ऊंचे 

करने का, इनकी शक्ति के लिये अच्छे अच्छे मार्ग निकालने का, प्रयत्न 
करना चादिये। इनको स्वमावतः बुरा समझने को, इनकी निन्‍्दा 
करने की, कोई श्रावश्यक्रता नदी है। इनको स्वीक्वार की जये और 
फिर इनका नियमन करने की चेष्टा कीजिये । ऐसा करने से व्यक्ति 
का जीवन पूर्ण ओर सुखमय होगा, समाज्ञ में सामंजस्य होगा, 
चारो ओर उब्लास का भाव होगा और 

परिवतंन असामाजिक आचार भी बहुत कम होगा। दो 

एक उदाहरण लीज़िये। मनुष्य की चेतना 

में भद्म्‌ का भाव है; विश्व को वद भ्रदम की आँखों से ही देखता 
है; इस भाव से अभिम्नान उत्पन्न हो सकता है; 

अहम्‌ अभिमान के वश हो कर आदमी दूसरों को 
नीचा समझता है, दूसरों के खुख दुख का 

विचार छोड़ देता है शोर अत्याचारी हो जाता है। अदम्‌ फे भाव (२ 
कैसे विज्ञय हो! अ्रगर इसे प्रिटाने का प्रयल कीजिये तो ब्यक्तित्व के 
नाश हो जाने का डर है; व्यक्तित्व के नाश हो जाने से जीवनयक्त 
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का केर्द्र ही बितड़ ज्ञायगा। अस्तु, अहम को सिंटाने का प्रयत्न 
करना अजुजित है। पर अहम्‌ को सामाज्ञिकता से ऐसा परिपूर्ण 
कर सकते हैं कि उसकी अ्रसामाजिक प्रवृत्ति जाती रहे, उसे अभि- 
मान हो तो अ्रदिसा का हो, समाज सेवा का हो; अगर चह अपने को 
दूसरों से श्रदछा समझे तो उनका अपमान करने के बज्ञाय उनको 
अपने झादर्श तक उठाने का प्रयत्ञ करे। इस प्रकार अ्रहम्‌ को मिटाने 
के बजाय अदम्‌ को शुद्ध करने की चेश करनी चाहिये। ए[क और 
प्रशत्ति को लीजिये। जाति को स्थिर रखने के लिये प्रकृति ने अपने 
विकासक्रम में मानव्री चित्त को ऐसा बनाया है कि री की ओर 
पुरुष का आकर्षण होता है और पुरुष को ओर ख्री का। व्यापक 
अर्थ में इसको फामप्रवृत्ति कह सकते हैं। यद प्रदुत्ति उच्छ खल हो 
जाय तो बहुतेरे ज्ञीयनों का सत्यानाश कर सकती है, शरीर, मस्तिष्क, 
ओर चरित्र को मिट्टी में मिला सकती है और 

काम समाज में हाहाकार मचा सकती है।यह 

इतनी बलवान प्रवृत्ति है कि इसका नियमन 

श्र समाजीकरण सामाजिक संगठन का पक मुख्य उद्देश्य है। 
पर इसकी प्रबलता से तंग आकर बहुत से धार्मिक और नैतिक 
शिक्षकों ने इसको मिटाने का उपदेश दिया है; इसको बहुत बुरा 
बताया है; इस लिये खंघार छोड़ने की शिक्षा दी है। जैसा हि 
पहले कह चुके हैं, इस प्रकार के भावों के कारण स्त्रीमात्र की बहुत 
निन्‍दा हुई, पर्दे का रिवाज शुरू हुआ, स्त्रियां घरों में बन्द रहने लगीं, 
बहुत सी विधवाए जला दी गई', विधवाब्याह कम हो गया, और 
स्त्रियों का पद बहुत गिर गया । प्राचीन भारत में ही नहीं किन्तु मध्य- 
कालीन यूरूप में और कई युगों तक कुछ मुखलमान देशों में भी कुछ 
कुछ ऐसे ही परिणाम दिखाई देते हैं। अपने प्रधान ध्येय में शायद 
कुछ सफलता इससे हुई होगी पर सामाजिक छुश के रूप मे इसका 
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मूल्य बहुत अधिक थः। इसके विपरीत कामप्रवृत्ति को स्वभावतः 
बुरी समझने के बजाय उसके प्रगटन का यथोचित प्रबन्ध और उसके 
ध्येवं को यथोखित नियमन किया जा सकता है। जहाँ स्त्री पुरुष साधा- 
रणतः मिलते जुंलते रहते हैं वहां बुरी वासनाएं जददी नहीं पैद। 
होतीं; जहाँ शिक्षा और अनुभव से स्त्रियों के मानसिक और नैतिक 
बल के त्रिकास का अवसर होता है वहाँ वह सामाजिक जीवन में 
पूरा भाग लेने हुये भी श्रपनी रक्षा आप कर लेती हैं । जहाँ प्रेमव्याह 
का अवसर होता है घहाँ कामप्रवृत्ति सारे जीवन को मधुर कर 
सकती है, शिशाचार को ऊंचा कर सकती है और काव्य तथा कला 
को प्रोत्साहन दे सकती है। इस सम्बन्ध में ज्ञिन समाजों ने करी 
दमन नीति के आधार पर अपने श्रादर्श बनाये ओर संस्थाएं रोीं 
उनको द्वोनि उठानी पड़ी है | हिन्दू आ्राध्यात्मिक आदर्श में तो भूख 

प्यास, जाड गर्मी आदिको जीतने तक का प्रयल है। 
हिन्दू संयम की यह निबंलत स्वीकार करनी पड़ेगी कि इसमें 
दमन की मात्रा आवश्यकता स अधिक थी। 
निष्कर्ष इन्द्रियों को वश में रखने का आदश बहुत 
॥॒ अच्छा था पर इसके प्रतिपादक मानव प्रकृति 
को पूरी तरह न जानने के कारण यह भूल गये कि सब प्रवृत्तियों 
के विकास, सामंजस्य ओर समाजीकरण से ही जीवन की पूणंता 
होती &ैं। तथापि इसमें कोई संदेह नहीं क्रि साधारणतः संयम में 
भारतीय आदश बहुत ऊंचा था ओर उससे जीवन के अनेक अंशों 

के संचालन एवं उन्नति में बहुत सहायता मिली | 


संयप्त का विषय स्वभावतः सभ्यता की चौथी कसौटी सामा- 
ज्ञिकता की ओर ले जाता है। हिन्दू सभ्यता 


समाजिकता ने व्यक्ति की स्वाथंपरायणता की जगह पर 
कहाँ तक समाजिकता और समाज़सेवा की 
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स्थापना की? पर इस प्रश्न के पहिनते एक और प्रश्त है कि सामा- 
जिंकता और सामाजसेत्रा का क्षेत्र कितता भानना चाडिये?जों 
पुरुंष अपने कुदुम्य के लिये दिन रात परिश्रम करता है, अपनी स्त्री 
और संतान के श्राराम के लिये सब केश भी सहता है वह दरुवार्थी 
नहीं कहा ज्ञा सकता । पंरं अगर उसका सारा स्नेह कुटुश्व तक ही 
परिमित है, शगर उसकी सहानुभूति के क्षेत्र की सीमा घर की 
दीवालें ही हैं, अगर चद अपने कुटुम्ब फे लिये दूसरों को धोखा देने 
या लूटने को तय्यार है तो वह समाजसेवी नहों कहा जा सकता 
और न उसमें सामाजिकता की मात्रा ही अधिक मानी जा सकती 
है। इसी तरह जो मनुष्य फेवल अपने गांव को सब कुछ मान बैठा 

है और बाहर के खुख दुख से उदासीन है 
सहानुभूति का क्षेत्र. चह झ्रामसेचक है, पूरे समाज का सेवक नहीं 

है। ज्ञो पुरुष अपने च्ग या वर्ण के ही हित 
लगा हुआ है या अपने समुदाय के हितों पर ही जञ॒पादा ज्ोर देता है 
घह भी पूरा समाजसेवक नहीं है। इस युक्ति के श्रतुसार समाज 
का क्षेत्र मनुष्य जाति फे बराबर है ऑर सभ्पता की कसप्तोरी यह 
ठहरती है कि उसके आदर्शों और संस्थाओं के द्वारा सब मनुष्प 
के हित की सेवा होती है या नहीं। आज्ञ तक कोई सभ्यता नहीं 
हुई जो इस कसोटी पर पूरी उतर समझे | प्राचीन समय में चीन, 
मिस्र, पैलेस्टाइन, फ़ारस, ग्रीस, रोम इत्यादि के निवासी अपने ही 
देशवालों से थोड़ी बहुत सहानुभूति रखते थे और परदेसियों को 
असभ्य या नीच मान कर उन्हें दासता या पराधीनता के या कम से 
फम नीचे पद के ही योग्य समभते थे। आज्ञ कल भी अमरीका, 

जापान, इंग्लिस्तान, फ्रांस, जम॑नी, इटली आदि 
दूसरे देशों से व्यवहा. दैशवाले अपने को सबसे श्रेष्ठ मानते हैं और 

इसरी जातियों से लड़ने को उनकी या 
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कमजोरी से स्वार्थंलाघन करने को तस्यार हैं। प्राचोन भारतवांसी भी 
अपने को सब से श्रेष्ठ मानते थे पर उनको यह श्रेय प्राप्त है कि घल- 
यान होने हुये भी उन्दोंने कभी दूसरे देशों पर अत्याचार नहीं किया। 
उन्दोंने दूर दूर के देगों और द्वीपों में अपने उपनियेश बनाये और 
झपनी सभ्यता का प्रचार किया पर वतमान यूरोपियन जातियों 
की तरह कभी आदिम निधासियों को मार कूद कर नष्ट नहीं क्रिया, 
आलाम नहीं बनाया, पददलित नहीं किया | अशोक, कनिष्क इत्यावि 
के राजत्व में उन्होंने दूसरे देशों क्री सेवा करने की चेष्टा की | इस 
इप्टि से हिन्दू सभ्यता संखार ह्वी और सभ्यताओं से ऊँची 
ठहरती है । 
पर जैसा कि ऊपर संकेत कर चुके हैं, सामाजिकता की परीक्षा 
देश के भीतर के वर्गों के पारस्परिक सम्बन्धों 
वर्ग सम्बन्ध से भी द्ोती है। यहां भी श्राज तक कोई 
सभ्यता परिपूर्ण नहीं हुई । श्रीस ओर रोम 
की पुरानी सभ्यता तो दासता के आधार पर स्थिर थी श्रर्थात्‌ लाखों 
दास थे जो मिहनत मज़दूरी करते थे, अत्याचार सदते थे और स्वतंत्र 
नागरिक आनन्द से राजनीति, साहित्य, कला इत्यादि में ढूगे थ 
या यो ही चैन उडाते थे। मध्य कालीन यूरुप में गुलामी लगभग 
बन्द हो गई पर खेतिदरों की श्रवस्था अ्रधंदासता की स्री थी। 
श्राज कल यूरुप में न तो दासता है और न अथंदासला पर घर्य- 
भेद बहुत है और सामाजिक पव॑ आधिक संगठन ऐसा है कि 
मिहनत मज़दूरी करनेवालों को बड़े फ्लेश उठाने पड़ते हैं। समाज 
में कई वर्ग हैं शरीर प्रत्येक चर्ग के हितों की पक बराबर सेवां नहीं 
होती । वर्गा के अधिकांश मनुष्य विशेषकर अपने ही वर्ग की 
बखिन्‍ता करते हैं | अमरीका, जापान इत्यादि में भो झनेक अंशां में 
पेली ही परिस्थिति दिखाई देती है। इस प्रकार एक ही देश के 
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भीतर सामाजिकता या समाजसेवा को कमी नज़र आती है, 

सहानुभूति का संकोच दिल्लाई देता है, स्नेद्द का क्षेत्र परिमित 

मालुम द्वोता है। इन तमाम सभ्यताओं का यह दोष पुराने 

हिन्दुस्तान की सभ्यता मे भो था और किसी किसी अंश में सब से 

ज़्यादा था। वणमेद की उत्पत्ति के ऐतिहासिक कारणों की विषेचना 

पहले कर चुके हैं और उस व्यवस्था के 

चर्ण प्रकत व्यधद्दार को स्पष्ड करने को चेष्टा भी 

कर चुके हैं। इसमे कोई संदेह नही कि पुराने 

हिन्दुस्तान में नीच जञातियाँ का अपमान द्वोता था, उन्नति के अवसर 

उनको बहुत कम दिये ज्ञाते थे, ऊंचे मानसिक्त ओर आध्यात्मिक 

जीवन से वह घंचित थे, उनकी श्राथिकर अवस्था भी शोचनीय थी । 

सूतजकार, स्मृतिकार, पुरायरुखक शअादि सब कहते हैं कि इन 

जातियों का एक मात्र धम्ं है द्विज्ञों की सेचा | इस प्रकार यहां 

द्विज्ञो के खुख का विचार था, शुद्ध केवल उस 

भ्रयाचार खुख के साधन थे। कुछ शूद्रों की अवस्था 

जरूर अच्छी थी पर बहुतरे बड़े नीचे घयातल 

पर जीवन नि्रह करते थ। इस मामले भें ऊंची जातिवालों 

के हृदय इतने सकुचित थे कवि सामाजिक अत्याचार उनको 

अत्याचार ही न मालुम होता था | घमं का विधान या 

पूवजन्म के कर्मा का फल मान कर वह उसो संगठन को 

उचित समझते थे। सामाजिक न्याय का भाव ही निरबंल हो 
गया था | 

स्वयं द्विज्ञों मे भी समानता का फोई भाव नहीं था। तीन बड़े 

भेद थे और छाटे छंप्टे तो सैकड़ों भेद थे। 

क्षमानता का अभाव सब को उन्नति और खुख के समान अवसर 

नहों थे । जन्म की आकस्मिक घटना से 


( ६०८ ') 

आदमी का पद्‌ नियत हो जाता था। जिसने बैश्य कुल में जन्म 
लिया उसको प्रचंड से प्रचंड विद्वान होने पर भी किसी विशाल 
विद्यापीठ का अध्यक्ष बनने का अवसर बहुत नहीं था । व्यक्ति श्रौर 
समाज के खुतर और उन्नति फे लिये अग्यश्यक है कि प्रत्येक स्त्री 
चुरुप अपनी शारोरिक , मानसिक्र और नैतिक शक्तियों का पूर। पूरा 
विफास कर सके ; जिस व्यवसाय की ओर अपनी प्रवृत्ति और 
आकरॉक्षा हो बह ब्यवसाय क़र सके; अपने गुणों के कारण यह 
जिनने आदर सन्मरान के योग्य हो उतना समाज से निष्कंटक रूप 
थे पा सके | अगर वणमभेद के सिद्धान्त पूरी तरह माने जाते तो यह 
स्वतंत्रता विल्कुल नए हो जाती। मानवी प्रद्भीत नें सिद्धान्त की 
येडी को बहुत कुछ तोड़ दिया पर सिद्धान्त ऐसा प्रबल था कि 
उसने व्यवसाय की स्वतंत्रता में वड़ो रक्ावट डाली । हिन्दुओं का 
कुछ ऐसा विश्वास था कि जन्म से ही 
ब्यवसाय व्यवसाय को प्रवृत्ति नियत हो जाती है, जैस 
व्यापारी का लड़का व्यापार के योग्य है, 
मोची का लड़का जूता बनाने के योग्य है, पुरोहित का छड़का 
पुरोहिती के योग्य है। पर यह विश्वास प्रमम्॒लक है। वैज्ञानि् 
परीक्षाओं ने इसे असत्य सिद्ध कर दिया है। घर मे पिता के व्यवसाय 
की शिक्षा का साधन अचर्प रहता हुं पर मानसिक शक्तियों की 
विशेषता या प्रवृत्त पेतृककुल के श्रधोन नहीं है। स्वतन्त्रता और 
शिक्षा होने पर ही मनुप्य को अ्रयनो विशेष प्रवृत्ति का पता लगता 
है। यहां हिन्दू संगठन ने व्यक्तित्व पर आघात क्रिया और समाज- 
सेवा फे अवसर बेतरह घटा दिये। यह कहने की तो आवश्यकता 
ही नहीं है कि अदालत में दरड देने के समय वर्ण का जो पिचार 

क्रिया जाता था उससे केबल न्याय की हत्या होती थी। 
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जातपांति के भेदों से हिन्दू समाज सैकड़ों टुकड़ों में बिलर गया। 
हर एक टुकड़े का अपना अलग जीवन था, 
समाजविच्छेव मानो अ्रपना अलग संसार था। राष्टीयता का 
भाव कभी उदय न हुआ, हिन्दुत्व का भाव 
भी मुखलमानों के आने के पहले प्रथल न हुआ । सामाजिक 
विच्छ द्‌ ने राजनैतिक विष्छेद से मिलकर देश को बार बार नीयचा 
दिखाया | छूआादूत, खान पान और सगाई ब्याह के प्रतिबन्धों का 
प्रभाव मन पर यही पड़ता कि दमारे यहां एक समाज नहीं है, एक 
जनता नहीं है, एक राष्ट्र नहीं है, अनेक समाज ओर अनेक जन- 
ताप हैं । पूरे समाज्ञ की सेवा और पूरे समाज की भक्ति का भाव 
बहुत कम लोगों के हृदय में जागुत द्ोता है । जब उस समाज पर 
बाहर से या भीतर से कोई संकट श्ाता है तब थोड़े से श्रादमी ही 
अपने हृदय की प्रेरणा से उसकी रक्षा के लिए आगे बढ़ते हैं। 
सामाजिक विच्छेदों से साधारण समय में भो पूरे समाज की सेचा 
का भाव निबंल हो ज्ञाता है, सहानुभूति का क्षेत्र संकुचित हो ज्ञाता 
है, हृदय संक्रीण हो जाता है। हिन्दू संगठन की यद् सब के बड़ी 
कमज़ोरी थी। वर्णव्यवस्था से देश की रक्षा मं एक और तरह से भी 
रुकावट हुई। इतिद्वास में घोर संकट के समय अनेक समाजों फे 
सब पुरुष युद्ध के लिए तय्यार हुए हैं। उदाहरणाथ, जब ई० पू० 
पांचवीं सदी में फ़ारस ने प्रीक नगरराज्य एथेन्स पर हमला किया 
तब सब एथीनियन नागरिकों ने लड़ाई के लिए कमर बांधी। स्पार्दा 
में तो यों ही सब लोग समर के लिये तय्यार रहते थे । १६१४ १८ 
की लड़ाई में अमंती, फ्रान्स, इंग्लेंड आदि देशों फे सब पुरुष राष्ट्रीय 
सेवा में लगे थे,--लाखों तो मैदान में लड़ रहे 
राजनैतिक संकक. थे और बाकी गोला बारझूद बना रहे थे, रेल 
तार चला रहे थे ओर दूसरे ज़रूरी काम कर 
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रहे थे | कहने का तात्पय यह है कि किसी न किसी रूप में 
सारी जाति देशरक्षा के काम में लगी हुई थी । पर हिन्दू: 
व्यधस्था में वेशरक्षा का काम केवल एक चरण को सौंप दिया | 
गया था। यह खच है कि यहाँ भी व्यवस्था का उदंहघन कर के 
कुछ ब्राह्मण, वैश्य और शुद्ध सेना में श्राये, नायक भी हुये, ओर 
यहाँ तक बढ़े कि राज़ा और सपम्नाट्‌ बन बैठे। पर साधारणतः 
राज्य की रक्षा पक ही वर्ण के हाथ में थी; बहुतेरे समुदायों से युद्ध 
करने की, हथियार बाँधने की, चर्चा द्वी उठ गई थी; सैनिक सेवा 
उनके बस की बात न रही थी। इस अवस्था में कभी २ देश को 
बड़ी हानि उठानी पड़ी। एक तो राजनैतिक विच्छेद फे कारण 
एक दो राज्यों को अकेले २ ही श्राक्मणकारियां का सामना करना 
पड़ता था । दूसरे, पूरे समाज की सेवा का भाव निबंल होने से 
रक्षा के काम में ज़नता से यर्थेप्ट सहायता न मिलती थी । तीसरे, 
चर्णंब्यवस्था के कारण बहुधा केवल पक ही घर्ग युद्ध करता था। 
वर्णव्यवस्था के कारण श्राभ्यंतरिक राजनैतिक जीवन भी दिल्न 
भिन्न हो गया था। यहाँ क्षत्रियों के अलावा और 
राजनैतिक जीवन. वर्णों से राज़नीतिक निकलते रहे। तथापि 
व्यवस्था ने उनकी संख्या अवश्य ही फम कर 
दी। साधारणतः वैसा व्यापक राजनैतिक जीवन नहीं प्रगट हुश्रा 
जैसा कि पुराने प्रीस या रोम में था या सोलदयी सदी के याद यूरुप 
में हुआ है। निस्स देह राजनैतिक जीवन के इस संकोच के और भी 
कारण थे; जेसा कि कह खुके हैं, राज्य बड़े २ थे; आने जाने की 
छुषिधा आजकल की सी नहीं हो सकती थी; संगठन छोटे छोटे 
प्रदेशों के श्राधार पर था; गांव ही बहुत सी बातों में स्वाधीन थे । 
पर इन सब के अलावा, वरश्व्यस्था ने भी शज़नैतिक जीवन के 
क्त्र को परिमित कर दिया। 
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अ्रस्तु, साम्राजिकता और समाजसेबा की दृष्टि से हिन्दू सभ्यता 
को बैसी सफलता नहीं हुई जितनी और 
सामंजस्य मामलों में हुई थी । तो भी यह स्पष्ट है कि 
राजनैतिक, अधिक और साधारण सामाजिफ 
जीवन में एक तरद्द का सामंजस्य हो गया था, एक तरह की 
व्यवस्था हो गई थी, एक तरह का समभोता हो गया था जो 
शताबिदियों तक बना रद्द । प्रत्येक गांव अपनी बहुत सी अआवश्यक- 
ताओं को आप ही पूरा कर लेता था। प्रत्येक उपज्ञाति अपनी 
अन्य आवश्यकताओं को श्राप द्वी पूरा कर लेती थी। शेष प्रयोजनों 
फे लिये छोटे छोटे राज्य और दो चार बातों के लिये बड़े बड़े 
साम्राज्य पर्याप्त थे। प्रत्येक् समाज के सामने यह प्रश्न रहता है 
कि व्यक्ति के विचार, भाव, प्रवृत्ति इत्यादि को सामाजिक रूप कैसे 
दे, स्वार्थ को पराथ से कैसे संयुक्त करे ? कुछ आदश होने चाहिये, 
कुछ संस्थाएं होनी चाहिये जिनके द्वारा व्यक्तियों की शक्तियां का 
ओर उनके हितों का समीकरण श्र सामंजस्य हों। इस स्व- 
प्रधान उद्देश्य को सिद्ध करने के लिये हिन्दू समाज ने कुछ आदशों 
और कुछ संस्थाओं का विकास किया। श्राज हज़ारों बरस के 
अनुभव के बाद हम देख सकते हैं कि उनमें क्या कमी थी पर हमें 
यह मुक्तकंठ से स्त्रीकषार करना चाहिये कि इनमें समय की बहुत 
कुछ अनुकूलता थी, आ्रावश्यकताओं को पूरा करने की बहुत कुछ 
शक्ति थी। उनको स्थिरता ही उनकी पेतिदासिक उपयोगिता का 
एक प्रमाण है। 
हिन्दू सामंजस्य के सम्बन्ध में एक प्रथा और पक आदर्श का 
उदलेख विशेष रझूप से होना चाहिये। राजनै- 
संघ तिक संगठन के सम्बन्ध में संघप्था का 
वर्णन पिछले अ्रध्यायों में बार बार कर चुके 
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हैं । इस के गुर्णो और अवशर्णों की समीक्षा भी हो चुकी है। यहां 
पर केवल इस सूलतत््व की ओर ध्यान आकर्षित करना है कि 
हिन्दुस्तान पेसे विशाल देश में संघसिद्धान्त सामंजस्य का पक 
रूप था। सैकड़ों, हज़ारों, मोल के फसलों के कारण स्थायी रा जने- 
तिक एकता असस्भच थी । किसी भी 
राजनीति राजधानी से बड़े राज्य पर सीधा केन्द्रिक 
शासन न तो सम्मव था और न उपयोगी 
हो सकता था। पर इसके साथ सांथ राजनेतिक व्यवस्था और 
सामंजस्य फी भी श्रांवश्यकता थी | इस परिस्थिति म॑ हिन्दू संगठन 
ने संघसिद्धान्त का अवलम्बन किया | राजनैतिक संधप्रथा के 
थल से हिन्दू राज्य जनता की बहुत सेवा कर सका और सभ्यता 
के अनेक अंगो--शिक्षा, साहित्य, कला, इत्यादि--को प्रोत्साहन 
दे सका । 
पर संघसिद्धान्त राजनीति तक ही परिमित न था। आशिक 
जीबन में श्रेणियां भी इस सिद्धान्त का एक 
झाथिक जीवन रूप थीं। तरह तरद्द के उद्योग और व्यापार 
करनेवाले अपनी अपनी श्रेणियां यना कर 
बहुत सा शआत्मशासन करते थे | शेष आधथिक सामंजस्य 
राज्य, प्रचलित रीति रिवाज्ञ और लोकमत के द्वारा हो जाता था। 
व्यवसायिक स्वराउय और सामंजस्य निस्सदेह हिन्दुओं फे आर्थिक 
अभ्युद॒य के कारण थे। साधारण साम्राजिक जीवन में सामंजस्य 
ने बण, अथवा यो कहिये जाति कौर उपजाति के संगठन का रूप 
धारण किया । उसकी आ्रालोंचना अभी कर चुके हैं। हिन्दू सभ्यता 
में संघसिद्धान्त इतना प्रबल और व्यापक था कि यह धमं में भी 
इृष्टिगोचर है। 
यहां धार्मिक सहनशीलता और धर्मों फे पारस्परिक ऋण 
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का फिर उल्लेख करने की आवश्यक्रता नहीं है। पर प्राह्मण 
घर्मं की एक विशेषता पर ध्यान दिलाना 
धर्म, झावश्यक है। इसमें कहीं बद्दरता नहीं है, 
जखिलता नहीं है | व्यापकता और सहिष्णुता 
इसके मुख्य लक्षण हैं। अपने अनुयायी को छिचार और पूजा को 
जैसी स्वतंत्रता यह देता है वैसी श्राज़ तक खंघार में किसी धर्म ने 
नही दी है। चाहे कोई केवल एक परमेश्वर को माने और चाहे अनेक 
देवी देवताओं की उपासन करे; द्वैतवादी हो, या अ्रद्धैतवादी हो। कर्म- 
काण्ड वाला है या योगी हो;--सब के लिये ब्राह्मण धर्म के भीतर 
स्थान है। यह मानों राजनैतिक संघसिद्धान्त का धार्मिक व्यवहार 
है। इसके बल से ब्राह्मण धर्म ने बहुतेरे श्रनाय मतों को और 
विदेशी श्रागन्तुकों के मतों को कुछ बदल कर अपने में मिला लिया। 
हिन्दुओं के दशंनिक संसार में भी संघसिद्धान्त प्रचलित है । 
सामंजस्य का एक सर्वध्यापी आादश हिन्दुओं ने निकाला था 
जी श्रन्य ज्ञातियों के धर्मों और नीतिशास्त्ों 
अ्रहिंसा में मिलता अचश्य है पर जिसकी पूरी 
व्याण्या हिन्दुस्तान में हो हुई थी । यद्द 
अहिंसा का आदर्श था जो बौद्ध और जैन धर्मों का आधार है शोर 
ब्राह्मण घमं को भो मान्य है । हिन्दुओं का श्रहिंसा का आदर्श 
मनुष्य, पशु, पक्षी, क॑ डे मकोड़े सब हो जीघनघारियों के लिये हैं। 
जीवमात्र को एक कुडुम्ब मानना भर मनुप्य को सथ प्राणियों के 
द्वित का ध्यान रखने का उपदेश देना--यह हिन्दू आचारशास्त्र का, 
हिन्दू सभ्यता का, सबसे बड़ा गुण था । सबसे ऊंचा आदवश 
जिसकी कढ्पना मानवी मस्तिष्क कर सकता है अहिंसा है। 
अहिंसा के सिद्धान्त का जितना व्यवहार किया जायगा उतनो ही 
मात्रा खुख और शान्ति की विश्वमंडल में होगी। मानवजाति ने 
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अभी तक इस आदर्श को कार्य में परिणत नहीं किया है पर आदर्श 
की व्याख्या ही पक बड़े महत्त्व की थात है। हिन्द सभ्यता का 
भ्रेय है कि उसने कुछ समुदाय उत्पन्न किये जो साधाएण जीवन 
में दो नदों किन्तु आथिक और राजनैतिक जीवन में भी इस आदर्श 
का प्ररोग करते रहे और जिन्होंने श्राज तक इसको जीता ज्ञागता 
रक़्खा है। जब संसार इस आदर्श का पूरा प्रयोग करेगा तथ 
जीवन का पूर्ण सामंजस्य होगा और गौतमबुद्ध पत्र महावीर- 
स्वामी सरीखे उपदेशक संसार के--जीवमात्र के--सबसे बड़े 
हितैयी माने जांयगे। 
यह दुददराने की आवश्यकता नहीं है कि हिन्दू सभ्यता के भ्रादर्श 
हिन्दू धर्म, नीति, साहित्य और कला मे 
समाप्ति विद्यमान हैं । सभ्यता के इन अंगों का 
बड़प्पन घह सब लोग मानते हैं जिनको 
इनसे थोड़ी सी भी जानकारी है। हिन्दुस्तात भें सदा उनका प्रभाव 
रहेगा और ससार सदा उनको झपना एक बहुमूल्य कोप मानेगा । 
सब बातों का विचार कर के देखिये तो हिन्दू सभ्यता जगतू को इनी 
गिनी प्रधान सम्यताओं में गणना के योग्य है। अभी इसका 
इतिहास समाप्त नहीं हुआ है। समय के अनुसार यह अपने में 
पीरवर्तन अवश्य करेगी । अनुकूलन ही व्यक्तिगत या ज्ञातीय 
जीवन का प्रधान लक्षण है| पर हिन्दू सभ्यता में ऐसे सिद्धान्त 
हैं ज्ञो सम्मभवतः भविष्य में सारे ज़गत्‌ पर फिर प्रभाव डालेंगे 
और मानवजाति को नया मार्ग दिखायेंगे। अहिंसा, ब्रह्मचय, 
संयम, त्याग, ज्ञान की खोज़, तक, सहनशोलता--यह आदर्श 
कभी न कभी संसार भर में प्रशंसा पायंगे और सारी सभ्यता की 
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मंगच ५१८--१५;---कन्नौ ज 'ज२७; 
--डडीप्ला ५२३,--आपामस ५२१, 
“मालवा ५२१,--मारवाड़ - ५२२ 

२३,--भदवेरूनी ५२३। 


| अनु ३२३। 
| 








अनुयोगह्वार॒ तृन्न २७५ । 

| झअनुकोम् प्रथा १०१। 

| अजुलोम ब्याद २७, १३६ । 

अफगानिस्तान २३, २९, २६१, २९६, 

२९९, ४६५, ४९६ | 
अक्रीका ९९, ३०३ । 

अब्दुर रहीम खानवाना ५६९। 

झब्दुर कादिर बदामयूनी ५६२ 

अ्जुछकज़छ ५७३ । 

' झबुल फरेज़ी ५१३ । 
अपूज़दुलद्ूसन ७। 
झमसिनन्द्‌ ५३९। 
अमिनन्दन नाथ २१ ६ 
अमरचन्द्र ५३९१ 
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अमरसि'ह ४४०। 


| 
ल्‍ सतरतनाथ या भपरनाव ४८५ | 


भ्रभ्मट सुत्त, दी घनिकाय २७६ । 
अगबरनाथ या प्रमरनाथ ४८५। 


(२) 


बम्बानातक २७१ । 

झमितगति सूरि ५३४ । 

झमरीकन संयुक्ताज ३८, ९१,--की 
दक्खिनी रियासत ४९। 

झमरू ५४२। 

झमोर ,खुसरू ५६४। 

छामीर सबुक्तितीन ४८८, ४९५, ४९८। 

झयोध्या १७८, १८०, ४५०, ४५४ । 

झरनाथ २२५। 

झरब २२६, ४५५, ४० । 

ह्र्वाचीनकाल, पारस्परिक प्रभाव-- 
७५८५, अनुकूछन ५८५। 

अल इद्रीसी ८, ५१३ । 

झलउत्बी ५५०। 

अलबेखनी ८, ५२९, ५३०, ५६९। 

झलमसूदी 4, ५१३ । 

झालुकप्प २६१ । 

झलादद्वीन लिलज्नी ५०६, ७०७ । 

झलोर ५१४ । 

झवन्तिपुर ५५१ । 

झवन्ति वर्मन्‌ ५००, ५७१ | 

झवन्‍्ती २६१ | 

अवलोकितेश्वर ४५२॥ 

अश्वघोष ३१९, ३२०, श५९, ३६०, 
३६३, ३९५ | 

झंशोक ७, ३०१, ३०२, ३०६, ३१२, 
३१३, ३०२, इे७०, ४४९, ४७५९, 


॥।॒ 


। 
। 


३६०, ५०६, ६०६,--का ककछिड्र 
विजय ३०२,--में श्राध्यात्मिक 
परिवतंन ३०२;--के धसराधिकारी 
३०३,--का समय ३०९;--के स्तम्भ 
३१२, के शिक्ालेख ३०९ । 

झशोकावदान ३०३ । 

झह्सक २६१ | 

अस्सलायन सुत्त २०० । 

असिक्नी ३१ । 

शहमदनगर ७५८, ५५९, ७६१ । 


' अक्षपाद्‌ २०८। 


अत्रि २६, ४०६ । 

झाइवीरियन ८६। 

आचाराद्वसतन्र २७०, २६१, २८१ | 
आदित्य चेल ५०७ | 
आदित्यव्धन ४५० | 

आादिनाथ का मन्दिर ५४९। 
आँध्र ५, ' २, ४५४,--जाति ७६ | 


; आनन्द २४७६, २५७ । 
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॥| 
| 
| 
|] 


झानन्दपाल ४९९। 

झानन्दव्धंन ४३९। 

झआानंदइ--ऋरवेद का समय--मोट २६ 
--२७;--वै दि रू मीटर २०-२६ । 

आष्तमीमाँसा २०५। 

झापस्तम्त ४, १४५, १४६, ३४० । 

झात्र पंत १७, ५४२ । 


झआायुवंद ३७२। 


( ३) 


झा १९, ८८;:--का आदिम स्थान | इंहूरा ३, १८४ । 
२९;- के आने का माय ३०-३१, | ईरान ६, ४८, २६५, ४५५, एण६ । 
--का जीवन ३१,--के वर्ग ३३, | हरानी ५७, ८६। 
४०,--ओऔर अनाये' से भेद ३१, ः इंस्काहरूस २९७। 
“और झनाये' का सम्बन्ध ३६; | उज्जैन १७। 
“का धर्म ४७०,---के देवता ४३,-- | घड़ीसा, ५६६। 
के ब्याह रस्म ५१;--में स्तियों का । उत्तर मैपूर, ४५७ । 
पद ५०,--विधवा ब्याह ५२:-- | उत्तरामचरित, ४६२, ४७४, ४७५, 
मैतिक धादश ६०,--में धार्मिक 


| 
| 
| ५१५ | 
विश्वास १९;--राज प्रबन्ध ६६-- | इस्तर वैदिक काल-में राजनीति 


3 9११;--में संघश सन १११,-- 
है 
झायंदेव ३३२ । --राजा ११३,--समिति और उसके 
आरुणेप उपनिषद््‌ १२९, १३०। अधिकार ११५,--राज्य के भ्रघिकारी 
झारुणदेव ५३४ । ११६;-में न्याय $१७;--में 
झाह्पूस १० । साहित्य,-में शिक्षा १३०;--में 


झाश्रम उपनिषद्‌ १२९ | वर्णव्प्रवस्था १३४ । 


अश्वलायन १४४,---गृह्म उच्च १५३। | उत्तराध्ययन सून्न ३४८ । 





झाश्विन्‌ ५०। डउदयगिरि ३०७३ । 

आालास १७९, ४५३ । उदयन २१५। 

इटली ९० । उद्योतकर २०९। 

इत्टिंग ५, ४६४, ४६९, ४७०। | उप-जाति,--३४५--४९;--के कारण 

इन्द्र ३४, ४१, ६९२, ६७, ८१, १६९, । ६४६,-नये हिन्दू समुदाय ३४६, 
१७२, २७३३ । --विदेशी समुदाय ३४७,--अम्य 

इस्द तृतीय ४८७, ७०५। कारण ३४५;--प्रवास्त ३४८;-- 

इस्सक्रिप्शनम्‌ इन्डिकेरस्‌ ५। धामिंक्र सेद ३४८;:--भाजर भेद 

इन्डियन एन्टिक री ५। ३४८;:--उनच्नति ३७९। 


इब्न,खुदंबा ७, ५३, ५३३ | इपनिषहूं, १२२, १८५, ५९८;--में 


(४) 


पुनर्जन्म ११७;-में ब्रह्मविद्या १९६। | 


बर ( शहर ), २० । 
धशनध , ३२८, ४१२, ४१३ । 
उच्चीनर, ७७ । 

पट रियन ८६॥ 

एथेन्स १२॥ 
एन्टायोकस साटर ३०१।॥ 
एपिग्राफिया इन्डिका ७। 
पृपिग्राफिया कर्मेटिका ७। 
एपिरस ३०३ । 

एरियन २६६ । 

पएदज़वर्थ हं टिड्रटन ४। 
प्लेक्ज़ैस्डर ३९५। 
एशिया २२४, ३०३। 


ऐसरेय--ब्राझण ६६, ७६, ८९, ९४, 
९५, ९९, १०५, ११४, १२८, १३४९, 
१३५, १३९, १४०;--रंचना काल 
१२५,-- आर रण्यक 
१३९॥। 


११७, १२८, 


ऐरिस्टोफ़ नी ज़ञ २९७ । 

ऐलीफ़ न्‍टा धापू ४८५॥ 

ऐसीरिया ४८ । 

झोरठछा ५६२। 

झोददनवर्ग २०६, २६९। 

झौरडुज़ ब ५५९, ५६४। 

ओल़ूक्ध २।५। 

ऋचगेदू २७५, २६ २८, ३१, ५४, ६३, 


७१, ७२, ७३, ९४, ९८, ११५, १२१, 
१३०, २५९, ३५३,--का समय २६; 
--की सम्यता २५ | 


ऋषभदेव २२०, ५११, ५३० । 

| कठोपनिषद्‌ १३९ । 

| कणाद २१५,--रहस्य २१७। 

| कशणमुज या कणभक्ष २१५। 

। करणकथल सुत्त २५० । 

। कद॒म्ब वंश ४५४ । 

; कनकप्ेन वादिराज ५३९ । 

। कन्याकुमारी १६, ४५९ | 

। कनारा ४५४ । 

कनिष््क ३१९, ३७७५, ६०६। 

कन्नौज ४१३, ४६४, ४८६ ४८७,-- 
साम्राज्य ४८७,--साम्नाज्य का हास 
४८७,--पर मुसलमान झ्राकमण 


४३८८,-गहरवार ४८८ । 


कपदिंन २०२१ 


कपिछ २०६ । 
कपिलवस्तु २७५, २६१ | 
कपिष्ठछ ७५। 

कबीर ५६७ । 

| ऋम्योंन २६१ | 

| ब्युधि ५३३ । 

। कयथु ६० | 

। कर्णदेव ४९४। 

| कमेसिद्वान्त १२७। 


। 
। 
। 
। 
| 


(५) 


कटियस २६६ | | 


करूचुरि वंश, ४९४। | 
 कामरूप, 
कल्यानी ५०६ | | 


कष्पसृत्र २०२, २७३ । 


कब्हुण २८९, ५०७०, ५१४, ११६। 


का, ४४३-५०;--गुपस छा ४४३;-- , 
गुप्तकारू की गुफाय ४४४,--गुप्तकाल | 


के बाद अजस्ता के चित्र ४४५-४८, 
“>भारतीय, गुपकारू के बाद ५४९- . 
--कश्मीर शैली "५३;--नैपाल , 

७५१,--वुक्खिन की ५५१,--धघुर | 
दुक्खिन की ज५३-मौर्य काछ के । 
बाद मूतेककछा ३७३ ७४-गांधार | 
मृ्तिकछा ३७५-हिस्दू चित्रकुछा 
ईं० पृ० दूसरी सदी ३०६-निर्माण 
फुछा ३४८३-८५ | 

कलिड्र ३०२। 

कव्ष ऐल्स, 4९। 

कश्मीर १६, ४८६, ५६३, । 

कविराज ७३९ । 


( 
। 
| 
। 
। 


काँची १७, ४५७, ४६१, ५०८, ५९३ । 

कांसे का युग १८। । 

काठक संहिला ७५, ८८, ९५, १०७, | 
११२, ११७, ४५३, ४८५, ४८७ । 

कात्यायन १४४, ३४१, ४०७, ४५९, 
3६०। 

कामदेव २६, ८१, ४२५, 
३०९ | 


४६८, 


कामन्दक, ३२९, ३३१;--सर्थशास 
३३१ । 

७५३, ४५७, ४६२ । 

काम तासत्र.. ३४३-४०;--वास्स्पायन 

३६०३,--का स्थान ३४३:---की सिश्ञा 

8४७ । 


कारिथ १२॥ 


। कार्ली ६। 


कोलाम २६६ । 

कालिगर ४९४ | 

कालिदाप ४, ३५०, ३५८, ३६० , १८३, 
३९६ दे९८, ४००, ४२०, ४२७, 

४२०, ४२९, ४७१४, ४९३, ५३८;--- 
का समय ३९६ । 

कवेरिपस्पट्िनस, ४4९ । 

कावेरी नदी १३, १६, ४५९, ४६० ॥ 

काश्यप, २९५। 

कासी २६१ ॥ 

किथिया ५३३ । 

किष्टवाड़ ५६३ । 

कीकट ३४, ७७ | 

कीतिंपाछ ५२०। 

कीतिंवमन्‌ ४७७ | 


| कीतिंवमन्‌ चंदेख ४९७, ४९५। 


कीतिसेव ५३१ । 

कीय, देरीडेल २०, २७०, ७१, ७९, 
९८, ११७, २४६,--केम्ब्रिन हिस्टी 
झआाफ़ इम्डिया २०। 


( ६) 


कौये १७९। ' केहिचयन ८६ । 
,कतुब॒द्दीन ऐबक ४९७। कोशक १७८, २६१, २६३, २६७ । 
.कतुबमीन।र ४९६। | हौटल्य ( या कौरिल्य ), ३२०, ३२७, 
कु थनाथ २२५ । |. ३२९, ३३०, ३३१, ३४३, ४१४;-- 
कुमारगुप्त म्रथम ३ '५,---ओर पुष्यमित्र | अथशासत्र ३२५,--मंडक ३२३;--में 
जाति ३८०,--भौर हूण ३८३ | ' राज्य के कर्तव्य ३२७;-आशरिक 
कुमारयुप्त द्वितीय ३८८ । प्रयक्ष ३२०;--के मागे ३२०;--राज्य 
कुमार चन्द्रकेतु ४७७। की कायवाही ३२८,--म्याय ३२९; 
कुपारदास ४७७ । “सेना ३२९;--धमंहीन राजनीति 
कुमारदेवी ३८१ । ३३०,-- घुर दक्खिन ३३१ । 


। 
) 
॥ 
4 
हू 
४ 
4 
ह 
|] 


कुमा रिछ भट्ट १५२, २०३, २०४ | कौरय १७५, १८५ | 
कुरान जण५ | | कोशास्दी २८७। 
कुह २६१। | कौषीतकि--धपनिषद, १२५, १२७, 
कुछक्ष न्र १५७, २०५ । |. १८८, १३३, १३४, १३७,--श्राह्म य 
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इन्य राजा ३८८,--शासन प्रथा 
३९१-९८,--क्षासकों की पदवियां 
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